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CAPITOLO  QUINTO 


DELLA  UNrVERSALITÀ  SCIENTIFICA  DELLA  FORMOLA  IDEALE. 


ARTICOLO  PRIMO. 

Preambolo. 

Che  la  forinola  ideale  esprima  oel  modo  più  conciso  tutto  il  rea*" 
le  e  tutto  lo  scibile  ,  e  mostri  la  perfetta  corrispondenza  dell*  uno 
coir  altro  ;  che  ogni  cosa  e  concetto  possibile  ed  escogitabile  si  ri- 
duca a  qualcuno  dei  termini  di  quella  ,  non  ha  d*uopo  di  essere 
provato  dopo  le  premesse  avvertenze.  Non  dee  però  sembrare  io 
sulle  prime  egualmente  agevole  a  definire,  se  non  pur  gli  elementi 
disgregati  del  reale  e  del  conoscibile^  ma  eziandio  la  loro  composi- 
zione ,  si  contenga  nella  formola  ;  e  quindi ,  se  la  testura  organica 
degli  ordini  speciali  ed  effettivi  corrisponda  all'organismo  ideale  e 
universale  ,  e  ne  sia  ,  per  dir  cosi ,  1*  imagine  e  la  derivazione,  il 
che  ,  se  la  formola  è  legittima  ,  dee  pure  verificarsi  ;  imperocché 
ogni  qual  volta  le  sintesi  parziali  non  fossero  determinate  dalla  sia- 
tesi universale,  mancherebbe  la  ragione  delia  entità  loro ,  e  la  for- 
mola sarebbe  viziosa  per  difetto.  Per  compiere  adunque  lo  schizzo 
intrapreso,  m'è  d*  uopo  fare  una  scorsa  nel  campo  delle  varie  disci- 
pline, e  riscontrare  colla  struttura  ideale  Torganizzazione  loro  pro- 
pria. Mi  ristringerò  in  ispecie  alle  scienze  filosofiche  ,  tra  perchè 
sono  il  soggetto  delFopera,  e  perchè  le  loro  attinenze  colla  formola 
sono  più  particolari  e  minute  ,  dove  che  quelle  degli  altri  rami  si 
dilungano  assai  meno  dai  generali.  Tuttavia  ,  anche  rispetto  alle 
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scienze  speculative  ,  starò  cooleolo  a  poche  avvertenze  ;  giacché  , 
governandomi  altrimenti,  dovrei  uscire  dai  limiti  assegnati  a  que- 
sta Introduzione  ,  rinchiudere  in  poche  pagine  un  lunghissimo  la- 
voro, e  rannicchiare,  per  dir  così,  nel  vestibolo  tutto  il  corpo  del- 
TediQzio.  Niuno  certo  richiederà  da  me  questa  prova  ,  alla  quale  , 
con  qualunque  concisione  di  scrivere,  le  mie  forze  non  basterebbo- 
no.  Ben  mi  propongo  di  trattar  successivamente,  e  con  tutto  il  ri- 
gore scientifico  ,  di  cui  sono  capace  ,  le  varie  parti  della  filosofia  , 
ordinandole  sulla  nuova  base  ,  se  piacere  alla  Previdenza  di  darmi 
i  mezzi  necessarii  a  questa  lunga  fatica;  se  non  che,  mi  parve  che 
prima  di  entrare  in  essa,  non  dispiacerebbe  al  lettore  di  vedere  de- 
linealo in  iscorcio  il  disegno  di  tutta  la  fabbrica  ,  e  di  avvertire  in 
che  modo  le  varie  membra  della  speculazione  convergano  verso 
V  Idea,  e  s' innestino  in  essa ,  quasi  rami  nel  loro  tronco.  Ho  cre- 
duto però  di  dovermi  estendere  alquanto  sovra  alcuni  punti  meno 
teoretici  che  pratici ,  come  quelli  che  si  confanno  coir  intenzione 
di  questa  scrittura,  appartenente  più  tosto  ali*  arte ,  che  alla  mera 
scienza. 

La  formola  ideale  somministra  co*  suoi  elementi  integrali  il  te- 
ma, e  col  suo  organismo  la  regola  delFenciclopedia  ;  la  qual  rego- 
la consiste  nel  processo  metodico  ,  che  governa  le  varie  scienze , 
ciascuna  in  particolare,  le  intreccia,  le  coordina  insieme  armonica- 
mente, e  ne  fa  un  solo  corpo.  Bacone  di  Verulamio  disegnò,  come 
ognun  sa ,  1*  albero  scientifico  :  ma  la  sua  classificazione  ,  non  che 
essere  una  genealogia  e  fondarsi  nella  natura  degli  obbietti,  è  una 
distribuzione  subbiettiva  e  arbitraria  ;  cosi  pure  quella  del  Dalem- 
bert  e  di  altri  che  seguirono.  Un  albero  veramente  genealogico 
delle  scienze  dee  esprimere  il  doppio  processo  delle  idee  e  delle  co- 
se, dee  cogliere  quel  punto,  in  cui  l'ordine  psicologico  e  T ontolo- 
gico convengono  insieme,  quasi  rivi,  che  accomunano  il  loro  alveo 
e  confondono  le  loro  acque  in  una  sola  corrente.  Io  non  intendo  qui 
dì  ritrarre  e  circoscrivere  minutamente  le  varie  diramazioni  della 
pianta  enciclopedica  ,  ma  pur  di  accennare  il  conserto  e  la  dipen- 
denza dei  rami  principali  :  i  quali  sono  tre,  cioè  filosofia,  fìsica  e 
matematica  ;  intendendo  sotto  il  nome  di  fisica  tutte  le  discipline, 
che  versano  sui  sensibili  materiali  ed  esterni  ^.  Ora  queste  tre  mem- 
bra delKenciclopedia  corrispondono  a  capello  ai  tre  termini  della 
formola.  11  soggetto,  cioè  Tidea  dell'Ente,  preso  secondo  il  signi- 
ficato più  ampio,  dà  luogo  alla  Scienza  ideale,  che  si  suddivide  in 
Filosofia,  versante  circa  T  intelligihile,  e  in  Teologia,  la  quale  in- 
*  Teor.  dei  Socr.,  not.  20,  p.  377. 
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loroo  al  sovrintelligibile,  noto  per  rivelazione,  si  travaglia.  Inten- 
do per  Glosofia  ciò  che  ne  fa  la  sostanza,  ed  è  insieme  la  base,  l'a- 
nima e  i*  apice  della  scienza  ;  cioè  1*  ontologia  ;  che  dì  tutte  le  di- 
scipline speculative,  essendo  la  sola  schietta,  o,  come  oggi  si  dice, 
pura  e  disgregata  da  ogni  empirico  elemento  ,  è  V  unica  altresì, 
che  consista  nel  soggetto,  laddove  le  altre,  essendo  miste,  si  disten- 
dono per  tutta  la  formola.  Il  predicato  della  quale  somministra  le 
scienze  fisiche,  intendendo  sotto  questo  nome,  secondo  V  uso  degli 
antichi,  le  discipline,  che  si  esercitano  sui  sensibili,  e  studiano  It 
natura,  l'universo,  il  mondo  sentalo  delle  esistenze.  Perciò  la  scien- 
za dello  spirito  umano ,  considerala  in  sé  stessa ,  come  cogniziono 
di  sensibili  (1),  procedente  per  via  di  osservazioni  e  di  esperimen- 
ti, non  dovrebbe  Tar  parte  della  filosofia,  ma  della  fisica.  Il  che  tan- 
to è  vero,  che  i  moderni  legislatori  del  sapere,  abborrenli  da  ogni 
speculazione  ,  e  usi  a  riporre  fra  le  chimere  ogni  realtà  superiore 
ai  sensi,  la  perdonarono  tuttavia  alla  scienza  psicologica,  assegnan- 
dole un  cantuccio  negli  ordini  enciclopedici ,  sotto  nome  d*  Ideo- 
logia, come  quella,  che  si  governa  in  efietto  con  leggi  diverse,  da- 
gli ordini  speculativi ,  odiatissimi  dai  nuovi  sapienti.  Tuttavia  la 
psicologia  merita  di  essere  annoverata  fra  le  scienze  filosuficjie, 
perchè  è  intimamente  connessa  coli'  ontologia ,  e  il  metodo  osser- 
vativo  non  vi  può  fruttare,  se  al  razionale  non  si  accompagna.  Ab- 
biamo già  toccata  la  ragione  di  ciò,  che  dichiareremo  altrove  piii 
ampiamente  ;  la  quale  si  è  la  natura  del  pensiero ,  che  versando  ia 
una  sintesi  del  sensibile  nostro  coir  intelligibile,  non  si  può. sepa- 
rare dalla  scienza  propria  dellultimo.  Al  che  si  dee  attribuire,  co- 
me vedremo,  l'imperfezione  della  psicologìa  moderna;  come  quel- 
la, che  è  quasi  sempre  sequestrata  dairontologia,  secondo  Y  uso  del- 
le scuole  d' Inghilterra,  di  Francia,  d' Italia  e  della  stessa  Germa- 
nia ,  prima  di  Amedeo  Fichte  ;  ovvero  congiunta  a  una  ontologia 
mendosa  e  panteistica,  come  presso  i  Tedeschi  più  recenti.  La  psi- 
cologia è  adunque  una  dottrina  mista  ;  ma  siccome  l' elemento  ra- 
zionale vi  predomina  o  vi  dee  predominare  per  la  sua  importanza, 
ed  è  il  più  nobile  di  tutti ,  ella  viene  meritamente  ascritta  alle 
scienze  filosofiche. 

La  copula  della  formola,  cioè  il  concetto  di  creazione,  porge  la 
materia  delle  matematiche,  della  logica  e  della  morale.  I  soggetti 
di  queste  discipline  ,  benché  diversissimi ,  hanno  ciò  di  comune, 
che  esprimono  una  sintesi  media  fra  l'ente  e  resistente,  Y  intelli- 
gibile e  il  sensibile  ^  La  qual  sintesi  dà  origine  ai  concetti  di  tem- 

*  Tt0r.  dei  Sofr.,  noi.  30,  p.  377  ;  noi.  17,  p.  373. 
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po«  spazio ,  scienza  e  virtù,  nei  quali  Varitmetica,  la  geometria,  la 
logica  e  la  morale  si  fondano.  Tali  concetti  congiungono  un  ele- 
mento assoluto  e  meramente  intelligibile  con  un  elemento  relativo 
e  sensibile ,  e  partecipano  dei  due  estremi  della  formola  ;  donde 
nasce  da  un  lato  il  carattere  di  necessità  ,  proprio  delle  quattro 
scienze  suddette,  e  dalfaltro,  la  loro  riducibilità  a  forme  sensibi- 
li, la  possibilità  di  applicarle  alla  pratica,  e  quindi  il  genio  positi- 
vo e  operativo,  che  le  contrassegna.  Il  calcolatore,  il  geometra,  il 
logico  e  il  moralista  sono  in  modo  speciale  e  loro  proprio  operato- 
ri ;  non  già  solo  ,  in  quanto  contemplano  il  vero,  giacché  questa 
specie  di  azione  è  comune  a  ogni  scienza  ;  né  pure  in  quanto,  co- 
nosciutolo ,  lo  applicano  alla  vita ,  perchè  tale  applicazione  non  è 
opera  della  scienza  propriamente  detta,  ma  deirarte,  o  delle  disci- 
pline, che  pratiche  ed  artificiali  si  appellano.  L*azione  ,  ch'essi  e- 
sercitauo,  è  affatto  singolare  ,  e  consiste  nel  contemplare  il  vero, 
e  nel  farlo  allo  stesso  tempo,  accozzandolo  con  un  elemento  sensi- 
bile. L'aritmetico  crea  per  tal  modo  i  calcoli,  il  geometra  le  figu- 
re, il  logico  i  ragionamenti,  e  il  moralista  le  leggi,  cioè  le  regole 
dei  doveri.  In  ciascuna  di  queste  quattro  fatture  Telemeoto  apodit- 
tico, tolto  dal  primo  membro  della  formola  ,  è  combinato  con  un 
elemento  contingente,  preso  dall'ultimo  termine  della  medesima. 
La  relazione  fra  i  due  estremi  della  formola,  e  la  sintesi  media, 
che  ne  deriva  ,  si  può  concepire  in  due  modi  ;  cioè  scendendo  ,  o 
salendo.  Se  si  discende  dall'Ente  alFesistente,  nel  momento  inter- 
medio, che  segue  Tuscita  dal  primo  termine  ,  e  precede  1'  entrata 
nel  secondo  ,  occorrono  il  tempo  e  lo  spazio  puri ,  il  concetto  dei 
quali  inchiude  una  doppia  relazione  verso  i  due  termini  opposti. 
Infatti  il  tempo  e  lo  spazio  schietti  non  sono  altro  ,  per  rispetto 
air  Ente  ,  che  la  potenzialità  dell*  esistenza  sensibile  ;  laddove  per 
rispetto  airesistente,  sono  le  realtà  della  successione  e  dello  steso. 
Dichiarerò  fra  poco  questo  concetto.  Se  si  sale  dalFesistente  all'En- 
te, pigliando  le  mosse  dalla  cima  delle  esistenze,  cioè  dallo  spirito 
creato,  fornito  di  libertà  e  d' intelligenza,  nel  momento ,  che  tra* 
mezza  fra  l'egresso  dalFultimo  e  l'ingresso  nel  primo  membro  del- 
la formola  ,  si  rinvengono  i  concetti  di  scienza  e  di  virtù,  i  quali 
inchiuggono  parimente  una  doppia  attinenza  verso  gli  estremi  che 
rasentano.  E  di  fatto,  rispetto  all'esistente,  la  scienza  è  un  discor- 
so intellettivo,e  la  virtù  un  processo  volitivo;  ma  riguardo  airEnte, 
la  soienza  è  la  verità ,  termine  del  nostro  conoscimento,  e  la  virtù 
il  bene ,  scopo  del  nostro  libero  amore;  e  il  vero,  il  bene  assoluto, 
sono  r  Ente  medesimo.  Il  tempo  e  lo  spazio  accennano  adunque 
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alla  discesa  dair  Ente  verso  l' esistenza  ;  la  scienza  e  la  virtù  al  ri- 
torno degli  spirili  creati  verso  TEnte.  Ognuna  di  queste  quattro 
realtà  ha  radice  nella  copula  ideale,  cioè  nella  creazione.  Goncios- 
siachè  l'Ente,  creando  l'esistenza,  pone  in  atto  ciò ,  che  è  poten- 
ziale ;  ora  la  potenzialità  delPesistenza  è  la  possibilità  della  durata 
successiva,  e  dell'estensione  o  coesistenza,  cioè  il  tempo  e  lo  spa- 
zio schietti ,  secondo  la  bella  definizione  del  Leibnizio  ^.  D*  altra 
parte,  lo  spirito  creato,  risalendo  al  suo  principio  colla  scienza  del- 
l' intelletto ,  e  coir  amore  delibero  della  volontà ,  conosce  ed  opera, 
come  sostanza  e  causa  seconda,  mediante  l'intima  presenza  e  l'azio- 
ne della  Sostanza  e  Causa  prima,  cioè  dell*  Ente  ;  perciò  la  scienza 
e  la  virtii  considerate  in  ordine  a  questo  ,  sono  un  atto  replicativo 
deirEote»  che  a  sé  ritorna,  e  ricorre  in  senso  inverso  pel  momento 
intermedio  della  creazione  ^.  Ciascuno  adunque  di  tali  concelti  im- 
porta una  sintesi  dell'assoluto  e  del  relativo,  dell'infinito  e  del  fini- 
to, del  perfetto  e  dell'  imperfetto,  del  necessario  e  del  contingente, 
dell'  intelligibile  e  del  sensibile,  e  insomma  dell'  Ente  e  dell'esisten- 
te, e  secondochè  si  considerano  a  priori  o  a  posteriori,  ab  oAtiWo, 

0  a  sìdneeio ,  rispetto  al  primo  o  all'  ultimo  termine  della  formola 
ideale,  hanno  un  valore  particolare.  Cosi ,  verbigrazia  ,  lo  spazio  e 
il  tempo  considerati  in  ordine  all'Ente,  sono  la  possibilità  delPesi- 
steote  intrinseca  alla  natura  dell'  Ente  stesso  ;  ma  relativamente  al- 
l'esistema  ,  lo  spazio  e  il  tempo  partecipano  della  sua  condizione. 
Nella  stessa  guisa,  la  scienza  e  la  virtù  rispetto  allo  spirito  creato, 
onde  muovono,  sono  cose  finite,  ma  infinite,  riguardo  all'oggetto, 

1  cui  tendono,  e  in  cui  riposano,  cioè  al  vero  e  al  bene  supremo  (2). 
Finalmente  ,  le  altre  discipline  scaturiscono  dal  predicato  della 

formola,  cioè  dall*  idea  di  esistente.  Si  possono  adunque  tratteggia- 
re i  sommi  capi  dell'  albero  enciclopedico,  secondo  il  quadro  infra- 
scritto, che  mostra  i  primi  lineamenti  genealogici  delle  varie  disci- 
pline, e  dell'organismo  ideale. 


'  Cfp.^  ed,  DiUens,  iota,  il,  passiin. 

*  Si  guardi  il  lettore 4i  dare  ad  alcune  di  queste  frasi  un  senso  panteistico.  Benché  la 
mia  intcnsioDe  apparisca  chiara  dal  contesto ,  si  ? edrà  nel  capitolo  settimo  di  questo  li- 
Ivo  il  divario  infinito,  che  corre  fra  la  presente  dottrina  e  il  panteismo.  Crederei  super- 
flaa  qucst'aTYertenta,  se  da  un  secolo  in  qna  la  setta  dei  panteisti,  che  domina  nella  fi- 
losofia europea ,  non  avesse  corrotto  il  linguaggio  della  scienza  ,  abusando  delle  voci  e 
delle  frasi  più  innocenti.  II  che  sia  detto  una  volta  per  sempre. 
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Vedesi  da  questa  tavola,  come  la  forraola  ideale»  rappresentando 
ogni  realtà,  contiene  tutto  lo  scibile,  e  come  Torganizzazionescien- 
tiOca  risponde  esattamente  a  quella  della  formola.  Vedesi  in  oltre, 
come  la  scienza  ideale  merita  il  nome  di  Scienza  prima  e  madre, 
per  piii  titoli.  Le  due  discipline,  ond  ella  consta,  sono  per  sé  stes- 
se parallele  ed  eguali,  come  paralleli  si  mostrano  Plntelligibile  e  il 
Sovrintelligibile,  componenti  il  doppio  lato,  chiaro  ed  oscuro,  del- 
r  Idea»  cioè  TEnte  e  l'Essenza.  Tuttavia  la  teologia  rivelata  si  ven« 
dica  a  buon  diritto  una  certa  maggioranza  sulla  filosofia,  in  quan- 
to avendo  per  soggetto  proprio  la  rivelazione ,  da  cui  procede  la 
parola  (che  rende  la  riflessione  e  quindi  la  filosofia  possibile,)  viene 
ad  essere  per  questo  suprema  regolatrice  del  sapere  umano,  ed  es- 
pressione nativa  e  perfetta  della  formola  ideale.  Conseguentemen- 
te, gli  antichi  dottori,  e  i  più  illustri  teologi  moderni,  chiamano 
la  teologia  regina  delle  scienze,  a  cui  le  altre  sono  tenute  di  ren- 
dere omaggio,  aficti/art,  famulari.  Sentenza  profonda,  di  cui  oggi 
si  ride,  perchè  non  si  capisce;  giacché  la  verità  di  essa  è  tanto  ri- 
gorosa e  irrepugnabile,  quanto  la  stessa  formola  ideale.  Né  per  ciò 
si  detrae  alla  libertà  delle  altre  scienze;  le  quali  anzi  sono  e  si  man- 
tengono libere  ,  in  virtù  di  questo  legittimo  ossequio;  giacché  la 
moderazione  e  Tubbidienza  ragionevole  sono  in  ogni  genere  di  co- 
se condizioni  necessarie  di  libertà.  Come  nelle  società  civili  meglio 
ordinate,  dove  Tarbitrio  degli  uomini  può  meno,  la  libertà  presup* 
pone  la  sudditanza  verso  la  legge,  e  il  magistrato,  qualunque  siasi, 
che  la  rappresenta;  così  negli  ordini  scientifici,  la  libertà  delle  ri* 
cerche  richiede  un  fondamento  e  una  regola  inalterabile;  perchè 
uon  si  può  trovar  il  vero,  senza  una  base  e  una  norma  certa ,  cioè 
senza  aiuto  di  principii  e  di  metodo.  Ora  i  principii  ed  il  metodo 
essendo  somministrali  dalla  formola  ideale,  la  cui  perfetta  notizia 
dipende  dalla  parola  rivelata,  ne  segue  rigorosamente,  che  l'enei-. 
clopedia  umana  non  è  possibile ,  se  la  teologia  non  vi  ha  il  princi- 
palo.  Coloro  che  sentono  altrimenti,  non  se  ne  intendono.  E  si  pos- 
souo  pareggiare  a  un  architettore,  che  reputasse  indegno  delKarte 
il  servirsi  di  pietre ,  di  mattoni ,  di  calce ,  l'adoperar  la  squadra, 
Tarchipenzolo,  le  centine  e  le  armadure,  il  ricorrere  all'opera  e  agli 
ordigni  degli  scarpellini  e  dei  muratori ,  e  aspirasse  sovrattutto  a 
fabbricare  in  aria,  in  vece  di  piantare  sul  suolo  stabile  le  fonda- 
menta dell'edifizio. 

Ma  ,  salvo  questa  subordinazione ,  che  ogni  disciplina  dee  avere 
verso  la  scienza  rivelatrice  ed  interprete  della  formola  ideale,  la  fi- 
losofia, come  notizia  deirintellìgibile,  è  sovrana  delie  altre  scienze. 
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Essa  oe  è  legislatrice»  perchè  porge  loro  quelle  regole  metoUche, 
senta  le  quali  sarebbero  costrette  di  cammioare  a  caso.  Essa  è  lo- 
ro madre  ;  sia  perchè  da  lei  deriva  1*  intelligibile ,  che  spargendosi 
sulle  esistenze  le  fa  conoscere,  e  perchè  da  lei  ogni  ramo  sdentifi* 
co  piglia  il  soggetto  primo*  in  cui  si  travaglia,  e  i  priocipii  e  i  fi- 
ni del  suo  progresso.  La  formola  ideale  »  da  cui  ogni  sapere  ram- 
polla»  appartiene  alla  filosofia;  giacché  l'Idea  produce  la  formola 
ideale ,  come  1*  Ente  crea  le  esistenze.  Ora  la  pretta  filosofia  aven- 
do r  Ente  per  soggetto  suo  proprio,  la  formola,  per  questo  rìspettOf 
è  una  sua  fattura.  Perciò,  si  può  dire  che  la  fUosofia  è  il  soggetto , 
e  le  altre  discipline  sono  il  predicato  detta  scienza;  benché  sia  pure 
verissimo,  che  la  filosofia  è  il  soggetto  e  il  predicato  insieme  della 
scienza ,  e  quindi  abbraccia  tutto  lo  scibile.  La  prima  proposizione 
è  indubitata;  giacché  resistente  è  il  predicato  dell'Ente,  cioè  un 
predicalo  sostanziale,  distinto,  estrinseco,  sintetico,  effetto  di  iibe* 
ra  creazione,  e  non  intrinseco»  analitico,  necessario,  fenomenico 
ed  emanativo,  secondo  ravviso  dei  panteisti.  La  seconda  sentenza 
è  pur  vera  ;  giacché  fuori  della  filosofia  pretta,  ve  ne  ha  una  mista, 
che  si  stende  per  tutte  le  membra  della  formola ,  come  si  può  ve- 
dere nella  nostra  tavola;  oltreché  ogni  disciplina  trae  dall'ontolo* 
già  i  principii  ed  il  metodo.  Yedesi  adunque  che  la  filosofia  è  ve- 
ramente la  scienza  principe ,  tra  perchè  il  soggetto  della  formola 
razionale  è  tutto  suo ,  e  perchè  ella  sola  ha  il  privilegio  di  diSbo- 
dersi  per  tutte  le  parti  di  essa  formola.  Dico  sola ,  parlando  delle 
scienze  umane;  quando  Ui  teologia  rivelata  partecipa  alla  stessa  pre- 
rogativa. Laonde  la  filosofia  e  la  teologia  sono  le  due  sole  discipli- 
ne,  a  cui  sia  bene  il  titolo  di  universali  ed  enciclopediche. 

La  filosofia  è  la  scienza  madre  e  fondamentale ,  perchè  nell*  on- 
tologia sostanzialmente  risiede.  DalFaver  turbato  quest'ordine,  to- 
gliendo alla  scienza  regia  Tavito  seggio,  collocandola  in  un  grado 
inferiore,  e  riducendola  alla  psicologia,  provenne  il  suo  declinare, 
la  poca  stima,  in  cui  è  avuta,  e  Tillegittima  signoria  usurpata  dal- 
le fisiche  e  dalle  matematiche.  11  che  però  è  ai  tutto  ragionevole, 
se  per  filosofia  s'intendono  gli  scherzi  ideologici  o  panteistici  dei 
d)  nostri.  Gli  antichi ,  che  la  riponevano  sovrattutto  nella  ontolo* 
già,  la  salutavano,  come  scienza  prima  ,  universale ,  progenitrice, 
legislatrice;  la  riputavano  speculativa  e  pratica  in  un  tempo,  pri- 
vata e  civile,  morale  e  religiosa. Tal  è  il  concetto,  che  i  Pitagorici, 
e  poscia  i  Platonici,  i  Peripatetici,  si  facevano  di  quella  discipli- 
na, che  chiamavano  amor  di  sapienz  >.  Noi  moderni  air  incontro, 
che  ci  gloriamo  dei  nostri  progressi ,  e  diamo  la  baia  agli  antichi 
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padri  della  civiltà  europea,  stimando  grette  e  fanciullesche  le  ppe- 
re  loro,  osiamo  a  pena  dare  alla  filosofia ,  tramutata  in  psicologia 
empirica  o  in  poesia ,  queir  augusto  titolo  di  scienza ,  che  si  con- 
cede largamente  alle  cognirioni  inferiori.  Le  discipline  ovservative 
e  calcolatrici  soglionsi  oggi  chiamare  scienze,  senza  pih;  dove  che 
alla  doCtrin,  base  e  madre  di  ogni  sapienza,  non  si  osa  attribuire 
tal  denominaiione,  se  non  come  in  isbieco  e  per  guisa  d'indulto 
e  dì  fasore,  temperata,  ristretta ,  impicciolita  da  qualche  magro  e 
vago  epiteto,  che  faeda  come  di  soppiatto  passare  il  sostantivo. 
Tanto  sono  robusti  gli  spiriti  della  età  presente  !  Tanto  si  mostra* 
no  elevati  gringegni,  che  danno  Tauguslo  nome  di  scienza  più  to- 
sto all'arte  di  tingere  i  panni  o  di  pastinare  i  campi,  che  alla  con- 
tMoplatione  di  Dio,  della  ?{rtù,  della  legge ,  e  delle  sorti  immor- 
tali di  nostra  natura  1  Ha  se  in*  vece  di  stimar  le  cose,  secondo  il 
pregio  corrente  ,  se  ne  giudica  dal  loro  intrinseco  valore ,  ci  sarà 
permesso  di  ridere  a  questo  premito  del  senno  moderno;  ci  sarà 
penneiao  di  credere  che  dopo  la  religione,  la  filosofia  è  la  dottrina 
per  antonomasia,  essendo  propriamente  la  coscienza  del  sapere,  la 
personalità  della  scienza  e  T anima  della  civiltà;  la  quale  ò  in  so- 
stanza r  accrescimento  successivo  delia  cognizione  umana.  Impe- 
rocdiè  «  quando  il  sapere  si  ripiega  sovra  se  stesso,  e  l'uomo  ad- 
dottrinato sa  di  sapere,  e  conosce  come  sa,  e  riferisce  il  suo  cono- 
scimento al  vero  principio,  non  già  secondo  il  processo  dei  moder- 
ai psicologi,  ma  a  tenore  della  sincera  ontologia,  il  sapere  diventa 
filosofico,  e  la  filosofia  apparisce,  come  la  scienza  delle  scienze.  Or 
siccome  ogni  disciplina  presuppone  più  o  meno  questa  riflessione 
del  sapere  sovra  sé  stesso,  perciò  la  scienza,  che  specialmente  vi  si 
travaglia,  può  essere  preceduta  dalle  orti,  figliuole  della  esperienza 
e  della  pratica,  ma  è  veramente  la  priniogenita  delle  umane  cogni- 
zioni. Ciò  che  costituisce  una  dottrina  scientifica  è  la  notizia  me- 
ditata dei  generali,  perchè  i  particolari  soli  non  si  stendono  più  ol- 
tre dell'arte  e  dell'istoria  ^.  E  siccome  la  cognizione  del  generale 
viene  dalFEnte,  ne  conseguita  che  la  filosofia  ò  scienza  per  virtù 
propria,  laddove  altre  facoltà  sono  tali  per  partecipazione.  La  filo 
sofia,  essendo  la  dottrina  deirintelligibile  assoluto,  rìsplende  di 
luce  propria  e  perfetta  ;  laddove  le  altre  discipline  godono  soltan- 
to di  luce  riOessa,  spesso  languida,  incerta,  vacillante,  e  trascorsd 
da  qualche  ombra,  che  ne  menoma  ed  appanna  il  nativo  chiarore. 
Come  la  pretta  filosofia  è  ontologica ,  cosi  V  ontologia,  essendo 
la  scienza  dell'Ente,  contiene  la  teologia  ruiionale,  cioè  la  cogni- 

*  Teor.  del  Sofr,,  noi.  20,  p.  377. 
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zioDe  di  Dio ,  in  quanto  appartiene  ali*  intelligìbile.  Nientemeno 
questa  notizia  di  Dio  si  allarga  oltre  il  primo  membro  della  formo- 
la,  e  la  comprende  tutta;  imperocché,  se  quello  ci  rivela  la  radice 
degli  attributi  più  essenziali  della  Difinità,  gli  altri  termini  distin- 
guono, amplificano  il  concetto  delle  perfezioni  divine,  lo  avvalora- 
no,  ed  accrescono  di  precisione  e  di  luce.  Si  debbono  perciò  distin- 
guere  due  parti  nella  teologia  razionale;  Tuna  schietta,  o  sia  pura, 
come  oggi  si  dice,  che  consiste  neirontologia  stessa ,  e  1*  altra  mi- 
sta ,  che  risulta  da  tutto  lo  scibile ,  e  si  stende  per  tutte  le  parti 
della  prima  formola.  Ma  siccome  questa  doppia  teologia  razionale 
s*immedesima  obbiettivamente  colla  teologia  rivelata,  (  giacché  ciò 
che  si  distingue  come  intelligibile  e  sovriotelligibile.a  rispetto  no- 
stro, si  coropenetra  nella  unità  della  natura  divina  ,  )  la  quale  ab- 
braccia altresì  i  due  ultimi  membri  della  formola,  nasce  da  questo 
accozzamento  uoa  Teologia  universale ,  e  veramente  enciclopedica, 
che  è  la  scienza  compita  e  perfetta  della  Divinità,  conosciuta  natu- 
ralmente e  sovrannaturalmente  ,  cosi  in  so  stessa  ,  come  nelle  sue 
opere  ;  alla  qual  teologia  universale  le  altre  specie  menzionate  si  ri- 
feriscono ,  come  le  parti  al  tutto.  La  teologia  universale  è  l' ultimo 
corollario,  e  la  somma  ,  o  vogliam  dire  la  quintessenza  della  enci- 
clopedia, come  la  teologia  schiettamente  razionale  ne  è  il  principio. 
Per  tal  modo  ,  la  notizia  di  Dio  è  la  base  e  V  apice  della  piramide 
scientifica. 

Veduto  in  che  consista  l'essenza  della  filosofia,  entriamo  in  alcu- 
ne considerazioni  circa  le  principali  sue  parti,  avendo  sempre  l'oc- 
chio alle  relazioni  e  attinenze  loro  colla  formola  ideale.  E  siccome 
la  matematica  versa  sui  dati  metafisici  del  tempo  e  dello  spazio,  fer- 
miamoci un  instante  a  considerarli  generalmente,  in  quanto  hanno 
radice  nel  secondo  membro  della  formola,  e  la  loro  cognizione  ap- 
partiene alla  scienza  speculativa. 

ARTICOLO  SECONDO. 

Della  matemaiiea. 

Gli  antichi,  e  specialmente  i  Platonici,  avvertirono  consagacità 
grande  la  condizione  intermedia  delle  matematiche ,  per  cui  esse 
partecipano  della  scienza  e  dellopinione,  senza  essere  precisamen- 
te né  runa  né  Taltra.  Imperocché  versando  la  scienza  sull* intelligi- 
bile, e  r  opinione  sui  sensibili,  Platone  diede  il  nome  di  dianoia  ^ 
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•  quella  cognitione  particolare  e  meuaoa»  propria  delle  matema- 
licbe  •  la  quale  è  più  chiara  dei  semplice  opinare ,  ma  più  oscura 
del  perfetto  sapere  i.  Aristotile  è  sottosopra  dello  stesso  parere,  e 
dà  alla  Slosofla  il  principato  enciclopedico  K  Che  avrebbero  detto 
quei  valentuomini  di  noi  moderni ,  che  aggiudichiamo  alle  mate- 
matiche il  nome  di  sapere  per  eccellen^sa,  confiniamo  la  filosofia  in 
uo  angolo,  e  le  assegniamo  appena,  come  per  elemosina  ,  un  bri- 
ciolo di  quello  ?  Vorremo  scusarci,  allegando  i  progressi  veramen- 
te meravigliosi  della  geometria  moderna?  Ma  io  credo  che  le  spe- 
culauooi  nostre  la  cedono,  verbigrazia,  a  quelle  di  Platone  e  di  Ar 
ristotile,  assai  più  che  i  calcoli,  onde  l'età  corrente  giustamente  si 
gloria,  sovrastiano  a  quelli  dì  Archimede  e  degli  Alessandrini.  Cer- 
to v'ha  più  proporzione  di  dottrina  fra  il  sommo  Siracusano  e  il 
Lagraogia,che  fra  il  principe  deirAccademia  e  il  Gioia  o  il  De^tutt- 
Tracy. 

Non  ci  dee  però  far  meraviglia  che  i  moderni  abbiano  collocata 
la  jnatematiGa  fuor  di  luogo  nell'albo  scientifico  ;  giacché  l'esatta 
positura  di  una  disciplina  dipende  da  quella  del  soggetto,  in  cui  si 
esercita.  Ora  il  tempo  e  lo  spazio,  sui  quali  si  aggira  la  matema- 
tica, SODO  la  croce  dei  moderni  speculatori  ;  i  quali  non  potendo 
darsene  ragione,  ne  sapendo  dove  rìporli,  ne  farebbero  senza  mol- 
to volentieri»  se  potessero  cacciarli  fuori  del  mondo  e  dello  apirito 
umano.  Né  ciò  per  difetto  d'ingegno  ;  ma  di  metodo.  Imperoc* 
che,  come  mai  il  psicologismo  potrebbe  rendere  ragione  del  tempo 
e  dello  spazio  ?  Tanto  sarebbe  il  voler  giudicar  colle  mani  dei  pro- 
iani  e  dei  saporì.  Fra  i  psicologi ,  che  ne  investigarono  V  indole, 
il  primo  luogo  spetta,  senza  fallo,  ad  Emanuele  Kant,  che  li  eoo* 
fiderà ,  come  forme  subbiettive  dello  spirito  nostro  ;  onde  V  idea- 
lismo e  lo  scetticismo  riescono  del  pari  inevitabili.  Se  per  cessare 
queste  conseguenze,  lo  spazio  e  il  tempo  si  tengono  colla  maggior 
parte  dei  filosofi,  come  forme  e  cose  obbiettive  ,  non  si  può  spie- 
gare la  loro  realtà,  né  accordarla  colla  natura  dell'  Ente  assoluto. 
11  Newton  e  II  Clarke  non  seppero  altrimenti  trarsi  d' impaccio, 
che  facendone  due  cose  coeterne  all'  Eterno  ,  e  quasi  un  sensorio 
divino  ';  pronunziato  assurdo,  poco  dissimile  dall'errore  degli  an- 

•  Plai.,  De  Jftp/.,  VII,  edit.Bipont..toin.  VlI,p.l83.-«Cont.  il  Ritim,  Bùi. 
ithtphil.^  irai,  par  Tùsoi.  Paris.  1835,  tom.  Il,  p.  170,  171.  . 

'  Aaist..  Mtiaph,,  I  passim  :  III,  8  :  IV.  1,  2,  3;  VI,  1:  XI,  1,  2,  3. 10  ;  XII, 
3, 8,  0;  Xin,  1 ,  4,  7.  '—  Co»,  il  Migbiut,  Exam.  crU.  de  Voupr.  d'Arisi.,  tatù. 
Uéiaph.  Paris,  1836.  p.  161, 162.  181. 182.  183,  184.  188  et  al.  passim,  e  il  Ra- 
^AiMOir,  Essai  sur  la  Mài.  i" Arisi.,  Paris,  1831»  tom.  I,  p.  170  seo.  et  al.  passim. 

'  Vedi  la  loro  opiniont  nei  Princìpii  matematici  drfilotofia  naturale  del  Newton ,-  e 
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tichi  suU*eterDità  della  materia  prima,  e  forse  identico  ,  come  ve- 
dremo  altrove,  alla  credenia  più  vetusta  dei  sacerdozii  iraoicf  «  pri- 
ma che  il  moDoteismo  di  Usceng  e  di  Aoma  fosse  rifatto  da  Zo- 
roa^tre.  I  moderni  eclettici  di  Francia  non  si  esprimono  chiaramen- 
te su  questo  punto  ;  né  forse  potrebbero,  imbevuti  come  sono  del- 
ie dottrine  dei  panteisti  tedesclii  ;  i  quali  stimano  che  il  tempo  e 
Io  spalio  siano  meri  fenomeni  ed  esplicazioni  dell' Assoluto.  Ora 
tutto  ciò  che  i  panteisti  e*  insegnano  suirapplicatione  dell'  Assolu- 
to noki  ha  né  può  avere  alcun  valore  scientifico  ,  ed  ò  un  mero  sot- 
•tilizzare,  e  un  lavorare  d*  ingegno  non  mica  coiraiuto  di  dati  scien- 
tìfici «  ma  coi  fantasmi  e  coi  sogni.  Queste  argute  chimere ,  per 
quanto  mostrino  di  spirito  nei  loro  autori ,  non  approdano  nulla , 
sono  indegne  della  scienza  ,  e  meritevoli  di  esaere  buttate  fra  le 
quisquilie  ,  come  i  trovati  dei  psicologi  materialisti.  Coi  quali  i 
panteisti  tedeschi  hanno  una  grandissima  rassomiglianza  ;  malgra- 
do il  divario  degli  accessorii  e  dei  vocaboli.  Molti  scrittori  avver- 
tono, maravigliando,  che  nell'età  scorsa  la  filosofia  si  mise  in  Ger- 
mania ed  io  Francia  per  due  vie  affitto  diverse  e  contrarie  ;  qua 
materiale  e  sensitiva,  là  piena  di  una  spiritualità  forte ,  é  peccante 
più  per  eccesso  •  che  per  difetto  di  speculazione,  lo  non  nego  che 
ttti  i  filosofemi  dei  due  paesi  corrano  differente  notabili  ;  alcune 
delle  quali  furono  da  me  avvertite  in  altra  occasione.  Ma  non  feg- 
go  punto  fra  il  materialismo  degli  scrittori  francesi  e  inglesi ,  e  il 
panteismo  degli  Alemanni,  quella  diversità  grande  e  contrarietà, 
che  altri  ci  ravvisa  :  trovo  che  i  due  sistemi  sono  gemdli ,  nati  ad 
un  corpo  dalla  stessa  madre,  t:ioè  dalla  eterodossia  dei  filosofi  an- 
leriorì,  e  sovrattutto  dal  psicologismo  di  Cartesio.  Il  panteismo  co- 
smologico è  in  sostanza  un  vero  materialismo ,  (  benché  cammini 
suir«squÌ8Ìto  delle  attrazioni ,  )  il  sensibile  estemo  predominando- 
vi alt'  intelligibile  ;  onde  il  Sistema  della  natura  ò  meno  alieno 
dalla  Filosofia  della  natura  ,  che  altri  non  crede  ,  non  ostante  il 
grande  intervallo»  che  corre  fra  le  parti  accessorie  delle  due  teori- 
che y  0  che  risguarda  1*  ingegno  e  l' animo  degli  autori.  Ma  se  si 
mettono  da  parte  le  infiuenze  religiose  ,  che  non  mancano  mai  nei 
filosofi  tedeschi ,  e  una  certa  elevatezza  intellettuale  ,  con  cui  so- 
gliono nobilitare  almen  la  forma  dei  loro  pensamenti  ;  se  si  discor- 
re solo  dei  principi! ,  ridotti  alla  loro  nudità  scientifica ,  e  scevri 
di  ogni  contradditione,  io  chieggo  qual  ò  il  divario  essenziale,  che 
passa  fira  i'  ateismo  del  Diderot  o  deir  Holbach ,  e  la  deificazione 

neUa  Canitpontesa  fra  il  CUrJce  e  il  LeiMi,  inseiiU  nel  tccondo  volarne  dell'edixio* 
ne  dtUt  «fare  labnifluiiie,  fitta  dil  Dvtcni. 
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jieUa  naturar  Cam*  è  iotesa  dai  panteisti  oltrercnani  di  questo  e  del 
ptMito  secolo  ? 

Per  coDoscere  il  genaino  valore  del  tempo  e  dello  spazio ,  biso* 
goa  considerarli  nel  loro  rispetta  verso  la  formola  ideale ,  a  teno- 
re del  processo  ontologico,  discorrendo  non  a  stibtedo ,  ma  06  o&- 
jeclo,  e  discendendo  dall'  Ente  allesistenza,  in  vece  di  camminiare 
a  rovescio.  Lo  spirito  dell'uomo  in  questo  progresso,  passando  dal 
primo  air  ultimo  membro  della  formola ,  trova  il  tempo  e  lo  spa* 
aio»  come  due  concetti  •  che  s*  immedesimano  col  meno  termine, 
cioè  colla  creasione.  Perciò  gli  si  aCEacciano ,  non  già  come  cosa 
semplice,  ma  come  una  sintesi  di  due  elementi,  l'uno  apodittico  e 
l'altro  contingente,  l'uno  infinito  ed  etemo ,  l'altro  teraporario  e 
finito.  Il  primo  di  tali  elementi  è  la  possibilità  della  creazione,  che 
costituisce  ciò  cbe  vi  ha  di  necessario  nel  tempo  e  nello  spazio  pu- 
ri. Il  prìncipe  degli  ontologi  moderni ,  cioò  il  Leibniz  ,  avverti 
profondamente  che  il  tempo  e  lo  spazio  non  sono  altro  in  efifetto , 
che  la  possibilità  della  successionee  della  coesistenza,  aggiuntovi 
la  realtà  loco ,  quando  tali  potenze  vengono  attuate  nelle  monadi 
finite,  che  si  succedono  0  coesistono  (3).  Ma  questa  definizione  non 
è  compiuta  né  chiara,  se  non  si  riscontra  col  processo  della  formo^ 
la  ideale.  Imperocché  non  bastando  la  possibilità  della  virtù  crea- 
trice «  a  compiere  il  concetto  del  tempo  e  dello  spazio  puri ,  nei 
quali  si  trova  un'attualità  e  una  realtà  inesplicabile  col  mero  pos- 
ribile,  egli  ò  d'uopo  cercare,  donde  questa  realtà  e  attualità  dori- 
ri.  Or  qual  ò  il  suo  principio,  se  non  la  creazione  ?  La  virtù  crea- 
trice  attuandosi  di  fuori ,  attua  ed  estrinseca  la  potenzialità  della 
mccessione  e  dello  steso  :  in  questo  momento  indivisibile  la  virtù 
intrinaeca  e  Tatto  estrinseco  si  compenetrano  nello  spirito  nostro, 
sformano  una  sintesi  obbiettiva,  che  ha  due  aspetti,  l'uno  dei  quali 
riguarda  V  Ente,  ed  è' necessario,  l'altro  concerne  le  esistenze  •  ed 
è  contingente.  Il  risultato  di  questa  sintesi ,  è  l' idea  del  tempo  e 
dello  spazio  pretti  ;  i  quali ,  considerati  ad  intra ,  sono  la  poten- 
zialità stessa  del  creato,  propria  dell'  Ente,  e  ad  extra,  l'attuazion 
contingente  di  questa  potenza.  Che  se  nel  concepir  questa  sintesi, 
troviamo  del  misterioso,  ciò  non  dee  far  meraviglia  •  poiché  l'oscu- 
rilà  deriva  dall'arcano  della  creazione.  Ma  la  creazione,  per  quanto 
sia  intrinsecamente  incomprensibile  ,  è  un  vero  e  un  fatto  certissi- 
lao  ;  mediante  il  quale ,  la  realtà  del  tempo  e  dello  spazio  schietti) 
è  dichiarata  a  sufficienza.  E  siccome  i  concetti  del  tempo  e  dello 
^lazio,  come  gli  abbiamo,  sono  inesplicabili,  senza  latto  creativo, 
perciò  essi  giovano  a  rendere  indubitato  l'intuito  di  tale  atto;  giac- 


14  LIBRO  PRIMO 

che  ìd  effetto  I*  iotaizione  nostra  del  tempo  e  delio  spazio,  presup» 
ponendo  una  sintesi  obbiettiva  dell*  Ente  e  dell*  esistente  ,  e  affer- 
rando queste  realtà  nel  punto  del  trapasso  dalPuna  alfaltra,  median- 
te Tatto  creativo,  importa  pure  il  conoscimento  deirazione  creatri- 
ce, e  r  imaaediata  apprensione  di  essa.  Insomma»  possiamo  rappre- 
sentarci il  tenàpo  e  lo  spazio  puri  come  una  espansione  circolare» 
che  si  va  allargando  in  inOoito»  e  rampolla  da  un  centro  semplicis- 
simo ;  la  quale  imagine  mi  pare  molto  acconcia  ad  esprimere  il  con- 
cetto prettamente  ideale.  Il  mezzo  indiviso  è  Y  Ente,  che  contiene 
poteozialmente,  e  per  virtù  creativa  un  cìrcolo  infinito  :  la  circon- 
Terenza  ,  che  si  proietta  da  questo  punto  ,  e  si  va  successivamente 
esplicando  e  ampliando,  ò  resistente  ,  che  nella  sua  sostanziale  at- 
tuazione è  finito  e  relativo,  ma  infinito  e  assoluto,  per  ciò  che  spet- 
ta alla  potenza  racchiusa  nel  punto  centrale  dell'  Ente. 

Se  lo  spirito  separa  nella  sintesi  del  tempo-  e  dello  spazio  puri 
Telemenlo  apodittico  dal  contingente,  avrà  da  un  lato  gi*  intelligi^ 
bili  assoluti  di  eternità  e  d*  immensità,  e  dall'altro  gì' intelligibili 
relativi  di  durata  successiva ,  e  di  estensione  corporea ,  soggette  a 
limiti.  Non  si  vuolperò  credere  che  i  concetti  dell'  eterno  e  del- 
l' immenso  derivino  primordialmente  da  questa  analisi.  Essi  accom- 
pagnano il  primo  intuito  dell'  Ente  in  sé  stesso,  e  precedono  logi- 
camente r  intuito  della  creazione  ;  né  questo  saria  possibile  ,  se 
quelli  mancassero.  Non  si  dee  adunque  dire  che  le  nozioni  di  eter- 
nità e  d' immensità  nascano  da  quelle  di  spazio  e  di  tempo  ;  ma  si 
bene ,  che  le  ultime  provengono  dalle  prime.  E  in  che  modo  si  fa 
questo  processo  ?  Per  via  di  creazione,  in  quanto  l'elemento  apodit- 
tico crea  l'elemento  contingente,  che  accoppiato  al  primo,  compo- 
ne le  idee  complessive  di  tempo  e  di  spazio  schietti.  Donde  segue 
che  noi  concepiamo  TEnte,  e  tutto  il  suo  corredo  ideale ,  come  po- 
sto fuori  dello  spazio  e  del  tempo,  che  vi  soo  contenuti  intrinseca- 
mente o  estrinsecamente  ,  (  nello  stesso  modo  che  le  idee  specifi- 
che delle  cose  create  e  le  cose  stesse,  )  ma  non  lo  contengono. 

ARTICOLO  TERZO. 

Della  logica  e  della  morale. 

La  logica  e  la  morale  ci  mostreranno  ancor  più  chiara  questa 
sintesi  media  degli  estremi,  risultante  dal  mezzo  termine  della  for- 
mola  ideale.  Esse  si  rassomigliano,  in  quanto  il  soggetto  loro  im- 
porta un  ritorno  dell'esistente  verso  l' Ente  ;  il  qual  ritorno  verrà 
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io  breTe  da  noi  descritto.  La  salita  dell'  intelletto  al  suo  principio 
genera  la  cognizione  ideale,  t]uella  deirarbitrìo  la  virtù  morale;  e 
siccome  la  logica  e  letica  insegnano  il  modo  di  mandare  ad  effetto 
tale  ascensione,  elle  sono  arti,  non  meno  che  scienze.  La  logica  in 
particolare,  come  arte,  può  definirsi  ti  magistero  di  salire  colla  co- 
gnizione all'Ente,  discenderne  àtC  esistente  ,  e  ricostruire  mentala 
mente  la  formola  ideale  ,  di  ctit  essa  logica  è  la  ripetizione.  Onde 
seguita  che  per  iterare  fedelmente  la  formola  ,  bisogna  mantener- 
ne il  progresso,  e  sottordioare  l'esistente  all'Ente  ,  e  non  vicever- 
sa ;  altrimenti  s' incorre  in  paralogismo  ,  che  è  quanto  dire  si  an- 
nulla la  logica  nella  sua  sostanza.  Il  soggetto  della  logica  è  la  scien- 
za, come  tale^  la  quale  può  chiamarsi  la  maturità  del  pensiero^ 
cioè  U  pensiero  perfezionato  dalV arbitrio,  per  me%zo  deWarte.  L*ap- 
plicazione  dell'arbitrio  al  pensiero,  e  l' arte  perfezionatrice  della 
cognizione,  che  ne  risulta,  compongono  il  metodo  ;  il  quale  è  per- 
ciò a  rigore  Velica  delV intelletto,  e  la  legge  morale  della  scienza^. 
Ora  il  pensiero,  non  essendo  un  elemento  semplice ,  ma  una  sin- 
tesi media  fra  l'Idea  e  lo  spirito,  fra  r  Ente  e  l'esìstente ,  iniporta 
quattro  cose,  cioè  1^  un  soggetto  pensante  ;  2°  Tattività  di  questo 
soggetto  ;  3^  un  oggetto  pensato  ;  4^  V  intelligibilità  di  questo  og- 
getto. L'oggetto  pensato  può  essere  di  varie  sorti  ;  ma  qualunque 
siasi,  dee  sempre  comprendere  un  oggetto  ultimo  ,  cioè  un  elemen- 
to assolato,  in  cui  riposi  lo  spirito,  e  da  cui  l'intelligibilità  ram- 
polli ,  come  dalla  sua  sorgiva.  I  due  primi  eledienti  sono  contin- 
genti e  subbiettivi,  e  gli  altri  necessarit  e  obbiettivi,  se  si  ha  l'oc- 
chio soltanto  all'oggetto  supremo  ,  e  alla  intelligibilità  primaria  e 
assolata  ;  tantoché  il  pensiero;  che  ne  risulta  ,  non  è  tutto  relati- 
vo, né  tutto  assoluto.  Il  nesso  poi  di  queste  due  proprietà  è  la  crea- 
zione ;  imperocché  Y  oggetto  pensato  e  assoluto  crea  il  soggetto 
pensante,  ed  essendo  pensabile  di  sua  natura  ,  crea  il  pensiero,  E 
Fattività  stessa  del  soggetto,  che  pensa,  provenendo  da  Dio,  come 
da  Causa  prima,  per  una  spezie  di  premozione  intellettiva,  simile 
a  quella,  che  viene  ammessa,  rispetto  all'  arbitrio ,  da  alcuni  cri- 
stiani filosofi  ,  ne  segue  che  la  sintesi  cogitativa  ,  benché  causata 
secondariamente  dall'uomo,  é  opera  delKattività  creatrice,  che  qua- 
si stella  ritraente  a  sé  i  suoi  raggi,  e  sole  ripigliante  i  proprii  ful- 
gori, ritorce  verso  sé  stessa,  creandolo,  l'intuito  dell^sue  fatture. 
Perciò  si  vede,  quanto  gravemente  vadano  errati  que*  panteisti  te- 
deschi, che  immedesimano  coli'  Ente  il  pensiero  in  universale,  sen- 
za avvertire  che  il  peosierot  qual  é  nell'uomo  ,  importa  una  sintesi 

■  TVor.  dei  Swr„  noi.  10,  p.  361 . 
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deir  asflioluto  col  relativo  indegna  alla  oatara  del  vero  Assolili 
L' Ente  possiede»  sema  dubbio,  un  pensiero  assoluto ,  die  lo  reo 
intelligente  e  quindi  intelligibile  ;  ma  a  noi  non  lice  il  raffiguri 
celo  concretamente  »  se  non  rimosso  dalla  nostra  cogitazione  o( 
elemento  subbiétti? o  »  e  risalendo  da  essa  alla  mentalità  scbietl 
secondo  le  ragioni  del  processo  analogico. 

Questa  sintesi  cogitativa,  che  ha  la  sua  radice  nel  mezzo  tero 
ne  della  formola,  spiega  e  governa  le  varie  parti  della  logica  •  < 
diversi  strumenti,  che  Io  spirito  adopera  per  architettare  la  scie 
za,  e  giungere  per  essa  alla  cognizion  del  vero.  1  quali  in  sostan 
sono  tre,  giudizio,  raziocinio  e  metodo.  Ora  nella  proposizione  t 
primente  il  giudizio,  il  soggetto  produce  per  via  di  semplice  co 
nessione  logica,  o  di  creazione,^  il  predicato ,'  come  Y  Ente  si  ei 
lega  ct)IIe  proprietà  assolute,  che  germinano  dalla  sua  impeoetr 
bile  essenza  ,  ovvero  crea  le  cose  ,  che  in  modo  finito  sussiston 
L'  Essenza  e  la  creazione  costituiscono  adunque  la  doppia  copi 
delle  dualità  cogitative  e  reali.  Nel  raziocinio  la  forma  siliogisti 
è  una  ripetizione  esatta  della  formola  ideale ,  e  quasi  il  conio 
essa  ;  imperocché  la  maggiore,  (  che  è  il  Necessario  ,  o  vi  si  rid 
ce  per  una  intrecciatura  di  sillogismi  succedentisi  »  Anche  si  gin 
ga  a  un  primo  sillogismo,  di  cui  la  maggiore  sia  assoluta,  )  prod 
ce  la  conseguenza,  (cioè  Tassoluto  secondario  delle  proprietà  ,  e 
contingente,)  per  mezao  della  minore  (sintesi  deirAssoluto  prim 
rio  colle  proprietà'  assolute,  e  del  Necessario  col  contingente;  )  oi 
de  si  riproduce  a  capello  uno  dei  due  giudizli  primitivi,  che  abbia 
trovati  nella  prima  formola  ^.  Finalmente  ,  il  metodo  sintetico  i 
sponde  alia  discesa  dell*  Ente  verso  V  esistente  ,  e  il  metodo  anal 
tico  alla  salita  dell'esistente  verso  1*  Ente.  Basti  qui  Y  avere  acce 
nato  tali  materie,  che  tratterò  in  luogo  opportuno ,  e  nella  cosa 
dcrazion  delle  quali  non  potrei  fermarmi  per  ora  ,  senza  nuocei 
aireconomia  del  presente  discorso. 

Entriamo  neiretica.  L*(y*dine  morale  è  senza  dubbio  il  fine  s 
premo  dell*  universo,  perchè  non  sì  trova  fuori  dì  esso  queir  ap 
dittico,  che  solo  può  avere  ragion  di  fine.  La  ragione  e  la  rivel 
zione  concorrono  nel  mostrarci  la  materia  indirizzata  allo  spiritc 
la  vita  presente  alla  futura,  il  tempo  ali* eterno  ,  la  creazione  m 
tcriale  alla  spirituale.  La  formola  ideale  e*  insegna  che  TEote  cr< 
resistente  ;  ma  questo,  essendo  progressivo,  inchiude  un  mezzo  < 
un  termine,  cioè  Tapparecchio,  che  versa  nel  perfezionamento  , 
il  termine  ,  che  consiste  nella  perfezione.  1  progressi  si  diversil 

»  Vedi  il  fallitolo  precedente. 
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caiK».  quanto  le  mondane  potenze  :  gli  uni  sono  materiali,  gli  altri 
spirituali  ;  e  negli  spiriti  «  certi  miglioramenti  appartengono  aUa 
oogniiione  e  airafietto,  secondo  le  varie  loro  diramazioni ,  altri  ai- 
la  facoltà  Yolente  ed  elettiva.  Gì*  incrementi  e  i  civanzi  dell*  arbi- 
trio aofrastaono  agli  altri  beni ,  per  la  loro  intrinseca  eccellenza  « 
e  han  ragione  di  fine  relativo  «  in  ordine  agli  altri  mezzi ,  perchè 
posseggono  un  elemento  apodittico,  mediante  il  quale  s' intreccia* 
no  col  fine  assoluto.  L'ornamento  e  Tacquisto  proprio  dell'  arbìtrio 
è  la  virtù,  che  si  collega  necessariamente  col  merito  ,  e  quindi  colla 
beatitudine  ^.  Ora  la  beatitudine  è  il  ritorno  dell'esistente  air  En- 
te ;  il  qual  ritorno  si  effettua,  non  già  mediante  l' assurda  imme- 
desinMiione  dei  panteisti,  ma  per  quella  unione  intima  e  sovrin- 
telligibile,  la  quale,  non  che  distruggere  la  sostanzialità  finita  e  la 
personalità  dell'animo  nostro,  la  preserva,  la  compie  ,  la  perfezio- 
na ;  unione  presentita  dalla  filosofia,  adombrata  dall'  Olimpo  pita- 
gorico, dallo  Sfero  di  Empedocle,  dall' Iperuranio  del  Fedro  ,  inse- 
gnata espressamente  e  promes3a  dagli  oracoli  rivelati.  La  virtù  è 
uaa  creazione  dell'esistente,  come  causa  libera  e  seconda  ,  che  ri- 
sile air  Ente ,  per  un  atto  imitativo  in  qualche  modo  di  quei  fiai 
onnipotente  e  divino,  per  cui  ne  discese,  trapassando  dallo  stato 
ideale  al  grado  di  realtà  finita.  E  siccome  la  causa  seconda  muove 
dilla  Causa  prima,  che  informa  e  indirizza  sovranamente  i  suoi  at- 
ti, sena  detrarre. alla  libertà  ,  o  parteciparne  l' imperfezione  ,  si 
dd>bono  ammettere  due  creazioni  divine  ;  dall'  una  delle  quali  usci 
Fattuale  universo,  i  cui  ordini  saranno  ridotti  dall'altra  a  compi- 
nen^.  Il  termine  della  seconda  creazione  ,  arcanamente  effigiato 
nei  cieli  nuoti  e  nella  terra  nuova  della  palingenesia  ortodossa  ^ , 
verserà  per  ciò  che  riguarda  la  sorte  degli  spiriti  eletti,  nel  regno 
divino,  e  nella  vita  eterna  ,  promessa  dal  Riparatore.  Ma  tutte  le 
forze  create  concorrono ,  ciascuna  a  tenore  della  propria  natura  e 
sotto  il  soave  indirizzo  della  Previdenza,  coi  loro  successivi  augu- 
menti ,  alla  seconda  e  ultima  azione  divina  «  e  sono  l' anello  ,  che 
congiunge  la  creazion  primordiale  colla  suprema. 

La  nostra  formola  filosofica  ci  porge  quindi  il  concetto,  dr  due 
cicli  creativi,  per  cui  1'  Ente  avendo  tragittato  fuori  di  sé  una  ima- 
gine  delle  proprie  idee  colla  creazione  sostanziale  dell*  esistente,  a 
sé  la  richiama  con  amplesso  amoroso,  mediante  una  trasformazio- 
ne, e  una  creazion  successiva  di  atti  morali,  che  abbelliscono  e  com- 
piono lopcra  della  creazione  prima.  11  concetto  del  secondo  ciclo  è 
talmente  connesso  con  quello  del  precedente,  che  tutta  V  antichità 

*  Teor.  dei  Sovr.^  iium.  36  seq.,  p.  30  seq.  *  Apoc.  XXI,  1. 
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orientale  n'ebbe  sentore  :  tanto  che  non  si  trofa  ana  scuola  un  pò* 
importante  del  tecchio  Oriente,  o  del  mondo  italogreco ,  che  non 
abbia  ammesso  quel  doppio  circuito,  come  proverò  per  disteso  nel 
secondo  libro  di  questa  Introduzione.  Se  non  che,  la  fliosofia  gen- 
tilesca avendo  guasto  il  processo  iniziale  della  formola  ooll'emana- 
tismo  e  col  panteismo  ,  come  vedremo  più  innanzi ,  questo  tizio 
fondamentale  si  allargò  e  comprese  tutta  la  formola.  Il  primo  ciclo 
è  mondiale,  e  Taltro  in  {specie  sopramondìale  :  Tuno  abbraccia  la 
natura,  e  Faltro  gli  ordini  oltranaturali  della  grazia.  Il  loro  proce- 
dere è  inverso  :  Tono  è  discensivo,  e  trapassa  dalVEnte  all'esisten- 
te ;  r altro  ascensivo,  e  si  leva  dair esistente  all'Ente.  Ma  la  loro 
diversità»  propriamente  parlando,  riguarda  solo  le  cose  finite:  poi* 
che  nel  primo  TEnte  crea  l'esistente,  e  nel  secondo  lo  ricrea  i,  con- 
giuntamente al  suo  concorso  ,  e  lo  ritorna  a  sé  ,  richiamandolo  al 
principio  ,  onde  mosse.  Il  primo  ciclo  è  meramente  divino  :  il  se- 
condo è  divino  ed  umano  insieme,  conciossiachè  le  forze  create  con- 
corrano, come  cagioni  seconde,  a  effettuarlo,  sotto  l'azione  premo- 
vitrice  e  governatrice  della  Causa  prima.  Neil'  uno,  l' atto  creativo 
esce  daireterno,  e  riesce  ad  un  termine  estrinseco,  posto  nel  tem- 
po :  neirattro,  le  cause  seconde  concomitanti  corrono  pel  tempo, 
ed  uscendo  del  suo  flusso,  partecipano  all'eterno,  con  quel  modo  di 
durazione  immanente,  benché  finita,  che  sempiterna  vien  detia  da 
alcuni  filosofi.  La  quale,  appellata  <eDiim  dagli  Scolastici,  tramez- 
xa  fra  l'eternità  e  il  tempo  :  ha  principio  e  non  fine  :  esclude  del 
pari  la  succession  del  discreto,  e  la  schietta,  assoluta  perfezioa  del 
continuo  :  eccede,  come  T  eternità  ,  il  nostro  concepimento  ;  ma 
r  istinto  psicologico  della  immortalità  ,  e  la  ragione  ci  sforzano' ad 
ammetterla,  e  a  contentarci  di  raflignrarla  in  modo  generico  e  men 
positivo  che  negativo,  considerandola,  come  un  egresso  dalla  dura- 
zion  temperarla,  e  un  accostamento  ali*  etema,  per  quanto  il  gioir 
di  questa  s'  addice  alle  nature  create.  11  termine  del  secondo  ciclo 
non  è  l'unificazione  dei  panteisti,  ma  bensì  l'unione,  che  serba  in- 
tatta la  distinzion  sostanziale  e  personale  dell'esistente  dall*  Ente  ; 
non  è  Teternità  incomunicabile  del  Creatore,  ma  una  vita  sempiter- 
nale, e  immune  da  ogni  vicenda.  Altrimenti  il  secondo  ciclo  distrug- 
gerebbe il  primo,  che  ne  è  la  base  ;  il  che  è  assurdo.  I  due  cicli  ar- 
monizzano insieme,  e  le  loro  attinenze  scambievoli  risolvono  molti 
problemi  altrimenti  insolubili.  Tal  è,  verbigrazia,  quello  dell'esi- 
stenza del  male.  Il  male,  (  parlo  del  mal  morale,  onde  il  fisico  pro- 
cede ,  )  appartiene  al  principio  del  secondo  ciclo  creativo,  perchè 
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ia  questo,  l*aiioDe  deireaisieDle  privilegiato  d'intelligenza  e  di  ar- 
bitrio, si  accompagna,  come  causa  seconda  e  Ubera,  a  quella  dell'Eo* 
te.  E  laddove  nel  primo  ciclo»  V  Ente  operando  solo.  Tatto  creali* 
vo  è  istantaneo,  immanente,  estemporaneo,  per  ogni  rispetto  ;  nel 
secondo  ciclo,  resistente  concorrendo,  come  cagion  seconda,  col- 
Y  Ente  creatore.  Tatto  creativo,  che  è  sempre  eterno  e  immanente 
io  sé  stesso,  diventa  nel  suo  termine  estrinseco,  e  in  ordine  alle  e- 
sistenze  cooperatrici ,  successivo  e  temporario.  Laonde  il  secondo 
ciclo  si  dee  concepire,  come  sottentrante  al  primo  per  modo  imme- 
diato, e  cominciante,  quando  Tesistenza  universale,  uscita  dalle  ma* 
01  del  sommo  arteBce,  e  trapassate  dalla  potenza  alTatto,  dio  prin- 
cipio a  quella  lente  e  laboriosa  esplicazione  dinamica,  che  non  avrh 
fine,  se  non  colTesito  dei  secoli  ^.  Per  ciò  che  spetto  alTuomo,  quel 
laticoao  travaglio  del  libero  arbitrio ,  con  cui  egli  può  meriterò  la 
psliogenesia  celeste,  cominciò  colla  specie  :  fu  accresciuto  fuor  di 
misura  dal  primo  fallo  e  dai  disordini  succedenti  ;  e  durerà  lonta- 
no, quaoto  il  corso  della  vite  tellurica.  La  Previdenza  sopravveglia 
e  indirizza  questo  doloroso  aringo,  senza  aoouliare  ed  offendere  la 
liberti  delle  cause  seconde  ;  perchè,  se  la  turbasse  o  spegnesse,  la 
firtù  verrebbe  meno,  e  con  essa  la  moralità,  che  compone  il  lega- 
aie  apodittico  degli  spiriti  creati  col  loro  Autore,  e  del  secondo  ci- 
clo col  primo.  Ora  la  libertà  importa  la  possibilità  del  disordine  mo- 
rale, e  di  quelle  calamità  senza.rimedio,  onde  una  mente  libera  può 
enere  artefice  a  sé  medesima.  Donde  nasce  T  esistenza  del  male  e 
dlUe  pene  eterne,  che  lungi  dalTopporsi  alla  perfezione  del  secon- 
do dclot  vi  si  richieggono*  perchè  dovendo  l'esistente  cooperare  al- 
TEnte  io  modo  liberissimo,  gli  effetti  funesti  e  le  sciagure  delTar- 
bitrio  abusante  delle  proprie  forze  sono  parte  integrale  di  quello. 
E^i  è  vero  che  la  Mente  governatrice  impedisce,  secondo  i  consi- 
gli adorabili  e  impenetrabili  della  sua  previdenza,  e  per  modi  a  noi 
iscogniii  »  che  gli  scorsi  delTarbitrio  crealo  eccedano  certi  limiti, 
e  gì*  indirizza  con  alto  e  infallibile  magisterìo  allo  scopo  supremo 
Wl'miverso. 

Lttomo  è«  dopo  Dio,  Tattor  principale  del  secondo  ciclo  creati- 
vo, per  ciò  che  spetto  agli  ordini  della  vite  terrena.  In  virtù  delTar- 
bitrio, egli  è  in  un  certo  modo  creatore,  sotto  la  mozione  e  gT  in- 

li  della  Gagion  prima,  onde  nasce  la  somiglianza  ^  ch'egli  ha  col 


*  S  odi  pcfò  che  negli  ordini  meramente  materiali  il  lavoro  cosmogonico  può  conù- 
ftfsi,  come  Otta  parte  del  primo  ciclo,  il  quale,  per  questo  rispetto,  divenla,  come  i*al- 
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SUO  Autore,  e  la  qualifi^iioue  (raslata  d'iddio,  che  talvolta  gli  si 
attribuisce  ^.  Ma  le  esisteoze  di  ogoi  sorta,  io  quanto  han  ragione 
di  forze,  sodo  pure  effettrici  ;  se  non  che,  il  loro  operare  è  fatale, 
e  non  libero ,  come  quello  degli  spiriti.  Tuttavia,  come  efficienti , 
hanno  qualche  analogia,  benché  assai  più  rimota,  coli'  Ente;  il  che 
non  è  meraviglia  ;  quando  ogni  cosa  esistente  è  esemplata  sull'En- 
te ,  in  quanto  per  lei  si  effettua  e  individua  finitamente  alcuna  di 
quelle  idee  eterne,  che  si  unificano  e  immedesimano  coll'essenza  in- 
finita dell'  Ente  medesimo.  Onde  seguita  che  i  concetti  assoluti  di 
sostanza,  causa,  unità,  e  simili,  danno  luogo  ad  alcuni  relativi  con* 
cotti  corrispondenti,  che  scaturiscono  dai  primi  nello  stesso  modo 
che  le  esistenae  provengono  dall'  Ente,  cioè  in  virtù  dell'atto  crea- 
tivo, e  sono  applicabili  al  giro  di  esse  esistenze.  Il  che  tornerebbe 
impossibile,  se  fra  resistente  e  i*  Ente  non  corresse  una  qualche  a- 
Balogia  e  convenienza  reale,  benché  lontanissima,  quale  può  darsi 
tra  gli  effetti  finiti  e  la  Cagione  senza  limiti. 

11  primo  ciclo  creativo  è  indiriuato  e  subordinato  al  secondo  ; 
poiché  quello  comprende  i  mezzi ,  e  questo  il  fine.  L' uno  porge  i 
primi  principii,  e  crea  la  scienza  speculativa  ;  Taltro  somministra 
lo  scopo  ultimo,  e  partorisce  la  scienza  pratica.  L'uscita  da  Dio  e 
il  ritorno  a  Dio,  eccovi  la  filosofia  e  la  natura,  V  ordine  universale 
delle  cognizioni  e  quello  delle  esistenze.  Laonde  Tontologià,  che  è 
la  scienza  dei  principii,  concerne  principalmente  il  primo  ciclo,  e 
r  etica  il  secondo  :  l'una  è  la  base,  e  V  altra  la  cima  del  sapere.  La 
religione  ,  che  é  la  filosofia  e  la  sapienza  condotta  a  compimento» 
si  stende  per  amendue,  e  del  pari  gli  abbraccia.  Dal  che  conseguita 
che  la  vita  contemplativa  é  il  principio,  e  la  vita  attiva  il  termine 
del  filosofare.  Gli  antichi  avvertirono  questa  indole  bilaterale  del 
sapere ,  proveniente  dal  doppio  corso  delle  cose  effettive  ;  onde  la 
loro  filosofia  riducevasi  a  due  grandi  argomenti ,  cioè  al  probleoui 
dei  principii,  e  a  quello  del  sommo  bene  ;  d<|i  quali  risultavano 
l'ontologia,  o  scienza  dei  principio  e  delle  cagioni,  l'etica  colle  sue 
appartenenze,  o  scienza  del  fine.  Troveremo  questa  partizione  schiet- 
tamente delineata  nelle  grandi  scuole  della  Gina,  dìeir  India,  deU*I* 
talia,  della  Grecia,  e  vedremo  ch'ella  era  fondata  nell'avvertenza  del 
doppio  ciclo  creativo.  Se  a  questa  vasta  comprensione  della  sapien- 
za antica  si  ragguagliano  le  grettezze  e  le  miserie  della  filosofia  pre- 
sente ,  se  ne  caverà  forse  poca  materia  di  boria ,  e  molta  di  mara- 
viglia. 

Il  corso  del  secondo  ciclo  essendo  in  parte  opera  dell' arbitrio 
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ereato,  vuol  essere  governato  da  una  legge.  Una  legge  morale»  au- 
torevole ,  perfetta  e  ingiunta  a  menti  libere ,  dee  abbracciare  tre 
capi,  cioè  il  principio,  i  mezzi  ed  il  fine.  Sotto  nome  di  principio 
intendo  robbligaziape,  la  quale  unica  e  semplicissima  in  sé  stessa, 
si  stende  per  tutti  i  capi  del  codice  dei  costumi,  e  costituisce  il  do- 
vere in  genere,  fonte  di  ogni  dovere  in  particolare.  1  mezzi  sono  le 
regole  speciali,  che  riguardano  le  varie  spezie  degli  atti  umani ,  e 
traggono  la  forza  e  Tautorità  loro  dal  cardine  dell*  obbligazione.  Il 
fine  è  lo  scopo  ultimo,  a  cui  le  azioni  vogliono  essere  indirizzate,  e 
io  cui  si  acqueta  l'intento  dell'operatore.  La  moralità  risulta  da 
questi  tre  componenti,  e  sarebbe  superfluo  il  volerlo  provare  con  un 
lungo  discorso. 

L' Ente,  nel  crear  le  esistenze,  estrinseca  un  tipo  ideale,  e  lo  at- 
tua io  certe  forze  finite,  tratte  dal  nulla ,  eleggendolo  liberamente 
fra  gì*  infiniti  ordini  possibili,  il  cui  esemplare  si  connatura  e  im- 
medesima colla  divina  essenza.  L' universo  è  armonico  ;  e  merita 
veramente  il  bellissimo  suo  nom'e ,  come  quelli  altresì  di  Cosmo  e 
di  Mondo,  perchè  è  una  copia  dell'  idea  archetipa  ;  e  siccome  dal 
concento  universale,  e  dalle  relazioni  delle  parti  fra  loro  e  col  tutto, 
nascono  le  regole  delle  azioni  umane  in  particolare  ,  cosi  la  legge 
morale  è  una  dipendenza,  e  quasi  una  effigie  dell'ordine  sapientis- 
simo, che  riluce  in  tutto  il  creato.  Quindi ,  giusta  l' avvertenza  di 
Platone,  la  legge  e  l' intelligenza,  che  in  greco  suonano  noos  e  no- 
«OS  \  vengono  espresse  da  due  vocaboli  somiglianti.  E  veramente 
la  stessa  mente  divina,  che  intende  e  comprende  l'armonia  mondia- 
le ooogiootamente  alla  legge  ,  che  ne  risulta ,  colora  ed  incarna  il 
proprio  disegno  colla  creazione  ;  giacché  il  volere  e  l' intendimen- 
to a*  immedesimano  nell'  Ente  assoluto.  Ma  I9  legge  morale  contie- 
ne 00  elemento  apodittico ,  eterno ,  immutabile ,  da  cui  emerge  il 
carattere  proprio  dell'obbligazione.  Ora  le  regole,  fondate  nell'or- 
dioe  delle  cose  mondane,  sono  contingenti  come  esso  ordine:  mu- 
teveUMMisi,  se  la  ragione  delle  creature  si  alterasse,  e  seguirebbero 
le  sue  vicende  ,  perchè  le  relazioni  debbono  variare ,  variando  gli 
oggetti,  onde  emergono  :  tuttavia,  qualunque  fossero  le  vicissitu- 
dini concrete  dell'  ordine  finito,  le  menti  create  sarebbero  sempre 
io  debito  di  mantenerlo  ;  e  questa  obbligazione,  essendo  di  sua  na- 
tura immutabile,  comunica  l' immutabilità  sua  a  tutta  la  legge,  ogni 
qualvolta  le  attinenze,  da  cui  risultano  i  doveri  in  ispecié,  durano 
nel  medesimo  essere.  Da  che  adunque  proviene  questo  elemento  a- 
podittico ,  che  non  può  aver  la  sua  radice  nel  giro  delle  esistenze  ? 

*  XV  ieg,  XU,  edii,  Bipoui.,  tom.  ìX,  p.  209. 
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Dall'  idea  dell*  Ente,  né  può  trovarsi  altrove.  Perciò  mi  maraviglio 
che  un  valente  psicologo  francese,  discorrendo  della  legge  morale* 
abbia  stimato  di  trovar  Tassoluto,  che  la  contrassegna,  nel  concetto 
dell'ordine  universale  ;  giacché  egli  è  troppo  evidente  che  per  quan- 
to si  sprema  questo  concetto  «  niuno  potrà  cavarne  ciò  che  non  n 
sì  trova  e  ripugna  alla  sua  natura  K  Tanto  è  difficile,  ami  impos- 
sibile ai  psicologisti ,  etiandio  più  ingegnosi,  il  buscar  l'Assoluto, 
cioè  la  prima  base  di  ogni  vero,  procedendo  a  tener  del  metodo  pro- 
prio della  loro  dottrina. 

L*  Ente  vuole  l'armonia  universale  da  lui  intesa  e  creata,  e  que- 
sta volontà,  che  s*  immedesima  coll'atto  creativo,  è  pure  il  principio 
dell'obbligazione,  e  l'elemento  apodittico  della  legge  morale.  On- 
dechè,  siccome  le  regole  etologiche  derivano  dalle  relazioni  scam- 
bievoli delle  creature  ,  il  principio  obbligativo  nasce  dalla  volontà 
creatrice  :  Tordine  e  la  legge  somigliano  a  due  polle,  che  sgorgano 
dalla  stessa  doccia,  e  non  si  distinguono  nella  fonte  loro.  L'amore, 
con  cui  r  Ente  abbraccia  sé  medesimo,  e  l'ordine  universale  da  sé' 
procreato,  secondo  l'eterno  esemplare,  è  quella  perfezione*  che 
santità  divina  si  appella,  e  di  cui  la  moralità  umana  é  un* ombra  e 
una  imitazione.  Iddio  é  santo,  perché  il  suo  volere  consuona  alla 
sua  mente,  e  conformasi  all'ordine  increato,  da  lei  espresso;  il  qua- 
le abbraccia  le  perfezioni  intrinseche  della  divina  natura ,  e  la  co- 
stituzione del  mondo ,  preordinata  coll'atto  libero  della  creazione. 
Perciò  la  santità  dell'  Ente  é  la  sintesi ,  o  dirò  meglio  la  medesi- 
mezza della  mente  e  della  volontà  divina  riunite  nello  stesso  ogget- 
to, come  la  moralità  dell'uomo,  imagioe  e  riverbero  di  quella,  è  la 
sintesi  del  suo  intendimento  e  del  suo  volere  armonizzanti  col  dop- 
pio oggetto  della  santità  divina,  e  consiate  nella  dilezione  aiaolula 
e  suprema  del  'sommo  l>ene,  e  nell'amore  relativo,  secondario,  sot^ 
tordinato  delle  sue  fatture.  Quindi  è,  che  l' Evangelio  colloca  con 
sublime  sapienza  il  principio  deirobbligaziooe  nel  volere  del  cele- 
ste Padre,  e  la  perfezion  dell'uomo  nella  sua  conformità  oon  quel 
sovrano  beneplacito,  che  regola  il  corso  delle  cose  create  K 

La  volontà  divina ,  in  quanto  é  principio  dell'ordine  universo  , 
e  dell'obbligo  morale,  che  ne  conseguita ,  é  ciò ,  che  inteodesi  da 
Emanuele  Kant,  sotto  il  nome  d'imperativo;  vocabolo,  che  mi  par 
da  conservare  e  legittimare  alla  scienza,  sia  per  la  sua  opportunità 
e  convenienza,  sia  per  gratitudine  verso  la  memoria  del  psicologo 
illustre,  che  recò  nell'analisi  dei  concetti  morali  una  profondità  e 

.  ^  V«4i  U  noU  33  del  secondo  ▼okiae. 
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oDa  esattena  ignote  agli  altri  moralisti  dell'età  moderna  i.  Ma  il 
Kant,  afiato  dalla  sua  faba  psicologia,  considera  l'imperativo,  conne 
ira  concetto  primo,  e  se  ne  vale  a  stabilire  la  credènza  di  un  legisla- 
tore; laddove  il  vero  si  è,  che  Tidea  di  questo  vien  presupposta 
dall*  imperativo.  Il  quale  infatti  non  appartiene  al  primo ,  ma  al  se- 
condo membro  della  formola ,  e  porgendoci  V  Ente  nell*  atto  crea- 
tivo, cel  mostra,  come  imperiante,  e  volente  la  conservazione  e  il 
Imoo  ordine  delle  sue  fattore,  coir  atto  medesimo,  che  ne  effettua 
e  circoscrive  l'esistenza.  Onde  segue  eziandio  che  l'imperativo  non 
è  anbbìettivo  e  psicolog;ico,  ma  obbiettivo  e  ontologico,  e  importa, 
dal  lato  nostro ,  un  semplice  intuito,  cioè  quello  dell'Ente  creante 
le  esistente,  e  prescrivente  agli  spiriti  liberi  l'osservanza  degli  or** 
dini  divini,  stanziati  nel  giro  delle  forze  cosmiche.  L'imperativo  è 
adunque  a  rigor  di  termini  la  voce  deirEote,  che  favella  alla  no- 
stra cosdeoza ,  e  promulga  un  comando  assoluto  e  divino ,  analogo 
ai  doegiudiiii  egualmente  divini,  onde  parlammo  nel  precedente  ca- 
pitolo. L'imperativo  è  anche  un  giudizio,  come  4uel  doppio  pro- 
nunziato; se  non  che,  riferendosi  specialmente  all'arbitrio,  piglia 
qualità  di  comando  e  di  legge,  e  quindi  si  diversiBca  per  tal  rispet- 
to dai  due  altri  giudicati,  che  attestando  il  vero  e  il  fatto  primiti- 
vo, a'indirìzuno  airapprensiva,  non  al  volere  dell'uomo  (4).  D'al- 
tra parte,  se  1*  imperativo  si  radicasse  nel  soggetto ,  la  morate  non 
saria  obbligatoria;  giacché  l'obbligazione,  essendo  assoluta  e  apodit* 
tica,  non  può  scaturire  dalla  contingenza.  Nel  che  versa  il  mondo 
radicale  del  Kantismo;  la  cui  Ragion  pratica,  con  tutta  l'eccellenza 
dei  particolari,  manca  di  valore  scientifico,  se  non  le  si  porge  una 
base  inconcussa ,  aequestrandola  dal  psicologismo  e  dalle  scettiche 
inferenze  della  Bagion  pura.  Onde  segue  eziandio  che  l'imperativo 
iochiude  la  nozion  di  diritto;  cioè  di  una  valotUà  suprema  e  asso- 
Ima,  anelila  il  potere  di  comandare  alle  creature.  Perciò ,  sebbene 
nel  giro  secondario  delle  esistenze,  i  diritti  reciproci  degli  uomini 
provengano  dai  doveri  ;  secondo  l'ordine  primiero  delle  cose ,  che 
versa  nelle  relazioni  dell'  Ente  coli' esistente,  il  concetto  di  dovere 
nasce  e  dipende  dalla  nozione  correlativa  di  diritto.  Infatti  il  dove- 
re non  è  intrinseco  ali* Ente,  ma  estrinseco:  l'Ente  è  l'a^^soluto  di- 
ritto, da  cui  rampollano  i  doveri  degli  spiriti  liberi,  in  virtù  (lei- 
Tatto  creativo.  Il  diritto  assoluto  di  Dio  crea  il  dovere  assoluto  del- 
l'uomo, che  possiede  verso  il  suo  Autore  doveri  senza  diritti,  come 

*  II  K«Dt  dà  airimpentivo  morale  l'epìteto  di  ealegnrico  ,  clw  tralascio ,  come  quello 
che  connetteiidaM  con  aleane  specialità  della  doUrina  crìtica,  sarebbe  nel  mio  sistema  faot 
di  proposilo. 
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Iddio  ba  diritti  senza  doveri  ;  ma  siccome  tal  suddiUnia  è  comuoo 
a  tutti  gl'ifidividui,  e  questi  sono  in  società  fra  loro,  il  dovere  «bso» 
luto  verso  Dio  importa  molti  doveri  relativi  verso  gli  altri  uomini» 
e  da  tali  doveri  nascono  diritti  altresì  relativi*  che  legano  innemo 
le  varie  membra  della  umana  Tamiglia  ^.  lì  concetto  di  dovere  è  a- 
dunque  secondario,  e  quello  di  diritto  primitivo  :  la  congiuntura  « 
cbe  corre  fra  loro,  è  altrettale,  che  quella  dei  due  estremi  della  ^i^ 
mola,  e  si  fonda  nella  creazione,  giacché  il  diritto  crea  il  dovere, 
come  TEnte  crea  le  esistenze. 

L'imperativo  non  si  ristringe  al  solo  concetto  di  obbliganooep 
ma  si  stende  più  oltre,  e  discorre  per  due  altri  momenti  esseniiali« 
e  degni  che  il  filosofo  li  consideri  attentamente.  Come  tosto  l'arbi- 
trio dell'uomo  ha  ubbidito  o  contravvenuto  alle  voce  autorevole  • 
inflessibile  dell*  imperativo,  questa,  per  dir  cosi,  muta  tuono,  loda 
0  biasima,  approva  o  condanna  V  azione  commessa,  e  si  trasfomia 
io  sinderesi  consolatrice  o  in  rimorso,  il  buon  testimonio  e  il  può* 
golo  della  coscienza  neiruomo  virtuoso  e  vizioso,  sono  TeflEstla  del- 
r  imperativo;  dal  canto  del  quale  non  corre  alterazione  di  sorta;  la 
vicenda  deriva  solo  dalle  varie  attinenze,  che  passano  fra  l'impera- 
tivo uno,  immutabile  io  sé  stesso,  e  i  diversi  stati,  per  cui  si  aggi- 
ra l'animo  umano.  L*  imperativo  è  la  voce  banditrice  del  dovere  : 
la  quale,  prima  dell'azione,  avendo  rispetto  al  futuro,  è  semplice- 
mente obbligatrice  ;  ma  perpetrata  razione,  acquista  un  nuovo  rir 
guardo  verso  il  passato,  e  diventa  approvatrice  o  riprenditrice  dei- 
razione  virtuosa  o  colpevole.  Il  cambiamento  concerne  dunque  re- 
sistente, e  non  l'Ente,  che  è  il  principio  dell*  imperativo.  Il  tene 
momento  del  quale,  versando  nei  concetti  di  merito  o  di  demerito, 
accompagnanti  la  buona  testimonianza,  cbe  la  virtù  rende  a  sé  slea- 
sa,  e  il  rodimento  della  rea  coscienza,  è  pure  della  stessa  natura,  e 
non  arguisce  nulla  di  nuovo,  se  non  dal  canto  dello  spirito  umano. 
Il  merito  è  la  promessa  di  un  premio,  e  il  demerito  la  minaccia  di 
un  castigo,  l'uno  e  l'altro  assoluti,  per  quanto  durano  le  cagioni  lo- 
ro, cioè  la  virtù  o  la  colpa.  Anche  qui  l'imperativo  non  cangia  di 
natura  ;  ma  diventa  promettitore  o  minatorio,  in  quanto  l'arbitrio, 

*  Ecco  l*ordÌDe,  secondo  il  quale  si  «▼▼icendano  logicamente  i  doveri  e  i  diritti.  1®  Di- 
ritto  assolato,  proprio  di  Dio.  2^  Dovere  a:»soluto,  proprio  delle  esisterne  libere,  e  rignar- 
dante  Iddio  solo.  3^  Doveri  relativi,  che  legano  gli  uomini  fra  loro,  in  virtù  dei  dofftre 
assoluto,  comuoe  a  tutti.  4**  Diritti  relativi,  che  sono  la  correlazione  necessaria  dei  dove- 
ri relativi.  Vedesi,  come  nella  serie  ideale  il  concetto  di  dovere  tramesta,  laddove  quello 
di  diritto  costituisce  il  principio  ed  il  fine.  11  che  è  precisamente  il  rovescio  di  quanto  in- 
segnasi al  dì  d*oggi  da  certe  scuole,  che  antepongono  al  dovere  il  diritto;  senteoxa  vera  , 
relativamente  agli  ordini  umani  e  civili,  che  sono  affatto  secoodtrii,  ma  (Dilsa,  rispatlo 
all'ordine  primario,  divino  e  assoluto. 
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che  si  è  migliorato  o  peggioralo,  al  beoeo  al  male  appigliaodosi* 
ha  acquistato  una  potenzialiti  di  guiderdone  o  di  supplizio,  chesvoi* 
geudosi  coiraiuto  del  tempo,  effettua  la  ricompensa  o  la  pena,coi> 
me  prima  si  dissolve  e  dilegua  il  composto  organico  e  corruttibile 
delVuofflo  terrestre.  Imperocché  il  premio  e  il  castigo  sempiterno 
saraoDO  in  gran  parte  Feffetto  deirabitudine  virtuosa  e  viziosa,  con- 
naturata  agli  animi  buoni  e* tristi,  e  resa  inseparabile  dalla  lor  con* 
disiooe  K 

In  ciascuno  dei  tre  momenti  dell'  imperativo,  Telemento  apodit« 
tico  s'inframmette  al  contingente,  e  seco  si  unisce,  secondo  la  sin- 
tesi propria  detratto  creativo.  Ma  siccome  nell'ultimo  momenlo 
r imperativo  accenna  a  un  bene  o  ad  un  male  avvenire,  il  cui  valo- 
re è  assoluto,  influito,  proporzionato  alla  grandezza  morale  del  me- 
rito o  del  demerito,  esso  importa  di  necessità  il  secondo  ciclo  crea- 
tivo, e  strettamente  gli  si  attiene.  Infatti  la  sanzione  dell'atto  mo- 
rale versando  nella  fruizione  o  nella  privuione  dell'Ente,  e  quindi 
inchisdendo  il  compimento,  o  la  cessazione  perpetua  del  secondo 
ciclo,  l'imperativo  dee  contenere  il  concetto  di  esso,  dee  determi- 
narlo, come  flnalitk  del  ciclo  che  lo  precede,  dee  maniCestarsi,  co« 
me  la  voce  soave  ed  imperiosa  dell'Ente,  che  a  so  richiama  ed  in- 
vita gli  spiriti  dotati  di  libertà  e  di  ragione. 

E  in  vero  1*  imperativo,  non  altrimenti  che  l'Intelligibile»  mostra 
ed  atteggia  rEnte,come  personale  e  parlante  agli  spiriti  creati.  L'u- 
so è  la  personalità  volitiva,  e  l'altro  la  personalità  intellettiva  di  ea- 
10  Ente:  l'ano  ha  rispetto  all'arbitrio,  e  l'altro  alla  mente  dell'uomo, 
die  ode  l'eloquio  di  quello,  e  fruisce  della  sua  luce.  E  come  l'In- 
tdUgibile,  informando  l'intuito  nostro,  <;rea  il  pensiero,  cosi  l'im- 
perativo, inspirando  l'atto  libero,  crea  la  virtù  ;  virtù  e  pensiero, 
due  sìntesi  medie  dell'Ente  e  dell'esistente,  costituite  dall'atto  crea- 
tivo. L*  imperativo,  come  persona,  assume  nel  primo  momento  il 
sembiante  di  legislatore;  nel  secondo,  la  msestà  di. giudice:  nel  ter- 
zo, il  dolce  o  formidabile  aspetto  di  retributóre  o  vindice.  L' Ente 
apparisce,  e  fa,  per  dir  cosi,  le  prime  parti  in  questi  tre  atti  della 
coscienza  :  il  processo  morale  tutto  quanto  ,  dalla  promulgazione 
della  legge  fino  alla  sentenza  di  assoluzione  o  di  condanna,  è  come 
un  dramma  giudiziale,  che  passa  fra  '1  cielo  e  la  terra ,  fra  Tuomo 
e  Dio  ,  e  abbraccia  i  tre  termini  della  furmola  ideale  coi  due  cicli 
che  ne  risultano.  Avendo  l'occhio  a  questo  processo  ontologico,  mi 
veime  altrove  affermato  che  le  idee  di  legge,  di  legislatore,  di  giu- 
dizio, e  simili,  cosi  frequenU  nel  linguaggio  e  nella  vita  degli  uo- 

I  Teor.  MSofr.,  nnn.  liS»  p.  130  seq.;  noi.  85,  p.  393  teq. 

Gioubti,  iairoduiiMe.  Voi.  III.  4 
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mini,  non  vengono  punto  trasferite  dalla  giustizia  umana  alla  divi- 
na, ma  da  questa  a  quella  i.  E  di  vero  le  nozioni  di  dovere  e  di  di- 
ritto ,  in  quanto  si  applicano  alle  attinenze  degli  spiriti  creati  fra 
loro,  sono  una  derivazione  dei  concetti  medesimi,  in  quanto  corro- 
no fra  resistente  e  T  Ente,  ed  emergono  dall'azione  creatrice. 

Il  fine  della  legge  morale  è  Tunione  perfetta  deiresistente  coirEo- 
le,  il  cumulo  assoluto  dell'  imperativo  nel  suo  terzo  momento,  e  il 
compimento  del  secondo  ciclo  creativo.  L'animo  umano,  tx>me  in- 
telligente, non  può  sequestrarsi  dall*  Intelligibile,  senza  lasciar  di 
pensare,  e  venir  meno,  come  essere  cogitativo.  Ma  come  libero, 
egli  può  accostarsi  all'  Idea,  o  dilungarsene  ;  può  unirsi  eoo  essa 
amorosamente ,  o  cessarla  da  sé  ,  odiarla  e  perderla  ;  e  in  questa 
.congiunzione  e  separazione,  in  quest'odio  e  amore  supremo,  consi* 
stono  la  sua  vita  e  la  sua  morte.  SI  come  Tanimo,  se  non  è  il  vero 
principio  vitale,  (  come  affermano  alcuni,  che  non  lo  provano,)  ò 
almeno  una  condizione  necessaria  per  la  vita  materiale  dell'uomo; 
cosi  l'Idea  è  il  principio  della  vita  spirituale,  1* anima  dell'anima, 
Tarcbeo,  che  muove  l'organismo  incorporeo,  e  attua  le  potenze  del- 
lo spirito  umano.  Ora  Tldea  è  l'Ente,  e  l'unione  dell'arbitrio  cop 
esso  Ente  può  effettuarsi  in  due  maniere  ;  cioè  imperfettamente, 
e  per  opera  del  solo  amore,  o  in  modo  compito  e  perfetto,  per  via 
di  possesso  e  di  godimento.  E  veramente  la  relazione  dell'atto  mo- 
rale verso  il  -suo  termine  può  considerarsi  nel  moto  o  nella  quiete. 
Per  la  quiete,  lo  spirito  creato,  avendo  conseguito  la  meta  de*  suoi 
desideri!,  si  riposa  in  essa  tranquillo  e  felice,  e  ne  ha  quella  frui- 
zione intima  e  perfetta,  che  acqueta  ogni  sua  brama,  e  bea  le  suo 
potenze.  Pel  moto ,  egli  si  sforza  di  ottenere  quel  fine ,  che  vede 
tuttavia  lontano,  e  dal  conato  nasce  la  dilezione ,  cioè  un  amoroso 
e  fervido  anelito,  con  cui  l'anima  si  slancia  verso  il  sommo  Bene, 
ed  aspira  a  goderlo.  Ora  nell'affetto  consiste  tutta  la  morale,  per 
ciò  che  spetta  all'elezione  del  fine  ;  e  i  dettati  di  filosofia  consuona- 
no a  capello  con  quelli  della  religione,  che  colloca  la  virtù  perfet- 
ta nella  caritè,  e  nell'abito  contrario  della  cupidigia  l'amore  vizio- 
so (5).  La  carità  è  la  dilezione  del  Bene  per  »è  stesso  ;  non  già  del 
bene  astratto,  secondo  il  parere  degli  stoici ,  ma  del  bene  concre- 
to, sostanziale,  impersonato  assolutamente  e  individuo  nella  divina 
natura.  E  veramente,  se  ogni  atto  pienamente  virtuoso  non  fosse 
informato  dal  divino  amore,  come  mai  potrebbe  Iddio  essere  il  fi* 
ne  della  legge  7  (6) 

Benché  lo  spirito  dell'uomo  non  si  possa  sequestrar  dall'  Idea , 

1  Teor.  M  Sopr.^  nan.  78,  p.  74  leq. 
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come  intelligibile,  tullavia  l'assenso  e  la  propensione  affettuosa  dèl- 
rarbìtrìo  verso  di  quella,  ridonda  in  bene  della  stessa  conoscenza, 
e  l'accresce,  l'avvalora,  la  perfeziona  ;  dove  che  ravversione  e  l'o- 
dio della  volontà  libera,  in  ordine  al  Bene  supremo»  la  scemano  ed 
offuscano.  Quindi  è,  che  gli  amatori  delle  verità  intellettive,  han- 
no un  intuito  di  esse  assai  più  vivo  e  pieno  di  coloro,  il  cui  animo 
è  involto  e  invescato  nell'affetto  vizioso  delle  cose  sensuali.  Quindi 
nasce  a  lungo  andare  in  questi  infelici  quella  moral  cecità  ^,  che  è 
il  castigo  più  tremendo  di  chi  abusa  dei  doni  del  cielo  ;  la  qual  vie- 
ne anco  detta  propriamente  abbandono  di  Dio  2,  perchè  in  effetto 
r  Idea  si  ritira  dagli  animi  incalliti  nel  male ,  infondendo  in  essi 
solo  quel  tanto  di  virtù  motrice,  che  si  ricerca,  acciò  non  ricaggia- 
no  nel  nulla,  onde  uscirono.  Tal  è  quel!'  uomo  carnale  ^,  e  dotato 
di  reprobo  senso  ^,  che  si  mostra  inetto  a  conoscere  ed  assaporare 
le  cose  celesti,  e  per  cui  sembra  quasi  spenta  ogni  luce  intellettiva; 
tanto  egli  è  ottenebrato  dalla  caligine  dei  sensi.  L'incredulità  in 
molti,  { dico  in  molti,  e  non  in  tutti,  )  non  muove  da  altra  causa: 
non  si  può  credere ,  perchè  non  si  vuole  amare  :  il  gelo  del  cuore 
produce  ed  addensa  le  tenebre  dell'  intelletto.  L' influenza  poi  del- 
iarbitrio  nelle  altre  facoltà  è  tale  che  si  fa  sentire  ,  non  pur  nel 
corso  mortale,  ma  eziandio  nel  suo  termine,  e  più  ancora  in  que- 
sto, che  in  quello  ;  giacché  l'animo  disgregato  dal  composto  degli 
organi  corruttibili,  avrà  una  piena  attuazione  degli  abiti  acquistati 
colluso  libero  delle  sue  forze.  Imperò  l' intuito  perfetto  dell'  Idea 
Della  sua  essenza,  benché  sia  un  privilegio  oltranaturale  e  un  dono 
singolare  della  divina  muniGcenza,  verrà  certamente  aiutato  dallo 
stato  avventuroso  di  un'anima,  che  amando  vivamente  e  tenacemen- 
te il  suo  oggetto,  si  è,  come  dire,  disposta  e  connaturata  a  fruirne 
compitamente  ^. 

Il  mal  morale  è  negativo,  e  occorre  ogni  qual  volta  l'individuo 
vien  meno  al  suo  destino,  e  annulla,  quanto  a  sé,  il  secondo  ciclo 
creativo,  riflutando  il  suo  libero  concorso  all'opera  artificiosa  della 
Previdenza  sopra  la  terra.  Il  secondo  ciclo  versa,  per  ciò  che  spet* 
ta  alle  menti  libere,  nel  loro  miglioramento  ;  le  quali,  quando  ri- 
posano in  sé  stesse,  come  nel  loro  proprio  fine,  né  si  curano  di  ria- 
vertire  al  loro  principio,  anzi  se  ne  dilungano,  avversandolo  e  ini- 

•  1$.  XLIl,  7,  16,  18, 19;  XLIII,  8.  —  Jer.  XXXI,  8.  —  Joan;  IX,  39,40*41.- 
Rom.  XI,  25-2.  -  Pel.  1,  9. 

•  Deul.  XXI,  172.  -  Par.  XV,  2^  XXIV,  20.  -  Ps.  XXXVII.  22. 

'Roin.  VII,  14;  Vili,  1-13;  XIII,  14.  -  1  Cor.  XV,  50.  -  2  Cor.  X,  3.  -  Gli. 

I,  16;  V,  17.  19,  24;  VI,  8  ci  al.  passim. 

•  Rom.  I,  28. 

^  l'cor,  ed  Soi>r.,  num.  118,  p.  180  seq.,  noi.  35,  p.  393  seq. 


28  LIBRO  raiMO 

micandolo,  prevaricano  la  legge  morale ,  contrAddicono  ali*  istinto 
della  perfeitibilità  e  rinunciano  alla  perfexione  ;  onde  si  rendono 
artefici  della  propria  rovina.  L' insistenza  dell*  esistente  in  sé  me- 
desimo è  la  cupidità,  opposta  al  caritevole  affetto,  che  è  il  regres- 
so e  l'unione  deiranima  col  sommo  ed  infinito  Bene  ^.  L'essenza  del 
mal  morale  consiste  nel  collocare  Tultimo  fine ,  fuori  dell'  Ente  ;  il 
che  importa  un'assoluta  inversione  del  secondo  ciclo  creativo«e'quin«^ 
di  una  negazione  del  primo.  Quando  uno  spirito  libero  si  è  confer- 
mato in  questa  coudizione  ,  la  pena  sottentra  alla  colpa  ;  giacché 
quella  è  propriamente  la  fissazione  nel  male  e  la  contumacia  del  reo 
connaturato  alla  propria  nequizia,  e  in  essa  perpetuamente  incolla- 
to e  confitto.  La  creatura  ribelle,  che  ha  riposto  in  sé  stessa  il  fine 
delle  sue  azioni,  e  alterato,  per  quanto  sta  in  lei,  l'ordine  divino  del 
mondo,  viva  per  sempre  congiunta  all'  oggetto  della  sua  scelta ,  sia 
in  eterno  divisa  dall'  Ente  :  goda  e  si  pascoli  della  propria  miseria: 
trovi  nel  fallo  medesimo  il  verme,  che  lo  castiga.  In  ciò  consiste 
l'essenza  della  pena  eterna  ;  la  quale  é  la  perdita  fatale  e  perpetua 
di  quel  bene,  che  l'uomo  liberamente  ha  gittate  da  sé.  L'inversio- 
ne del  secondo  ciclo  creativo,  che  fu  passeggera  e  libera  nel  tempo, 
riesce  necessaria  e  immanente  nella  durata  senza  fine  ;  cosicché  il 
corso  volontario  dell'esistente  verso  il  male,  che  è  quanto  dire  verso 
il  nulla,  viene  compiuto  e  chiuso,  mediante  un  eterno  e  morale  di- 
vorzio  di  lui  dal  primo  principio  e  dall'ultimo  termine  della  sua  na- 
tura  (7). 

abugolo  quabto. 

DiUa  cosmologia. 

Fra  le  discipline  filosofiche,  somministrate  dal  terzo  membro  del- 
la formola,  la  psicologia ,  che  si  travaglia  nel  conoscere  l'esistentt 
spirituale  dell'uomo,  occupa  senza  dubbio  il  primo  luogo,  e  si  coK 
lega  intimamente  colla  scienza  ontol(»gica.  Ma  siccome  per  una  par- 
te ,  la  materia  é  ardua ,  amplissima  e  malagevole  ad  accorciarsi ,  e 
per  l'altra  parte  mi  propongo  di  trattarla  appieno  in  un  lavoro  par- 
ticolare, me  ne  passerò  per  ora,  e  dirò  solo  poche  parole  delle  di* 
scipline  che  vengono  appresso,  secondo  l'ordine  sopradescritto. 

La  cosmologia  é  la  scienza  dell'universo,  considerato  nei  concetti 
intelligibili,  che  concorrono  a  formare  la  sua  notizia,  e  sovrastanno 

'  Quindi  l*apotegma  concia  e  mirabile  di  santo  Agostino,  che  1  ordine  morale  consisle 
ntXfrmi  Deo  ei  ati  ertaiBris ;  apoIcginSf  che  ricorre  mollo  spesso  nelle  sue  opere. 
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i'  suoi  sensibili  compoDeoti ,  spirituali  o  corporei  ;  i  quali  sodo  il 
soggetto  della  psicologia  e  delle  scienze  fisiche.  Ora  l'universo,  co- 
me intelligibile»  è  un  conserto  di  forse  varie,  armoneggianti  e  uniz- 
late  con  aapienlissimo  magistero  ;  secoudo  che  risulta  dalla  voce 
medesima  di  Universo,  che  iodica  la  convergenza  del  molliplice  ver* 
so  Tano.  Dal  che  si  vede  che  l'organismo  della  formola  ideale  si  rei- 
tera nel  cerchio  dell'esistente,  cosi  avendo  riguardo  al  tutto,  come 
alle  singole  parti ,  e  che  in  tal  geminazione  risiede  la  similitudine 
remotissima  dell'esistente  coli' Ente.  Ora  la  formola  ideale:  VEnte 
erta  le  esistenze^  si  può  voltare  in  questa:  l*Uno  crea  il  moUiplicef 
che  esprime  il  primo  ciclo  della  creazione ,  e  accenna  al  secondo, 
cioè  aliunificazioo  del  moltiplice,  ^enza  scapito  della  distinzion  so- 
stanziale e  della  individua  entità  delle  cose.i  due  cicli  creativi,  tras- 
feriti nel  giro  delle  esistenze  ,  diventano  generativi;  perchè  infalti 
la  generazione,  secondo  i  principii  della  filosofia  dinamica,  è  rispet- 
to airesistente  ciò  che  è  la  creazione  in  ordine  air  Ente.  La  gene- 
razione è  una  creazione  di  fenomeni ,  come  la  creazione  propria- 
mente detta  è  una  produzione  di  sostanze  attuose  e  causanti ,  cioè 
di  forze.  Perciò  la  formola  ideale,  reiterandosi  nel  giro  delle  esisten- 
ze, si  parte  in  due  cicli  generativi,  che  rispondono  ai  due  cicli  crea- 
tivi, lì  primo  ciclo  generativo  si  può  esprimere  cosi:  {'tino  genera 
il  moUiplice  ;  il  secondo  :  il  moUiplice  ritorna  aWuno  ^.  Dall'accoz- 
zamento dei  due  cicli  risulta  la  formosità  del  Cosmo,  e  singolarmen- 
te del  microcosmo  ;  imperocché,  come  avverte  il  Bruno,  (cui  molti 
autori  moderni  non  si  fecero  scrupolo  di  rubare  ,  senza  citarlo,  ) 
«  la  spezie  umana,  particolarmente  ne  gì'  individui  suoi,  mostra  di 
t  tutte  l'altre  la  varietade,  per  essere  in  ciascuno  più  espressamen- 
«  te  il  tutto  ,  che  in  quelli  d' altre  spezie  ^.  »  Ognuno  di  tali  cicli 
consta  di  tre  termini,  come  la  formola  ;  il  primo  dei  quali  rappre- 
senta il  principio,  ('ultimo  significa  il  fine,  e  Y  altro,  che  è  media- 
no, esprime  la  relazione.  11  mezzo,  essendo  di  sua  natura  andativo, 
e  versando  in  un  moto,  per  cui  1*  inizio  si  unisce  coiresitodel  pro- 
gresso ciclico,  è  un'azione  successiva  e  passeggera,  dove  che  il  prin- 
cipio ed  il  fine  formano  insieme  un  composto  estemporaneo.  Negli 
ordini,  che  si  chiamano  materiali,  il  composto  è  l'organizzazione, 
e  nei  misti,  il  sociale  consorzio,  o  vogliam  dire  la  civiltà  :  T  azion 
del  primo  è  la  vita,  dell'altro  il  progresso  o  perfezionamento.  D'al^ 
tra  parte,  il  primo  ciclo  è  genesiaco,  e  il  secondo  palingenesiaco. 
Ma  i  cicli  generativi  si  accompagnano  in  effetto  e  coesistono  ai  ci- 

»  T^or.  dei  Sopr.,  noi.  7,  p.  368,  359,  860- 

*  Deiia  causa^ principio  tiuno,  Diai.  1.  ~  Op,  Lipsia,  1830,  tom.  1,  p.  215. 
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eli  creativi ,  da  cui  dipendono,  giacché  T esplicazione  delle  forze, 
cioè  delle  cagioni  seconde,  procede  dalFazion  creatrice  e  imaianen' 
te  della  Causa  prima. 

Il  cido  generativo ,  considerato  universalmente ,  si  attua  io  tre 
modi  diversi»  e  partorisce  tre  sintesi  disformi,  io  ciascuna  delle 
quali  gli  estremi  si  raccozzano,  atteso  il  nesso  e  la  comunicazione 
del  membro  interposto.  Ogni  sintesi  abbraccia  una  dualità  armo- 
nizzata dall'  unità  mediatrice  ;  quali  sono  la  sostanza  e  i  modi ,  la 
forza  e  i  fenomeni,  (  o  vogliam  dire,  men  propriamente ,  la  causa 
e  gli  effetti,  )  il  centro  e  la  circonferenza.  Le  due  prime  occorro- 
no in  ogni  esistenza  individuale  ,  e  la  terza  nei  varii  complessi  o 
aggregati  d' individui,  dai  menomi  sino  ai  massimi  e  a  tutta  quan- 
ta r universalità  delle  cose.  Le  voci  di  circonferenza  e  di  centro, 
discorrendo  generalmente,  hanno  un  valore  semplicemente  metafo- 
rico, ed  esprimono  il  vincolo  dell'uno  col  moltiplice  nelle  varie  or- 
ganazioni  miste  o  corporee  ;  e  cosi  voglionsi  Intendere*  quando  al- 
tri dice,  verbigrazia,  che  l'anima  è  il  centro  dell'uomo,  il  cervello 
de'  nervi,  il  cuore  delle  vene  e  delle  arterie,  il  padre  della  famiglia, 
il  sovrano  dello  stato ,  e  via  discorrendo.  Ma  nei  composti  pretta* 
mente  corporei,  l'organismo  piglia  sempre  una  forma  più  o  meno 
circolare,  che  sembra  farsi  vie  meglio  precisa  ed  esatta,  a  mano  a 
mano  che  si  ristringe  l' intensità  o  la  squisitezza  della  vita,  e  si  al- 
larga la  sfera  delle  «sistenze,  Qnchè  diviene  armònicamente  perfet^ 
ta  nelle  ellissi  astronomiche.  Quindi  è,  che  la  forza  espansiva  e  con- 
centrati va,  propria  di  tutte  le  aggregazioni  organiche,  diventa  cen- 
trifuga e  centripeta  nel  sistema  generale  degli  astri,  e  rappresenta 
in  tutti  i  casi  l'opposto  indirizzo  dei  due  cicli  generativi,  onde  ri- 
sulta r  armonia  del  tutto.  Né  a  ciò  ripugnano  in  modo  alcuno  le 
osservazioni  delia  scienza  moderna,  allegate  dai  fautori  dell'epige- 
nesi organica,  come  avrò  occasione  di  mostrare  altrove.  La  mona- 
dologia del  Leibniz,  benché  qual  si  trova  ne'  suoi  libri  sparsamente 
accennata,  anziché  esposta  e  dichiarata,  sia  un  semplice  schizzo,  è 
tuttavia  radicalmente  il  miglior  lavoro ,  che  si  possegga  iu  questa 
parte  delle  inchieste  cosmologiche.  E  veramente  la  monade  leibni- 
ziana  è  una  forza  sostanziale,  che  successivamente  esplicandosi,  dà 
origine  alle  due  prime  sintesi,  cui  la  terza  si  aggiunge,  quando  una 
forza  principale  e  regolatrice  divien  centro  di  un  aggregato.  L'es- 
plicuzione  delia  monade  corrisponde  al  primo  ciclo  ;  ma  se  alia 
Monadologia  si  congiungc  V  Ottimismo  del  gran  tilosofo  tedesco,  e 
por  quulclie  parte  la  rìilingonc^ia  di  Carlo  Bonnet  (8)  ,  che  seco 
^'inticciia,  si  ha  il  secondo  ciclo,  così  rispetto  alta  generazione, 
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come  in  ordine  alla  creazione.  Questi  abbozzi  cosmologici,  (tuUo- 
che  imperfettissimi»  intarsiati  d*ipotesi,  e  inferiori  per  alcun  ?crso 
ai  saggi  medesimi  degli  antichi,)  e  alcuni  cenni  brevi,  ma  sugosi  e 
magistrali  del  Vico ,  hanno  il  pregio  assai  raro  di  non  mutilare  la 
scienza ,  secondo  V  uso  dei  sensisti ,  e  di  non  alterarla  colle  favole 
del  panteismo  (9). 

Gravissima  quistione  di  cosmologia  è  quella,  che  riguarda  Tor^ 
dine  dell'universo.  I  due  cicli  generativi  non  bastano  a  sommini* 
strarci  l' idea  deirordine  cosmico,  che  è  f  indirizzo  deWesistenza  u- 
nitenaié  od  un  fine  ulUmo;  giacché  essi  ci  rivelano  delle  mire  re- 
lative e  secondarie,  non  un  fine  assoluto  e  supremo.  D'altra  parte, 
la  notizia  dei  fini  relativi  e  secondarli  presuppone  quella  di  un  in- 
tento supremo  e  assoluto  ;  imperocché,  come  tutti  gF intelligibili 
relativi  derivano  dall' intelligibile  assoluto,  V  idea  di  uno  scopo  con- 
tingente e  limitato  proviene  da  quella  di  un  termine  necessario  e 
infinito.  Yedesi  pertanto  che  la  stessa  notizia  dell'ordine  emergen- 
te dai  due  cicli  generativi  non  si  può  avere,  se  non  si  conosce  il  fi- 
ne assoluto.  La  sola  cosa,  che  ci  venga  insegnata  dalla  esperienza, 
è  una  certa  uniformità  nelle  esistenze,  e  la  successione  costante  dei 
fenomeni  mondani.  Ora  la  finalità  non  si  contiene  meglio  della  cau- 
salità nella  successione  dei  fatti  sensitivi;  e  gli  argomenti  di  Davi- 
de Hume  contro  la  causa  efficiente  militano  del  pari  contro  la  cau- 
sa finale.  L'esperienza  ci  fa  vedere  uno  o  più  fenomeni  .succedenti 
ad  altri  fenomeni,  e  nulla  più.  Ora,  siccome  IHume  ne  conchiude 
ragionevolmente,  che  stando  nei  limiti  delia  esperienza,  non  si  può 
affermare  che  il  secondo  fenomeno  sia  causato  dal  primo,  e  così  via 
Tia  successivamente,  non  si  può  tampoco  asserire  che  il  primo  fé- 
oomeno  sia  indirizzato  all'ultimo,  come  a  suo  fine.  Per  ispiegare  e 
legittimare  il  principio  teleologico,  come  quello  di  causa,  egli  è  d'uo- 
po perciò  ricorrere  agi'  intelligibili,  e  accozzarli  colle  impressioni 
sensitive.  Nel  principio  di  causalità  r.idea  di  cagione  si  connette  col 
(atto  sensibile  d'incominciamento:  cosi  pure  nel  principio  di  finali- 
li.  Videa  di  fine»  si  accoppia  col  fatto  sensibile  della  costanza  e  del 
progresso  graduato  nella  successione.  Il  concetto  sensibile  d' inco* 
minciamento,  congiunto  all'  idea  razionale  di  causa,  porge  la  nozio- 
ae  di  principio  attivo,  producente,  e  di  produzione:  il  concetto  sen- 
sibile di  successione  regolare  e  progressiva,  accompagnato  da  quel- 
lo di  fine,  suscita  l'idea  di  principio  intelligente,  ordinante,  e  di  or- 
dine. Dunque  l'idea  di  ordine  non  ingenera  quella  di  fine,  ma  si  be. 
ne  l'idea  di  fine  partorisce  quella  di  ordine  e  le  dà  un  valore  obbiet- 
tivo. Noi  potremmo  vedere  e  contemplare  eternamente  Turmonia 
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universale»  senza  conoscerla»  come  armonia»  e  senza  cavarne  l'idea 
di  un  ordine  effettivo,  se  il  concetto  di  fine»  e  il  principio  teleologi- 
co non  ci  fossero  somministrati  dalla  ragione  (10). 

L*idea  di  fine  deriva'da  quella  delPEnte  creatore.  L*Ente  si  mo« 
stra  attivo  e  pensante  nell'azione  creatrice  :  come  attivo»  è  Causa 
efficiente  e  tira  gli  esseri^  finiti  dal  nulla;  come  pensante»  è  Causa  fi* 
naie,  e  le  proprie  fatture  a  uno  scopo  ultimo  indirizza.  Il  primo 
concetto»  che  ci  facciamo  dell' intelligenza  divina»  non  ispunta  già 
in  noi  per  via  di  un  processo  a  posteriori,  che  raffiguri  la  mente  io- 
finita  a  similitudine  della  nostra  ;  giacché  un  tal  processo»  non  pre- 
ceduto da  altro  discorso»  ci  condurrebbe  diritto  airantropomorfi- 
smo  ^.  Noi  lo  acquistiamo  bensì  a  priori^  colla  considerazione  del- 
l'Ente stesso»  il  quale  ci  si  manifesta»  come  essenzialmente  e  asso- 
lutamente intelligibile;  e  quindi  come  intelligente;  giacché  l'iolel- 
ligibilita  assoluta  dee  penetrare  sé  stessa»  ed  essere  intelligenza  as- 
soluta e  infinita.  Ma  questo  concetto  dell'intelligenza  divina  nascen- 
do per  isbieco  dall' intelligibile»  che  ci  é  noto  direttamente»  perchè 
s'immedesima  coli' idea  dellEute»  è  soltanto  generico  e  imperfet- 
tissimo. Nel  séguito  poi»  quando  meditiamo  sulla  nostra  propria 
mente,  e  sulla  connessione  di  essa  colla  finalità  delle  nostre  opera- 
zioni» trasferiamo  questa  dote  nell'Ente»  ma  per  modo  solamente  a- 
nalogico;  il  qual  temperamento  é  motivato  e  determinato  dalla  co- 
gnizione anticipata«deirEnte  stesso,  come  assolutamente  intelligen- 
te e  intelligibile.  Yedesi  adunque  che  la  prima  nozione  di  fine  non 
ci  é  già  data  dalla  riflessione  psicologica,  ma  bensì  dal  concetto  del- 
l'Ente intelligibile  e  intelligente»  creante  ed  estrinsecante  colla  crea- 
zione le  idee  eterne  in  lui  stesso  racchiuse.  Quindi  nasce  l' idea  ge- 
nerale di  ordine,  che  vien  da  noi  applicata  alle  mondiali  esistenze, 
perché  il  concetto  di  fine  ci  fu  già  suggerito  dall'atto  creativo. 

Egli  é  adunque  il  ciclo  creativo,  che  ci  mette  in  grado  di  cono- 
scere il  fine  assoluto»  e  quindi  anche  i  fini  relativi»  e  l'ordine  secon- 
dario dei  fini  generativi.  Noi  veggiamo  l'armonia  del  ciclo  genera- 
tivo» in  quanto  questo  si  contiene  nel  ciclo  creativo;  veggiamo  l'or- 
dine dell'esistente,  in  quanto  si  contiene  nell'Ente.  Perciò»  invece 
di  affermare»  come  suolsi  comunemente»  che  Vordine  è  nel  numdo^ 
é  più  esatto  e  più  rigoroso  il  dire»  che  t7  mondo  è  ndVardine^  cioè 
neirEnte»  da  cui  procede»  per  via  di  creazione»  e  in  cui  sussiste 
continuamente»  atteso  la  presenzialità»  T  immanenza  e  l'assidua  ef- 
ficacia della  virtù  creatrice.  L'intuito  dell'ordine  é  l'intuito  di  Dio 
stesso;  tanto  che  nella  cognizion  primitiva  noi  non  apprendiamo 
'  CoMsié.  sop,  le  ioti,  niig*  di  K.  Cousi»,  cap.  5. 
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che  Iddio  è,  perchè  TuDÌverso  è  ordinato,  ma  alFiocontro  veggiamo 
che  l'universo  è  ordinato,  perchè  viene  da  Dìo,  perchè  Iddio  è.  In 
questo  caso,  non  è  g[à  la  statua,  che  provi  resistenza  e  la  maestrìa 
dello  scultore;  ma  in  vece  il  senno  proprio  deirartista  ci  guida  a  co- 
noscere Teccellenza  delle  sue  opere.  L*argomento  teleologico  è  va- 
lido e  inconcusso,  se  si  adopera,  come  un  processo  secondario,  che 
ritesse  in  modo  inverso  la  sintesi  primitiva;  ma  se  sì  vuol  separare 
dà  questa  sintesi,  e  considerare,  come  un  raziocinio  iniziale  e  asso- 
lutamente primo,  se  ne  recide  il  nervo,  e  si  dà  ai  soGsmi  degli  atei 
e  degli  scettici  una  forza,  che  non  hanno  certamente  in  sé  stessi. 

Il  primo  ciclo  creativo  non  ci  può  somministrare  Fidea  di  floe, 
e  di  ordine,  se  non  si  accoppia  col  secondo.  Infatti  l*£ote,  che  apre 
il  primo  ciclo,  come  principio  o  sia  Causa  elBciente,  chiude  il  se- 
condo, come  fine  e  Causa  ultima.  11  fine  assoluto,  a  cui  mira  TEu- 
te  Dell'atto  creativo,  essendo  TEnte  stesso,  questo  atto  importa  un 
ritorno  di  esso  Ente  a  sé  medesimo;  nel  qual  ritorno  consiste  il  se- 
condo ciclo  creativo.  Siccome  adunque  il  secondo  ciclo  ci  è  dato  nel 
primo,  dalia  connessione  d'entrambi  risulta  il  concetto  di  fine  e  di 
ordine  assoluto,  che  applichiamo  quindi  ai  cicli  generativi. 

ARTICOLO  QUINTO. 

Della  esUlica. 

L'estetica  versa  principalmente  nei  concetti  del  sublime  e  del  bel- 
lo, corrispondenti  a  due  membri  della  formola.  il  sublime,  secon- 
do Emmanoele  Kant,  nasce  dall'idea  dell'infinito  suscitata  dall'im- 
potenza,  in  cui  è  lo  spirito,  di  afferrare  una  forma  esteriore;  il  che, 
tradotto  nel  nostro  linguaggio,  viene  ad  esprimere  il  predominio 
dell'Idea  nella  contemplazione  di  un  sensibile.  Le  varie  specie  di 
sublime,  distinte  dal  filosofo  tedesco,  riguardano  solamente  le  for- 
me estrinseche,  che  rappresentano  la  nozione  di  esso;.le  qtiali  pos- 
sono essere  una  estensione  o  una  forza  ;  ma  il  concetto  e  il  senti- 
mento del  sublime  sono  sempre  in  sé  stessi  eceftdti  dall'idea  dell'En- 
te. Egli  è  vero  che  l'Ente  si  può  considerare,  per  dir  cosi,  in  quie- 
te o  in  moto;  cioè  in  sé  medesimo,  o  nell'atto  creativo  :  e  in  que- 
sto secondo  caso  il  sublime  è  dinamico.  Tuttavia,  se  ben  si  guarda^ 
vedesi  che  l'elemento  sublime  contenuto  nel  concetto  di  una  immen- 
sa forza  creativa,  (come  nell'esempio  della  Genesi,  notato  da  Longi- 
no,) non  si  può  disgiungere  dall'idea  dell'Ente  infinito,  artefice  del- 
la creazione.  D'altra  parte  però  è  verissimo  che  t'Idea  sola  non  può 
GiOBnii,  Introéuiiotu,  Voi.  III.  6 
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partorire  il  senso  del  sublime,  se  non  è  accompagnata  da  uo  fanta- 
sma 0  da  un  sensibile  ;  i  quali,  germinando  dall'azione  creatrice, 
chiariscono  che  il  sublime  non  può  apparire,  se  non  interviene  il 
pensiero  di  tale  azione.  Egli  è  adunque  manifesto  che  il  concetto 
del  sublime  appartiene  al  mezzo  termine  delia  formola  ideale»  e  par- 
tecipa dei  due  estremi,  in  quanto  TEnte  somministra  sostanzial- 
mente la  materia,  e  l'esistente  la  forma.  Ma  l'atto  creativo  coosta 
di  varii  momenti,  alcuni  dei  quali  tengono  piii  dell'Ente,  e  gli  altri 
dell'esistente,  secondochè  si  trovano  più  accosto  al  principio  o  al  fi- 
ne del  processo  ideale  nei  suo  primo  ciclo  ;  come  abbiamo  toccato 
dianzi.  L'idea  di  forza  creatrice  appartiene  ai  primi,  e  quelle  di 
spazio  e  tempo  schietti  fanno  parte  degli  ullimi.  At  sul)lime,  secon- 
do che  rampolla  dall'uno  o  dall'altro  di  tali  momenti,  si  può  rife- 
rire la  distinzione  del  criticismo,  chiamando  dinamica  la  sublimi- 
tà ,  che  emerge  dal  primo  momento,  e  matematica  quella,  che  na- 
sce dal  secondo.  E  benché  l'Idea,  posta  in  moto,  non  in  quiete,  aia 
comune  ad  entrambi  ;  tuttavia  ella  spicca  tantu  meglio,  quanto  piii 
predomina  nel  concetto  ideale,  onde  il  sublime  rampolla.  Quindi  è, 
che  il  sublime  dinamico  è  più  forte  e  commovente  dell'altro;  e  beo 
fece  Longino  a  tórre  da  questa  specie  l'esempio  del  suo  sublime.No- 
tisi  ancora,  che  se  il  sublime  proviene  dall'  intuito  dell'atto  crea- 
tivo, che  gli  dà  la  materia  e  la  forma,  ne  conseguita  che  la  forma 
vien  dopo  la  materia,  in  vece  di  andarle  innanzi,  secondo  il  dettato 
di  Emmanuele  Kant.  E  in  vero,  se  l'elemento  intellettivo  del  subli- 
me non  creasse  l'elemento  formale,  cioè  il  sensibile,  ne  nascerebbe 
una  contraddizione  fra  la  genesi  del  sublime  e  il  processo  della  for- 
mola. 

Il  belio  risiede  principalmente  nel  terzo  termine  della  formola. 
Jl  sublime  crea  il  bello,  e  non  viceversa.  U  bello  è  un  sublime  atte- 
nuato, e  consta  al  pari  di  due  elementi,  l'uno  intellettivo  e  l'altro 
sensibile:  quello  è  l'uno,  questo  il  moltiplice.  L'uno  è  relativo,  non 
assoluto  ;  e  benché  l'unità  relativa  sia  inescogitabile,  senza  l'asso- 
luta, tuttavia  siccome  in  questo  caso  l'Idea  non  ispicca,  né  predo- 
mina, il  bello  si  distingue  dal  sublime.  Nel  bello  prevale  il  sensi* 
bile,  neJ  sublime  t*  intelligibile.  Per  tal  ragione,  e  perchè  il  subli- 
me è  logicamente  anteriore,  questo  precorse  negli  annali  dell'ar- 
te, e  dovette  precorrere  al  bello.  11  che  può  impacciare  alquanto  i 
fautori  del  progresso  nel  senso  moderno,  i  panteisti  e  i  materiali- 
sti, che  fanno  uscire  i  primordi!  della  civiltà  antichissima  d^lle grot- 
te e  dalle  selve.  La  colpa  non  è  nostra,  ma  della  storia;  colla  quale 
se  la  8trìghin9.  Sublimi  più  che  belli  furono  gli  artifizii  e  i  poemi, 
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cosi  antichissimi  e  orientali ,  come  de*  t>assi  tempi  ;  belli ,  anziché 
sublimi ,  que*  della  greca  e  romana  civiltà  ,  o  delia  rinata  coltura. 
Dante,  Michelangelo,  l'Ariosto,  il  Shakspeare,  e  i  grandi  poeti  spa- 
gouoli  chiusero  il  sublime  dei  bassi  tempi,  come  gli  architettori  ie- 
ratici, i  poeti  ciclici  della  Grecia  ellenica  e  dell'Oriente,  e  sovrat- 
tutto  Hosè,  apersero  quello  delle  età  antichissime. 

Nel  bello,  come  nel  sublime,  l'elemento  intellettivo  produce  pu- 
re la  forma  sensibile,  e  non  viceversa.  Perciò  l' ingegno  creativo 
del  poeta  e  delFartista  trapassa  dal  concetto  alla  forma,  e  non  dal- 
la Torma  al  concetto  che  la  signoreggia.  In  ciò  consiste  1'  estro  in- 
ventivo, e  la  vena  dell'  immaginare  propria  delle  lettere  e  delle  no- 
bili arti.  Mi  studierò  altrove  di  descrivere,  per  quanto  è  possibile, 
questo  misterioso  processo  della  mente,  che  discorre  dal  mero  con- 
Getto  alla  sua  forma  estrinseca.  Mostrerò  che  v*  ha  qui  oltre  a  un 
processo  dinamico  della  forza  intuitiva,  un  atto  obbiettivo  dalla  par- 
te dell'  Idea,  il  quale  s' immedesima  coll'atto  creativo.  Farò  pur  ve- 
dere che  i  due  cicli  generativi  si  riproducono  più  o  meno  nelle  tre 
foripe  principali  della  poesia,  eccellentissima  fra  le  arti,  cioè  nel- 
l'ode, nel  dramma  e  nell'epopea;  ciascuno  de'quali  poemi  si  gover- 
na con  leggi  simili  a  quelle  dell'universo,  (come  l'arte  umana  si  e- 
sempla  sulla  natura,  che  è  Tarte  divina,  )  e  mostra  la  convenienza 
della  poetica  cosmologia.  Non  entro  per  ora  in  questa  parte,  doven- 
domi attenere  soltanto  alle  materie ,  che  maggiormente  importano 
allo  scopo  del  presente  lavoro. 

Non  posso  però  lasciar  di  accennare,  oltre  il  bello  e  il  sublime, 
un  terzo  elemento  estetico,  di  grandissimo  rilievo,  e  pur  negletto 
0  su  perfida]  oriente  trattato  dai  retori  e  dai  filosofi.  Questo  si  è  il 
meraviglioso,  che  può  tener  dtl  sublime,  o  del  bello,  in  quanto  si 
congiunge  con  esso  loro,  ma  non  è  riducibile  semplicemente  all'uno 
0  airaltro  di  tali  concetti.  Oltre  la  sua  forma  estrinseca,  esso  con- 
sta di  un  elemento  intellettuale,  composto  delle  nozioni  di  sovran- 
naturale e  di  sovrintelligibile;  Funa  delle  quali  esprime  una  rela- 
zione a  priori  dell'Ente  verso  l'esistente,  Taltra  è  meramente  idea- 
le ^.  Questi  due  elementi  si  trovano  sempre  congiunti  nel  concet- 
to estetico  del.  maraviglioso  ;  ma  siccome  può  prevalere  l'uno  o  l'al- 
tro di  essi,  perciò  hanno  luogo  diverse  specie  di  mirabilità,  le  qua- 
li non  accade  ora  distinguere.  Se  si  avverte  poi  alla  radice  del  so- 
vrintelligibile, e  delia  Terza  creatrice,  donde  emerge  il  sovrannatu- 
rale, s'incontra  il  concetto  di  Essenza,  che  domina  nel  maraviglio- 

'  Teor,  del  Swr,,  noi.  67,  p.  432,  i33,  noi. 
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SO,  e  ne  è  la  base,  come  le  nozioni  dell'Enle  e  deiresistenle  sono  i 

principii  del  sublime  e  del  bello. 

ARTICOLO  SESTO. 

Della  politica. 

Ci  rimangono  finalmente  a  considerare  le  a  ttinenze  della  formo* 
la  ideale  colle  dottrine  civili.  Siccome  lo  studio  di  queste,  o  alme- 
no la  vaghezza  di  studiarle,  ovvero  anche  di  palarne  e  di  scriverne, 
senza  averle  studiate,  è  frequente,  oggidì,  e  non  si  può  negare,  che 
siano  di  grandissimo  rilievo,  il  lettore  mi  avrà  per  iscusato,  se  sa* 
rò  più  lungo  su  questo  punto,  che  sugli  altri  rami  della  filosofia, 
menzionati  nel  corrente  capitolo. 

La  scienza  politica ,  che  al  presente  tiene  1*  onor  del  campo ,  de- 
riva, come  le  altre  discipline  filosofiche,  dalla  fonte  viziosa  del  psi- 
cologismo cartesiano.  Il  Descartes,  rimossa  l'Idea  dalla  prima  filo- 
sofia ,  introdusse  il  metodo  psicologico  ,  che  giusta  Tavvertenza^el- 
lo  Stewart ,  partorì  il  sistema  del  Locke  ,  e  per  mezzo  del  Locke  , 
(ciò  che  non  fu  avvisato  dallo  Scozzese,)  diede  origine  a  un  sensi- 
smo più  grossolano.  Il  psicologismo  giunse  nella  scuola  critica  al  più 
allo  segno  di  perfezione ,  a  cui  potesse  aspirare,  mentre  fra  le  roani 
dei  sensisli  francesi  divenne  il  sistema  più  leggero,  che  possa  cade- 
re nella  mente  di  un  filosofo;  tanto  che  il  Kant  e  il  Condillacl* He- 
gel e  il  Destutt-Tracy  accennano  ai  due  estremi  di  questa  scienza 
psicologica,  nipote  o  pronipote  del  gallico  Renato.Nè  i  pestiferi  in- 
flussi si  contennero  fra  i  limiti  della  filosofia  schietta  ;  ma  invasero 
a  poco  a  pòco  tutto  lo  scibilef ,  e  specialmente  quelle  scienze  miste, 
che  per  l'oggetto  predominante  appartengono  alla  speculazione.Quin- 
di  ne  nacque  quella  debolezza  e  imperfezione  teorica  della  maggior 
parte  degli  statisti  moderni,  dal  Sidney  e  dal  Locke  fino  ai  dì  nostri; 
difetti,  che  spiccano  principalmente  nei  fautori  dei  governi  liberi, 
perchè  la  libertà  difesa  da  costoro  è  negativa,  individuale  ,  sensi- 
bile ,  fondata  sull'  arbitrio  dell'  individuo,  e  non  sull'ordine  morale 
delle  cose;  onde  i  suoi  partigiani  si  dilungano  talvolta  assai  più  dal 
vero  ,  che  i  difensori  della  sostanza  contraria.  La  scienza  non  può 
stare  senza  principii  ,    né  i  principii  senza  sintesi,  né  la  sintesi  è 
possibile  ,  se  non  si  ascende  alle  notizie  ideali ,  onde  provengono, 
come  da  propria  sorgente ,  la  solidità ,  la  forza,  la  bellezza  delle 
dottrine.  Ora  in  che  modo  il  psicologismo,  che  muove  da  un  mero 
sensibile  ,  polrebbe  dare  un  fondamento  razionale  alla  scienza  del 
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vivere  iosieme?  Aprì  a  caso  uno  di  quei  libri  politici,  onde  ricca  è 
reta  nostra  e  don  fu  scarsa  la  precedente  :  ci  troverai,  per  aneu- 
tura  ,  osserTazioni  ingegnose ,  analisi  sottili,  sagacità  grande  nel 
penetrare,  la  varia  natura  de' governi  »  la  bilancia  dei  poteri,  la  ra- 
gion delle  leggi ,  nel  descrivere  il  modo,  in  cui  i  varii  ordini  civili, 
quasi  ruote  di  una  macchina  ,  si  congegnano  insieme,  e  simili  ma- 
terie concernenti  le  parti  secondarie ,  e  l'uso  pratico  della  scienza. 
Le  quali  cose  sono  certo  di  gran  rilievo  ;  ma  sole  non  bastano  a  co- 
stituire il  lavoro  scieììtifico ,  né  possono  reggersi  da  sé  stesse  ;  e 
mancando  di  salda  base  ,  non  valgono  né  anco  a  produrre  negli  stu^ 
diosi  una  persuasione  forte  e  costante ,  a  impedire  che  invalgano 
nella  teorica  e  nella  pratica  le  opinioni  contrarie,  a  sterminare  quel- 
lo scetticismo  sconsolato  e  neghittoso ,  ch'è  il  tarlo  della  età  nostra. 
Or  se  tu  chiedi  ai  moderni  statisti ,  quali  siano  i  loro  principir, 
ne  troverai  ben  pochi ,  che  sappiano  appagarti  di  una  buona  ri- 
sposta ;  anzi  la  maggior  parte  di  essi  non  intenderà  pure  ciò  che 
vuoi  dire  col  nome  di  principii  ;  e  crederà  satisfare  alle  tue  richie- 
ste ,  dicendo  che  i  suoi  principii  sono  la  libertà ,  1*  eguaglianza ,  la 
fratellanza  ,  e  simili  cose  ;  come  se  queste  nozioni  secondarie  e  gli 
oggetti  «  a  cui  si  riferiscono  ,  potessero  sussistere ,  senza  un  fon- 
damento superiore  e  apodittico.  La  libertà  è  per  sé  medesima  un 
concetto  negativo ,  e  un*  astrattezza  assai  vaga  ,  che  non  ha  del  po- 
sitivo e  del  sodo  ,  se  non  si  sale  più  alto  alla  legge,  che  la  produce 
e  determina.  L'eguaglianza  esprime  una  relazione  materiale  ,  ma- 
tematica, inorganica  :  esclude  V  idea  d'ordine  e  di  armonia  :  ripu- 
gna alle  varietà  naturali  :  non  che  essere  un  principio  di  scienza, 
diventa  una  fonte  copiosa  di  errori  e  di  paralogismi ,  se  non  si  tem- 
pera, subordinandola  a  una  idea  più  eccelsa,  più  feconda  e  autore- 
vole. Non  conosco  alcun  romanzo  più  vano  e  dissipito  che  le  mo- 
derne cantafavole,  filosoGche  e  poetiche,  di  molti  scrittori  sulla  fra- 
tellanza umana  ;  imperocché,  se  pregati  a  mettere  in  disparte  i  fio- 
ri rettorie!,  e  le  tenerezze,  e  le  dolcezze,  e  le  squisitezze  ,  e  a  pro- 
varli con  rigore  di  logica,  che  gli  uomini  sono  veramente  fratelli, 
essi  soddisfanno  alla  tua  domanda,  io  vo'  osservare  un  eterno  silen- 
zio. Ma  essi  non  lo  faranno,  noi  potranno  fare  ;  perchè  pigliano  la 
fratellanza  e  quelle  altre  cose,  come  principii  ;  dove  che  esse  sono 
semplici  corollari!  di  più  alta  dottrina.La  fratellanza  degli  uomini 
non  può  avere  alcun  fondamento,  fuori  del  Cristianesimo,  e  nota 
bene,  fuori  del  Cristianesimo  vero,  cioè  antico  ,  cattolico ,  autori- 
tativo,  appoggiato  alla  tradizione  regolare  e  perpetua  ,  ai  prodigi, 
ai  monumenti  :  quel  Cristianesimo  filosofico ,  che  oggi  è  di  moda  , 
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Ron  è  meglio  acconcio  a  puotellare  la  scienza»  che  le  città  e  le  ca 
se  fabbricate  fra  i  nugoli  da  un  vaporoso  miraglio,  ad  abitarvi  en- 
tro. La  fratellanza  degli  uomini  presuppone  la  paternità  divina ,  e 
Tunità  della  famiglia  umana,  coi  titoli  autentici ,  che  le  dimostra- 
no ^.  I  politici  dell'età  passata,  per  supplire  ai  principii,  ricorreva- 
no alle  ipotesi,  come  per  esempio,  allo  stato  di  natura ,  allo  stato 
di  guerra,  al  contratto  sociale,  e  a  simili  chimere,  il  cui  minor  di- 
fetto consisteva  nel  contraddire  alla  sperienza  e  alla  storia.  Oggi  si 
è  fatto  gran  senno  a  dismettere  tali  sogni  ;  poiché  V  innalzare  la 
scienza  sulle  favole  era  una  impertinenza  troppo  grande.  Ma  in  ve- 
ce si  è  tolto  a  murare  in  aria ,  e  a  sillogizzare  ,  senza  premesse. 
Quindi  nasce  1*  impotenza  di  tali  scrittori,  senza  eccettuarne  i  più 
spiritosi  ed  eleganti  ;  i  quali  non  convincono,  non  persuadono  altri- 
menti, che  a  mezzo:  dopo  un  breve  remore  sono  dismessi:  non  pro- 
ducono effetti  che  durino  :  non  mantengono  Tautorità  loro:  lo  scet 
ticismo  politico  vive  e  si  propaga  ,  a  loro  dispetto,  o  è  vinto,  noi 
già  dai  dogmatismo  delle  idee,  che  è  il  solo  buono  e  legittimo,  mi 
da  quello  delle  passioni.  Oggi  ciascuno  che  sa  leggere,  (e  forse  an- 
che quelli,  che  non  sanno  leggere,)  ama  di  politicare  a  furia,  e  di 
sentenziare  sui  destinati  delle  nazioni.  Ciascuno  ha  il  suo  sistema, 
di  cui  si  fa  romoroso  predicatore  :  tu  vuoi  la  monarchia ,  io  anti- 
pongo.la  repubblica  :  —  anch'  io  son  repubblicano;  ma  ve*,  inten- 
diamoci :  non  e*  è  nulla  che  vaglia  fuori  della  democrazia  angloa- 
mericana :  «->  oibò  ,  il  governo  vuol  essere  centrale  e  unitario  ,  le 
federazioni  snervano  gli  stati  :  —  egoisti ,  sciagurati  !  non  sapete 
che  tutti  i  popoli  debbono  fare  insieme  una  lega,  e  il  genere  uma- 
no riunirsi  in  una  sola  repubblica?  —  A  vedere  la  facilità  e  la  fran- 
chezza mirabile,  con  cui  si  vanno  snocciolando  queste  belle  e  va- 
rie teoriche ,  si  crederebbe  almeno  che  i  loro  fautori  abbiano  uno 
persuasione  profonda.  Guardati  dal  pensarlo ,  per  quanto  hai  care 
il  tuo  senno  ;  che  il  contrario  è  vero.  Me  vuoi  una  prova?  Interro- 
ga, di  grazia,  que' sentenziatori  così  franchi,  risoluti  e  imperterri- 
ti, addentrati  ne*  particolari;,  penetra  nell*  animo  loro ,  investiga  i 
loro  affetti  e  i  lor  sentimenti ,  e  ti  avvedrai  che  la  maggior  part< 
di  essi  hanno  abbracciato  questo  o  quel  partito,  per  effetto  di  edu- 
cazione, per  amicizia,  per  interesse,  per  ira,  per  dispetto ,  per  o- 
dio,  per  voglia  di  vendicarsi  centra  un  uomo,  un  governo,  una  set- 
ta ;  non  per  amor  del  vero  e  del  bene,  non  per  essere  intimaoienU 
capaci  che  quel  che  dicono  e  bramano  sia  buono  e  vero.   Parlo  ii 

'  Jw.  MSoff.,  nam.  190-iM»f.  370-276. 
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geoerdle,  e  non  guardo  alle  eccezioni,  che  per  l'onore  deiruroana 
natura  si  trovano  in  ogni  età  e  classe  onorata,  e  specialmente  tra  i 
giovani.  Queste  verità  sono  dure  e  dolorose  a  dirle  e  a  sentirle,  ma 
sarebbe  assai  peggio  il  dissimularcele.  Il  dogmatismo  politico  dei 
giorni  nostri  cuopre  un  pirronismo  profondo  e  genera  V  anarchia 
delle  opinioni  ;  la  quale  è  inevitabile  ,  quando  manca  una  scienza 
stabile  e  autorevole  ,  che  abbia  virtù  di  riunire  e  fermar  gì*  intel- 
letti io  una  fede  comune.  La  fisica ,  la  chimica ,  V  astronomia ,  la 
matematica,  la  stòria  naturale  sono,  ciascuna  nel  suo  giro,  autori- 
tà costituite  e  regnanti,  riconosciute  e  osservate  da  tutti  i  savii;  e 
chi  volesse  ribellarsi  dai  loro  canoni,  moverebbe  a  riso.  Ma  il  ne- 
gozio corre  altrimenti  nelle  scienze  filosofiche,  e  segnatamente  nella 
politica  ;  dove  signoreggia  un  caos  spaventevole  ;  attalchè  è  vero 
il  dire  in  questo  proposito  che  quanto  abbondano  le  opinioni,  tan- 
to manca  la  scienza  ;  la  quale,  rigorosamente  parlando,  non  si  tro- 
va più  al  mondo.  Or  donde  nasce  questo  difetto,  se  non  dalFobblio 
dell'Idea?  La  quale  importa  nelle  cognizioni  razionali,  quanto  le 
osservazioni  e  gli  sperimenti  nelle  fisiche;  e  come  la  pratica  e  l'es- 
perienza hanno  sole  virtù  di  accordare  i  dotti  in  una  opinione  co- 
mune, circa  l'oggetto  di  tali  scienze  ;  cosi  i'  Idea  sola  può  rendere 
unanimi  gli  statisti  e  i  filosofi.  Senza  l' Idea  si  può  distruggere,  e 
oon  edificare:  si  può  sedurre,  non  persuadere,  eia  seduzione  dura 
poco.  Senza  l' Idea  v*  ha  facondia  ,  e  non  eloquenza  :  si  possono 
scrivere  libri  dilettevoli  e  atti  a  corrompere,  libri  incitativi,  semi- 
Dilori  di  scandali,  e  atti  a  sovvertire,  non  libri  autorevoli,  che  du- 
rino ,  ed  operino  efficacemente  sulla  pacata  ragione  degli  uomini. 
Bisogna  distinguere  le  idee  dai  concetti.  Niun  secolo  fu  tanto  va- 
go dei  generali,  e  così  concettoso,  come  il  nostro  ;  ma  niun  secolo 
nello  stesso  tempo  fu  meno  ideale.  L*età  presente  è  nemica  per  ec- 
ceileoza  dell*  Idea,  sia  perchè  la  Francia  ha  il  predominio  nella  u- 
niversale  letteratura,  e  perchè  T  intuito  vivo  e  profondo  delle  verità 
razionali  richiede  molto  uso  di  meditare,  virilità  d'ingegno,  sodez- 
za di  stodìi»  freschezza  d' immaginazione,  candore  e  fervore  di  sen- 
timenli,  e  molte  altre  doti,  che  oggi  sono  rarissime,  e  quando  pur 
si  trovano  ,  vengono  dai  più  sprezzate  ,  e  non  partoriscono  verun 
frutto  a  prò  deiruni versale. 

Gli  stessi  difetti  e  disordini,  che  guastano  la  teorica,  viziano  e- 
ziaodio  la  pratica.  Il  tipo  essenziale  del  governò  rapprescfntativo, 
(qualunque  sia  la  speciale  sua  forma ,  )  ha  un'indole  squisitamente 
ideale,  ed  è  un  portato  del  Cristianesimo.  E  veramente  questo  gor 
verno,  generalmente  considerato,  si  può  definire  il  reggimento  del- 
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ìa  società,  per  mezzo  delVarisiocrazia  nedurale ,  messa  in  aito  e 

gatuUa  ariificialmente  con  una  gerarchia  detiiva,  soUo  la  suprt 

signoria  delVIiea.  La  natura  accoppiata  coli'  arte  crea  la  vera  ( 

stocrazia,  cioè  gli  uomini  sufficienti  :  l'arte  gli  organizza,  riduc 

dòli  a  governo.  Il  primo  concetto  di  tale  stato  è  antichissimo  ; 

Lutero  e  il  Descartes,  cioè  l'eterodossia  religiosa  e  filosofica,  lo 

ziarono,  intramischiandolo  di  elementi  eterogenei  e  cattivi ,  qi 

sono  la  sovranità  del  popolo,  la  negatività  del  governo  ,  l'ateii 

legale,  esimili;  dai  quali  nasce  quella  instabilità,  fluttuazioi 

incertezza ,  quella  mala  contentezza  e  inquietudine ,  che  rode  a 

d*oggi  i  popoli  più  civili.  Tali  corruttele  introdotte  negli  ordioi'i 

glio  condizionati,  o  nel  corso  delle  riforme,  partorirono  gli  ecc 

delle  rivoluzioni;  donde  l'avversione  che  molti  provano  verso  li 

berta  civile  e  il  terrof  che  ne  sentono.  Imperocché  fra  gli  odiat 

della  libertà  politica  ve  ne  sono  certo  non  pochi,  che  V  inimicai 

come  contraria  alle  cupidigie  e  agl'interessi  loro,  come  fautrice 

merito,  anziché  del  privilegio,  del  capricco  e  della  violenza; 

non  si  può  negare  che  parecchi  ne  siano  schivi ,  per  dirittura  ( 

nimo,  per  paura  degli  abusi  e  degli  eccessi,  e  perchè  la  credono 

pugnante  alla  virtù  e  alla  religione.  Costoro  discorrerebbero. al 

menti ,  se  avvertissero  che  i  soprusi  e  le  enormezze  della  libe 

moderna  non  provengono  già  da  lei,  ma  dalla  zizzania  mischiafa 

seme  generoso;*  e  che  la  libertà  teorica  e  pratica  è  più  antica 

Europa,  che  le  dottrine  ed  imprese  della  eterodossia  moderna.  ] 

stinguansi  due  sistemi  di  ordini  liberi  e  civili.  L'uno,  creato  in  g 

me  dalla  Riforma  e  dal  Cartesianismo ,  esplicato  dagli  statisti 

glesi  del  secolo  diciassettesimo ,  recato  in  Francia  nel  seguente 

quindi  diffuso  negli  altri  paesi,  da  che  l'Europa  pel  suo  modo 

pensare  e  di  scrivere,  (o  per  dir  meglio ,  di  non  pensare  e  di  ( 

piare,)  è  divenuta  una  provincia  francese.  Ora  questo  sistema,  t 

è  buono  ed  ottimo  in  molti  accessorii,  (  cioè  ogni  qual  volta  i  si 

partigiani  antepongono  il  retto  senso  e  gli  ammaestramenti  de 

esperienza  a^a  logica,)  è  radicalmente  falso  e  vizioso  ,  per  ciò  e 

spetta  ai  principii,  e  sotto  colore  di  libertà  ,  è  dottrina  di  servi 

e  di  tirannide.  Dicalo  TAmerica  settentrionale,  dove  un'  oligarcl 

di  bianchi  esercita  la  più  indegna  ed  esecranda  tirannide  sovra  d 

milioni*  di  Negri  rapiti  al  loro  nido,  o  sull'  infelice  stirpe,  che  p 

un  dominio  antichissimo  possedeva  il  paese  ,  prima  che  i  feroci  • 

ipocriti  coloni  le  rapissero  la  terra  de  suoi  padri,  e  le  perdonasse 

a  stento  la  vita  ^.  E  v'è  in  Europa  chi  osa  chiamar  democrazia^qù 

^  UctnaodeiliSuti  Uniti  del  1810  reca  il  nniDcrodeg  li  Kbiàf  tal,  191 ,36f;qiii 
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sto  crudele  dispotismo  abbominevole  !  Sia  pure ,  che  i  domiiialori 
vengano  insieme  affratellati  da  ottimi  statuti  :  anche  i  baroni  del 
medio  evo  erano  liberi  fra  loro;  e  se  1  miliofti  di  servi,  che  sudava- 
no sulle  zolle,  non  meritavano  di  esser  noverati  Ara  gli  uomini ,  si 
potrà  discorrere  agiatamente  della  democrazia  feudale  (11).  L'altro 
sistema  libero  è  assai  più  vecchio  di  questo  :  anteriore  ne*suoi  prin- 
cipii  a!  Cristianesimo,  esso  risale  alle  origini  del  genero  umano.ll 
suo  modello  più  antico  è  il  patriarcato;  governo  rozzo  sì  f^  conve- 
niente solo  a  una  società,  che  nasce;  ma  perfetto  nel  suo  genere,  e 
contenente  nella  sua  semplice  orditura,  dove  il  moltiplico  e  il  vario 
armonizza  coli*  uno,  tutti  i  germi  dell'autorità  e  della  libertà  ,  de- 
stinati a  svolgersi  in  appresso,  e  a  partorire  la  civiltà  futura.  Tro- 
viamo questa  spezie  di  reggimento  nelle  società  più  vetuste:  la  Ge- 
nesi ce  io  mostra ,  non  solo  nella  stirpe  eletta ,  ma  in  molte  popo- 
lazioni arabosirie  di  quei  tempi.  I  popoli  barbari,  la  cui  rustica  fe- 
licità destò  l'invidia  degli  scrittori  di  Grecia  e  del  Lazio,. e  porse 
un  tema  fecondo  alla  loro  eloquenza  ,  come  gli  Sciti  e  i  Oermanl , 
vissero  lungamente,  sotto  simili  ordini ,  fortunati  e  liberi.  Anche 
ai  di  nostri  si  trovano  in  alcune  parti  le  tracee  di  questo  vivere  pri* 
mordiale,  benché  offuscate  da  barbarie  e  superstizione  ;  come,  per 
esempio,  fra  i  Beduini  di  Arabia;  presso  i  quali  la  schiavitù,  ben- 
ché legittimata  dalFAIcorano,  è  tuttavia  mitissima,  e  tale,  che  ogni 
Negro  antiporrebbe  cento  volte  la  signoria  del  peggior  uomo  che 
viva  fra  i  nomadi  mandriani  del  deserto  a  quella  di  un  pinzochero 
puritano  degli  Stati  uniti.  Il  governo  israelitico,  uscito  dal  patriar- 
cato, e  perfettissimo  fra  tutti  gli  ordinamenti  civili  dell'antichità, 
ne  porge  una  imagine  del  corso  politico,  che  avrebbero  avuto  le  na- 
zioni, se  un  istinto  funesto  non  le  avesse  sviate  dal  diritto  cammi- 
no. Ha  i  frutti  del  male  antico  predominavano;  egrisraeliti,  che 
furono  liberissimi  fra  tutti  i  popoli  dei  loro  tempi,  dovettero  que- 
sto privilegio  aibeneBzii  straordinari!  della  Providenza,che  volle  fra 
la  cecità  e  schiavitù  universale,  conservare  nel  loro  seno  l'incorrot- 
ta notiiia  del  vero ,  e  i  diritti  primitivi  del  genere  umano.  Il  go- 
verno mosaico ,  che  fa  Fampliazione ,  1*  esplicamento  e  il  trapasso 
del  patriarcato  domtstico  agli  ordini  nazionali,  rappresentò  Porga- 
nixjòfia  dvUe  e  fraterna  delle  tribù ,  iotlo  l' assoluta  signoria  del- 
tldea;  modello  di  uno  stato  tuttavia  piccolo,  ma  perfetto.  Presso 

Pellaio  a  1,838,118;  nno  degli  oltìoii  12,011,320.  GV  Indiani  naliti,  sparsi  pel  lerrì- 
tari»  di  tolta  njnionc,  sommataDonel  1830  a  313,130  ,  unica  reliquia  delle  immense 
pifoliiiiMU,  die  abilatiao  aniicamenle  tra  le  foci  della  Colombia,  i  laghi  del  Canada,  e 
l'Atlantico. 

GfOBCBTl,  Introéutione.  Voi.  111.  6 
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ì  GeniiK  le  tribù  non  furono  a  principio  armonizzate  dalla  sapieo- 
za,  ma  riunite  dalla  forza  :  le  loro  instituzioni  ebbero  origine  dal- 
la schiavitù  e  dalla  conquista  ;  laddove  gli  ordini  israelitici  comin- 
ciarono col  rÌBcatlo,  a  cui  i  conquisti  e  il  servaggio  sottentrarono 
pure,  quando  il  popolo  eletto  esautoratosi  da  sé  medesimo  de*  suoi 
privilegi ,  e  smaltito  il  deposito  del  vero  ,  meritò  di  perdere  con 
esso  i  suoi  diritti,  come  nazione.  Dalla  conquista  poi,  col  concor* 
80  di  altre  cagioni ,  nacque  il  sistema  delle  caste,  che  signoreggiò 
in  Oriente.  Ora ,  siccome  lo  stato  civile  di  un  popolo  si  attiene  al 
suo  modo  di  pensare,  e  la  politica  è  una  dipendenza  della  Glosofia 
e  della  religione  ;  il  primo  alterarsi  del  consorzio  umano,  e  Tinsti- 
tuto  castale  corrisposero  all'emanatismo,  che  fu  la  prima  corruzio- 
ne delle  prische  credenze.  E  come  dalFemanatismo  uscì  il  pantei- 
smo schietto  ,   per  opera  dei  sacerdoti;  così  al  dispotismo  di  una 
casta  soltentrò  spesso  quello  di  un  uomo,  e  dura  ancora  ai  di  nostri 
in  molte  contrade.  Errano  pertanto  coloro  che  credono  la  monar- 
chia dispotica  universale  fra  i  popoli  levantini  deirantico  mondo  ; 
quando  le  memorie  dimostrano  che  la  sua  origine  è  più  recente 
d'assai.  Ma  il  germe  delle  instituzioni  libere,  soffocato  nell'Asia 
dalle  caste  o  dai  principi,  si  mantenne  fra  altri  popoli  barbari;  al- 
cuni dei  quali,  disciplinandosi,  lo  educarono  e  gli  diedero  forme  ci- 
vili. Tali  furono  principalmente  gli  Eolodoriesi ,  padri  della  vera 
libertà  greca,  e  gli  Etruschi,  (  semipelasghi  di  origine  ^  )  e  però 
non  estranei  al  ceppo  ellenico,)  da  cui  uscì  la  civiltà  latina.  Ma  la 
nozione  di  un  perfetto  vivere  civile ,  che  dee  essere  il  regno  ordi- 
nalo della  libertà  e  della  fratellanza^  sotto  Vassolulo  dominio  deWL 
dea^  non  potea  sorgere  altrimenti  fra  gli  uomini,  che  per  opera  di 
una  nuova  rivelazione.  11  Cristianesimo  cominciò  ad  effettuare  il 
suo  disegno  nella  società  ecclesiastica,  dove  Tautorità  e  la  libertà, 
rea  olim  dissociabiles,  si  contemperano  insieme  con  perfetta  armo 
nia  ;  dove  la  più  ampia  varietà  è  ridotta  alFunità  più  squisita,  e  h 
libertà  non  può  divenir  licenziosa  ,  né  Tautórità  dispotica.  Poscit 
r  introdusse  nelle  società  civili,  per  quanto  le  reliquie  barbariche 
lo  comportavano  (12).  La  Riforma,  per  rimediare  a  qualche  difetb 

*  Nei  secondo  libro  esporrò  le  ragioni,  che  rendono  probabile,  Pantica  naxione  etrnsca, 
che  rìconosceta  Tagete  per  sno  legislatore,  e  da  cui  nacque  in  gran  parte  la  civiltà  roma 
na,  essere  stata  un  mbto  di  Raseoi,  o  Kasenni,  e  di  Tirreni ,  cioè  di  Reti  r  di  Pelasghì 
e  accordano  per  lai  modo  l'opinione  di  Dionigi  oon  quella  di  Ellanico  e  di  Erodoto,  e  I* 
tradixinni  degli  aniielii  colle  conghietture  del  Gebeliu,  del  Freret,  del  Mailer ,  del  Nie 
buhr,  delZoega.  e  di  altri  illustri  moderni.  Questa  sentenxa  conciliatrice  non  è  alieni 
dal  sentimento  delPHeyne  ,  e  del  Creuzer  (  Comm^  soc,  reg,  Gottinga ,  ad  an.  1771 

rrs  2,  p.  36-40.  fielig,  deVatUi^*t  trad.par  Guigniaut,  Paris,  1H29,  lo».  Il,  part 
.  p.  396).  Nel  resto  i  Ranni,  fossero  Celli  o  Germani,  essendo  iodogermanici , 
tenevano  egualmente  al  tronco  pelasgico. 
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accidentale  ,  spiantò  nella  metà  di  Europa  questo  magnifico  edifi- 
zio  :  volle  render  gii  uomini  liberi  e  pari,  sottraendoli  air  imperio 
ideale,  assoggettando  la  ragione  al  senso,  la  Chiesa  ai  fedeli,  lo  sta- 
to ai  privati ,  e  gli  oracoli  della  rivelazione  ai  capricci  dell*  indivi- 
duo. Volle  renderli  liberi,  e  li  rese  invece  doppiamente  servi;  ser- 
vi, sotto  le  mentite  forme  dì  un  viver  libero,  che  copriva  Tanarcliia 
legale,  e  la  tirannia  de*  popoli  ;  servi,  sotto  le  bugiarde  sembianze 
di  un'autorità  paterna,  che  nascondeva  il  legai  dispotismo,  e  la  ti- 
rannia de*  principi.  Carlo  quinto  ed  Arrigo  ottavo,  gli  Ussiti  di  Boe- 
mia e  i  contadini  di  Svevia  principiarono  questo  nuovo  corso  di  ci- 
viltà menzognera,  che  non  è  finito  ancora  al  di  d*oggi  :  da  un  lato, 
le  insiituzioni  libere,  che  aveano  creata  e  protetta  nel  medio  evo  la 
rinascente;  cultura,  vennero  distrutte;  dall'altro  lato  incominciò  la 
vicenda  delle  ribellioni  violente  e  sanguinose.  Anche  al  presente 
l'Europa  è  divisa  in  due  campi  avversi  ,  e  straziata  alternamente 
dai  despoti  e  dai  demagoghi  ;  i  quali  in  vece  di  duellare  e  maledir- 
si ,  dovrebbero  stringer  le  destre  ,  e  darsi  il  bacio  di  pace  ,  poiché 
SODO  figliuoli  dello  stesso  padre.  Le  dottrine  corrisposero  agli  effet- 
ti. L*  Hobbes  e  lo  Spinoza,  iLlfilton,  il  Sidney  e  il  Locke  recarono 
in  arte  i  funesti  esempii,  dettarono  la  teorica  éella  licenza  di  un 
solo  o  di  tutti  ,  e  procrearono  una  numerosa  progenie  ,  che  non  è 
ancor  passata  di  vita.  Se  non  che,  la  falsa  politica,  che  oggi  corre, 
essendo  ridotta  ai  libercoletti  o  ogii  articoluzzi,  e  singhiozzando  a 
fatica  nei  fogli  volanti  dei  giornali,  ha  lasciato  di  esser  formidabi- 
le ;  imperocché  le  lettere  si  possono  tener  per  morte,  quando  con- 
sentono a  impiccinirsi,  trinciarsi  e  frastagliarsi  colle  proprie  mani. 
Le  gazzette  e  i  giornali,  che  sottentrano  invece  dei  libri,  sostandosi 
da  quello  scopo,  che  rende  profittevoli  i  loro  ufflcii,  sono  il  prono- 
stico e  il  testamento  ,  0  vogliam  dire  il  mortorio  e  V  esequie  delle 
scienze. 

La  licenza  e  il  dispotismo,  benché  al  sembiante  paiano  diversi  e 
nemici ,  si  debbono  tenere  per  cose  e  dottrine  sorelle  ,  nate  dalla 
stessa  pianta,  ed  educate  sotto  il  medesimo  cielo.  A  malgrado  delle 
discrepanze  accidentali,  un  solo  principio  le  informa,  cioè  VespìU- 
siane  delVIdea  dal  giro  dell'umano  consorzio;  il  che  è  un  sensismo 
politico,  nato  dal  sensismo  speculativo.  Imperocché  ciascuna  di  tali 
due  teoriche  pone  la  radice  del  diritto  nella  forza  ,  sia  che  questa 
consista  negli  eserciti  ovvero  nella  moltitudine.  Il  tralignare  perciò 
della  politica  risponde  a  quello  delle  altre  cose  ;  essendo  special  do- 
te della  civiltà  moderna  il  fiorire  e  crescere  ,  per  ciò  che  spetta  al 
corpo,  il  declinare  e  languire ,  per  quello  che  riguarda  lo  spirito. 
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Progresso  mateiiale,  e  regresso  morale,  è  la  vita  europea  da  tre  se- 
coli. In  proposito  d*  idee,  il  secolo  diciannovesimo  è  assai  più  bar- 
baro della  seconda  parte  del  medio  evo.  Duravano  è  vero  negli  or- 
dini feudali  le  reliquie  della  Aera  e  selvaggia  conquista  ;  ma  a  costa 
di  esse  germinavano  in  tutta  Europa  i  rudimenti  del  viver  Ubero  : 
gllordini  dorici  ripullulavano  per  opera  della  Chiesa  nelle  aristo- 
crazie elettive  dei  comuni  e  delle  diete.  Le  varie  province  conver- 
gevano verso  un  centro,  senza  perdere  le  proprie  fattezze  ;  unità  o 
varietà  si  conteroperavano  insieme.  Il  genio  nazionale  di  ciascun  po- 
polo metteva  radice,  mentre  si  fondava  l'unità  cosmopolitica  ,  e  il 
genere  umano  risorgeva  dopo  una  morte  di  quaranta  secoli.  Questa 
grande  onità  organatrice  era  la  Tede  cattolica, che  sola  congiungendo 
efficacemente  e  stabilmente  gli  animi,  sola  eziandio  merita  il  nome 
di  religione.  L  unità  religiosa  partoriva  e  manteneva  1*  unità  mora- 
le; essondo  impossibile  che  la  legge  sia  unica,  quando  non  si  adora 
un  solo  legislatore.  Nelle  nobili  lettere  pochi,  ma  sommi:  non  v'ha 
filosofo  moderno,  che  ragguagliata  ogni  cosa,  pareggi  san  Tomma- 
so ;  non  poeta  o  scrittore  ,  che  si  agguagli  all'  Alighieri.  Questi  è 
unico  nella  età  moderna  :  sovrasta  aiutti  per  l'ampiezza  del  lavoro 
e  deir  ingegno  :  pi^imo  di  tempo,  come  di  eccellenza  :  se  vuoi  tro* 
vare,  con  cui  paragonarlo,  ti  è  forza  risalire  a  Valmichi  ^,  e  ad  O- 
mero.  Valmichi  ed  Omero  da  un  lato,  Dante  dall*  altro  appariscono 

'  Nel  coDsiderare  Valmichi,  come  l'Omero  orientale,  segnu  l't*pioione  comune,  e  pia 
probabile  degl'ÌDdiaDÌsU,  che  tengono  il  Ramaiana  per  l'epopea  più  antica  deli* India.  La 
.  'sentenxa  del  Polìer,  che  ci  antepone  il  Marcanda  o  Marcandeia.  («he  è  il  dodicesimo  dei 
Purani,  secondo  il  catalogo  del  Jone.«,e  il  settimo  nella  tavola  del  Wilson,)  non  ha  fon- 
damento. L'anteriorità  del  Mahabarata  potrebbe  parer  più  plausibile  ;  ma  oltre  le  autori- 
tà, che  le  sono  contrarie,  essa  e  combattuta  da  due  argomenti,  che  congiunti  insieme  mi 
paiono  definitivi  ;  Timo  dedotto  dal  tema,  e  Taliro  dall'autore  dri  due  poemi.  Il  toggel- 
to  del  Ramaiana  è  il  settimo  avatara  di  Visoù  nella  persona  di  Sri  Rama,  laddove  qoello 
dell'altra  epopea  è  l'ottavo  evatara  del  medesimo  dio  nella  persona  del  Crisna,  e  presup- 
pone il  mito  del  primo  poema  ;  ami ,  secondo  il  Polier  ,  contiene  qualche  allusione  al 
poema  stesso.  L'Heereo,rhe  tocca  questo  argomento,  pare  impaccialo  dalla  tradisione dei 
randiti.  che  fa  la  composizione  del  poema  anteriore  di  centocinque  anni  ti  Calijoga, 
(  che  è  I*.  tà  attuale,  )  e  l'attribuisce  a  Viasa,  personaggio  favoloso  (  />  tm  polii,  et  da 
eomm,  Jespeup,  de  Vantia,^  (rad.  par  Suckau.  Paris,  1831,  t.  Ili,  p.  215).  Ma  co- 
me non  ha  egli  avvertito,  che  se  Viasa  è  tenuto  per  coetaneo  della  celebre  guerra  deiCo- 
ravi  e  dei  Pandavi  «ia  lui  canlaU,  Valmichi  si  dichiara  egli  stesso  per  contemporaneo  ed 
attore  nella  storia  di  Rama  (ibid.,  p.  l99  ),  la  quale  è  senza  dubbio  anteriore  a  quella 
dell'altro  poema  ?  (  he  se  la  favola  dà  a  Viasa  un'antichità  assurda  ,  ella  fa  Valmichi 
ancor  più  vetusto  :  giacche  Viasa  è  il  terzo  avaUra  di  Brama,  succeduto  nel  Dvaparaia- 
ga  (terza  età),  e  Valmichi  è  il  secondo  avatara  della  divinità  medesima ,  che  ebbe  luogo 
nella  seconda  età  divina,  cioè. nel  Tretaioga  (CnnuzER.  Btligions  de  l'antiqu,  par  Gui- 
gniaui,  Paris,  1825.  tom.  I,  pait.  1,  p.  231-234).  Un  argomento  contro  l'anteriorità 
del  Ramaiana,  assai  più  forte,  e  taciuto  dall' Heeren,  sarebbe  l'opinione,  che  attribuisce 
a  Viasa  la  compilazione  dei  Vedi;  di  ihe  avrò  forse  occasione  di  discorrere  nel  secondo  li- 
bro. Basti  qui  questo  cenno,  per  giustificare  il  primato  cronologico,  che  attribuisco  a  Val- 
michi nella  poesia  epica  degli  orientili. 
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negli  ordiui  delle  umane  lettere,  come  capi  e  guidatori  di  que*due 
corsi  civili,  Tuno  dei  quali  si  connette  colla  rivelazion  primitiva»  e 
l'altro  colia  rinnovazione  evangelica.  Ma  i  due  primi  possedevano 
soltanto  pochi  rimasugli  del  vero  antico,  benché  Tuno  probabilmen- 
te vivesse  nello  splendore  del  panteismo  bramanico,  e  l'altro,  quan- 
do Gorivano  il  ricco  politeismo  e  il  genio  eroico  degli  Elleni.  Lad- 
dove il  poeta  cattolico  godeva  della  verità  instaurata  nella  sua  pie- 
nezza, e  ritraeva  dalla  fonte,  non  dai  rivi;  ond*egli  avanzò  4i  tanto 
i  due  sommi  vati  della  civiltà  gentilesca,  di  quanto  il  Pentateuco  e 
r  Evangelio  sovrastanno  alla  Teogonia  e  ai  Vedi.  Che  dirò  deireru- 
dizione  ?  L' infaticabile  Petrarca,  di  cui  si  celebrano  solamente  gli 
amori ,  fece  assai  più  per  le  lettere  classiche  che  dieci  dotti  della 
età  nostra,  se  si  ragguagliano  le  differenze  dei  sussidii  e  dei  .tempi. 
Che  delle  arti  ?  1  cui  uìiracoli  appartengono  a  queir  epoca  ,  che  è 
chiusa  da  Michelangelo  e  da  RaiTaello.  Anche  fra  i  moderni  coloro, 
che  seggono  principi  fra  gì*  ingegni  specolativi  e  le  fantasie,  il  Ma- 
lebranche, il  Leibniz,  il  Vico,  l'Ariosto,  il  Sbakspeare,  e  i  sommi 
poeti  spagnuoli,  ritrassero  dai  bassi  tempi  le  dottrine  leimagini  e 
gli  affètti,  onde  s' intessono  mirabilminte  i  lor  canti  e  i  loro  siste- 
mi. L'unica  scienza,  di  cui  Tetà  moderna  possa  gloriarsi,  come  di 
on  suo  trovato,  è  quella  dei  fatti  ;  scienza  nobilissima  e  importan- 
tissima ;  ma  che  soia  non  basta,  specialmente  negli  ordini  filosofi- 
ci, dove  la  venia  dei  fatti  dipende  da  quella  dei  principi!.  Dove- 
cbè  la  notizia  dei  principii  può  stare,  senza  quella  dei  fatti,  come 
si  ^ede  nella  filosofia  del  medio  evo,  la  quale  era  una  vera  scienza, 
benché  difettasse  not<ibilmen(e  dal  canto  sperimentale  ;  laddove  la 
psicologia  dei  moderni ,  ricca  di  osservazioni  e  di  analisi  pregevo- 
lissime, può  solo  impropriamente  aggiudicarsi  il  titolo  di  scientifi- 
ca disciplina.  Dicasi  altrettanto  della  politica  ;  nella  quale  Tetà  re- 
cente attese  a  ricerche  di  gran  riKevo  per  la  speculazione  e  per  la 
pratica  :  la  bilancia  dei  poteri  civili,  la  moltiplico  ragion  delle  leg- 
gì,  la  tela  giudiziaria,  vennero  recate  nella  teorica  e  nella  pratica  a 
Qn  alto  grado  di  perfezione  :  si  creò  colla  economia  pubblica  una 
nuova  scienza,  che  si  va  ogni  dì  vantaggiando  cogl'  incrementi  del- 
lagricoltura ,  delle  industrie,  della  meccanica,  del  commercio,  e 
del  cambio.  Ma  tutte  queste  condizioni  non  bastano  alla  felicità 
dei  popoli,  se  non  vengono  cumulate  dalla  morale,  religiosa  e  civil 
sapienza  ,  onde  la  virtù  privata  e  la  virtù  cittadina,  la  moral  gran- 
dezza e  r  eroismo  provengono  ;  non  bastano  alla  vera  scienza,  che 
con  ogni  dovizia  di  accessorii,  non  regge,  se  non  è  fondata  sopra 
una  salda  speculazione.  Che  più?  Anche  nella  politica  sperimentale 
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e  operativa,  eiò  che  v*  ha  dì  meglio  oggidì  ha  h  sua  radice  nei  lem- 
pi  addietro.  Imperocché ,  se  gli  spirili  folli  e  f  olaodoli  Tanno  a 
caccia  del  f  ento ,  e  foggiano  utopie  capricciose  ,  gì'  ingegni  sodi  e 
Tirili,  che  sanno  essere  impossìbile  il  murare  io  aria,  e  ogni  gover- 
no duraturo  emergere  dalle  ooodixiooi  preesistenti,  attendono  a  mi- 
gliorare o  introdurre  e  stabilire  quegli  ordini  di  ci? il  reggimento, 
che  conciliano  le  consuetudini  colle  spiarne,  e  il  retalo  del  pas- 
sato co^  acquisti  deiravTenire.  Questo  è  lo  scopo  degli  sin Jiosi , 
che  hTorano  per  la  loro  patria,  e  non  pel  mondo  della  luna:  questo 
è  Tintento  degli  ordinatori  pacìfici  e  sapienti  delle  nanoni.  Ma  ciò 
proTa  che  i  sinceri  progressi  dell'età  moderna  versano  sostanzial- 
mente neiresplicaxione  dei  germi  formati  nei  tempi  addietro;  tan- 
to intimi  e  profondi  sono  i  legami  del  secolo  presente  cogli  anni 
trascorsi  e  spedalmeote  col  medio  evo. 

La  civiltà  nostra  è  un  edifixio  ,  il  cui  piedestallo  è  la  cultura  di 
que'  tempi,  che  chiamiamo  barbari,  ed  erano  veramente  per  molte 
parti,  ma  tuttavia  cooteneano  i  semi  della  ci? illà  cristiana.  La  gen- 
tilezza di  un  secolo  nasce  da  quella  delle  età  precedute ,  in  lei  si 
fonda,  e  da  lei  piglia  le  mosse  ;  ma  il  corso  delle  cose  umane  è  sog- 
getto a  molti  errori  e  traviamenti ,  impossibili  a  correggersi ,  se 
non  si  ripiglia  il  diritto  cammino.  A  chi  è  sulla  buona  strada  basta 
Tandare  innanzi  ;  ma  per  gli  sviati  il  regresso  è  necessario  al  pro- 
gresso, b^  tre  0  quattro  secoli  io  qua,  l'incivilimento  ha  fatto  da 
un  lato  grandimimi  acquisti,  e  dall'altro  miracolose  perd  ile.  Se  non 
che ,  lo  scapito  fu  maggior  del  guadagno  :  si  ampliò  la  notizia  dei 
fatti,  ma  le  idee  si  oscurarono  :  crebbero  gli  agi  e  le  ricchezze,  ma 
scemarono  le  opere  virtuose  ;  si  migliorò  l'amministrazione  della 
cosa  pubblica,  ma  la  libertà,  rindipeudenza  vennero  meno,  e  quan- 
do rinacquero,  furono  contaminate  dall'anarchia  e  dal  sangue:  dove 
la  monarchia  sopravvisse,  diventò  dispotica:  le  fisiche  e  le  matema- 
tiche in  florido,  la  filosofia  alterata  o  negletta  :  le  arti  industriose 
e  commercievoli  prosperanti,  mentre  la  religione  fu  prima  divisa 
dall'eresia  o  dallo  scisma,  poi  spenta  io  molli  dalla  miscredenza  ; 
insomma,  quanto  si  coltivarono  ed  accrebbero  i  beni  e  i  vantaggi, 
che  si  attengono  al  corpo,  tanto  vennero  negletti  quelli  che  mirano 
a  perfezionare  e  ingentilire  lo  spirito.  Qual  è  il  savio,  che  non  co- 
nosca la  necessità  di  rimediare  a  tal  disordine,  risalendo  con  senno 
ai  tempi  che  passarono?  Imperocché  la  civiltà  ha  le  sue  memorie  e 
tradizioni,  come  la  lingua,  la  storia,  la  religione,  la  scienza.  Io  non 
dubito  adunque  di  asserire  che  il  vero  progresso  nwdemo  consisie 
nel  rinnovare  e  migliorare  gli  ordini  ideali  del  medio  evo,  purgan- 
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ioli  dàlia  barbarie^  che  gli  guastava,  e  compiendoli  cogVinerementi 
suecessivi^oUenuti  o  possibili  ad  ottenersi  nel  giro  dei  fatti  sensibili. 
Questo  ci  pare  assai  più  utile,  e  di  maggior  costruito,  che  il  chìacche- 
rar  delTuturo,  e  di  un  certo  ideale,  onde  alcune  sette  ci  parlano  prò- 
lissaoiente,  senza  saperlo  punto  circoscrivere,  né  definire.  Il  fatto  si 
è  che  chiunque  vuole  assicurarsi  di  colpir  nel  bersaglio  ,  dee  tirar 
di  mira  ,  non  a  vanvera  ed  in  arcata  ;  e  che  lasciando  da  un  canto 
quella  parte  deiravvenire,  che  i  cieli  occultano  nei  lor  secreti  im- 
penetrabili, noi  uomini  dobbiam  lavorare  sulle  cose  note,  cioè  sul 
passato  ;  ne*  cui  germi  si  acchiuggono  i  casi  succedituri,  che  da  noi 
dipendono.  L esplicare  le  potenze  del  passato^  per  farne  uscire  un 
avvenire  più  perfetto^  è  la  sola  opera  conceduta  all'arte  nostra:  ogni 
altro  progresso  è  orgogliosa  demenza.  Me  si  tratta  già  con  questo 
di  far  rivivere  le  cose  veramente  morte  ;  che  ciò  sarebbe  una  fol- 
lia di  un  altro  genere  ;  ma  solo  di  esplicare  i  germi  vivaci,  e  impe- 
dire che  la  zizzania  gli  estingua.  L*uomo  non  può  meglio  risusci- 
tar, che  creare,  propriamente  parlando  ;  ma,  s'egli  è  savio,  può  e 
dee  educare  le  forze  vive,  che  una  generazion  delirante  ha  cercato 
di  spegnere;  le  quali  sono  tanto  più  feconde  e  promettitrici  di  buon 
successo  a  chi  le  coltiva,  quanto  meglio  han  saputo  resistere  a  chi 
fece  ogni  opera  per  soffocarle.  E  chi  oserebbe  affermare  che  la  re- 
ligione ,  e  la  libertà  degli  avi  nostri  siano  morte  ?  Eccovi ,  che  a 
malgrado  degli  sforzi  incredibili  dell*  ultima  età ,  a  malgrado  della 
congiura  più  formidabile,  che  Y  inferno  abbia  mosso  contro  il  cie- 
lo, gì*  increduli  dell'età  nostra  serbano  un  istinto  cristiano,  e  spesso 
obi  non  crede  vorrebbe  credere  ;  germe  felice ,  che  porterà  i  suoi 
frutti,  come  prima  gli  studii  severi  risorgano,  e  le  scienze  specu- 
lative si  riscattino  dalle  vergogne  presenti.  Eccovi ,  che  un  moto 
cattolico  agita  e  travaglia  le  sette  eterodosse,  facendosi  sentire  an- 
che ai  meno  oculati  ;  tanto  che  l'eresia  e  lo  scisma  non  hanno  og- 
gimai  altro  propugnacolo ,  che  il  dispotismo  di  alcuni  principii ,  e 
l'apatia  religiosa  del  frivolo  volgo.  L'eterodossia  cristiana  non  pò* 
trebbe  vivere  ,  senza  la  tirannide  e  la  miscredenza  :  ogni  nazione 
sarà  cattolica,  come  prima  tornerà  libera  e  cristiana.  Potete  crede- 
re  che  in  Russia  la  Santa  sinodo,  manterrebbe  a  lungo  V  infelice 
scissura  introdotta  dai  despoti  moscoviti,  senza  il  volere  imperioso 
di  un  crudo  e  violento  signore  ?  Ovvero  che  l'episcopato  anglicano 
si  ostinerebbe  a  ripudiare  il  legittimo  suo  capo,  se  non  facesse  par- 
te di  una  oligarchia  politica,  arricchita  e  grandeggiante  colle  spo- 
glie della  religione  ?  Eccovi  pure  ,  che  le  ricordanze  e  i  desiderii 
delle  antiche  instituziooi  libere  agitano  i  popoli  di  Europa,  e  dove 
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la  brama  non  ? ien  soddisfatta,  turbano  i  sonni  de*  lor  nemici.  1  pi 
Tormidabili  dei  quali  non  sono  già  i  goferni  ed  i  principi,  che  pc 
mal  animo ,  o  per  paura  le  avversano ,  ma  coloro ,  clie  aspirando 
una  felicità  e  libertà  chimerica,  vogliono  creare  ordini  affatto  nuc 
vi,  invece  d' instaurare  e  perfezionare  gli  antichi  ;  coloro,  che  m 
discorsi  e  nelle  imprese  civili  pìglian  le  mosse  da  Lutero  ,  e  dal! 
plebe  dei  filosofi.  Costoro  presumono  di  essere  novatori  e  non  rio 
novatori,  e  non  sanno  che  nessun  instituto  può  gittar  salde  e  dure 
voli  radici,  se  non  trova  un  addentellato  negli  ordini  che  lo  prece 
dono,  se  non  è  aiutato  ed  avvalorato ,  almeno  in  parte  ,  dalla  coii 
suetudine.  Ninno  ignora  che  brutto  esito  abbiano  sortito  lei'epql) 
bliche  d'Inghilterra  e  di  Frància,  il  protettorato,  il  direttorio,  i 
consolato,  1*  imperio,  e  quelle  grette  parodie  democratiche,  che  bn 
barono  e  disonorarono  V  Italia,  il  Belgio,  T  Olanda,  sotto  il  domi 
nio  francese.  Air  incontro  le  assemblee  rappresentative ,  che  aoth 
nome  di  parlamenti,  di  stati,  di  corti,  di  consigli,  di  bracci,  di  sta 
menti ,  di  diete ,  erano  quasi  universali  nella  Cristianità  dei  bau 
tempi ,  e  col  regio  potere  si  collegavano  ,  poterono  risorgere  nelb 
Gran  Bretagna,  in  Francia,  fra  i  Belgi,  gii  Olandesi,  i  Portoghesi 
gì'  Ispani ,  in  alcune  parti  delta  Grermania  ,  e  dar  prova  o  almeo< 
speranza  di  vita.  Dico  speranza  ,  e  non  certezza  ,  perchè  vengo» 
appunto  minacciate  dai  demagoghi  ;  tanto  è  vero  che  i  fautori  d 
una  libertà  mendace  souo'i  nemici  più  tremendi  della  vera.  Con 
chiudo  adunque  che  in  politica,  (e  dicasi  altrettanto  della  filosofii 
e  della  religione,)  chi  non  edifica  giudiziosamente  sulle  basi  del  me 
dio  evo,  fabbrica  in  aria.  Senza  questa  pietra  angolare,  si  può  de 
molire  o  fornir  materia  a  prossime  demolizioni,  non  si  può  far  nul 
la,  che  tenga  del  saldo,  e  però  del  grande;  che,  senza  stabililà»  noi 
si  dà  vera  grandezza. 

Questo  princìpio  connettesi  con  un  altro  più  ampio  e  assoluto, 
che  venne  espresso  dal  Machiavelli  i  ;  il  quale  però  non  sembra  a- 
Terne  misurata  appieno  la  grandezza,  Tuniversalità,  reflBcacia,  poi- 
ché ne  fece  uso  in  modo  scarso  e  ristretto.  Il  qual  pronunziato,  si 
è,  che,  che  a  toler^»  che  una  setta  o  una  repubblica  viva  lungamen- 
te, è  necessario  ritirarla  spesso  verso  il  suo  principio,  lì  che  torni 
a  dire  che  Videal  progresso  verso  Vunità  e  perfezione  finale  è  un  re- 
gresso verso  Vunità  e  perfezione  primitiva.  Tal  è  la  formola  cristii- 
na,  che  è  la  sola  vera.  Noi  dobbiamo  pertanto  risalire  verso  ìì  me- 
dio evo ,  per  ciò  che  spetta  all'  Idea ,  perchè  il  medio  evo ,  che  fu 
essenzialmente  ideale,  è  il  principio,  onde  mosse  la  civiltà  moder- 

*  Disc,  sulla pr,  dtc,  111,  1. 
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na.  Io  supplico  il  benigno  lettore  di  notar  bene  ciò  che  dico;  per- 
chè non  vorrei ,  esortando  i  miei  coetanei  a  risalire  verso  i  bassi 
tempi,  essere  accusato  d'invitarli  a  rinvertire  verso  i  tempi  barba- 
ri; non  vorrei  si  credesse  che  io  desideri  il  risorgimento  dei  roghi, 
dei  martori,  dei  duelli,  dei  feudi,  (  e  né  anco  quello  degli  astrolo- 
gi, delle  ogive,  dei  quodlibeti,)  o  delle  altre  grossezze,  e  scempiez- 
te  e  atrocità ,  che  arrugginirono  o  spaventarono  il  mondo  ,  e,  per 
Boa  grazia  speciale  di  Dio,  sono  morte  e  sepolte:  voto  e  tentativo, 
che  non  può  chiamarsi  empio  ed  orrendo,  solo  perchè  orolai  è  ri- 
dicolo 9  intorno  al  quale  ho  fatta  altrove  una  professione  di  fede 
icbietla  e  precisa.  Il  medio  evo  fu  barbaro  e  cristiano.  La  barba- 
rie, che  deriva  dal  predominio  del  senso  ^,  è  per  sé  stessa  un  ele- 
mento negativo,  e  consiste  nel  difetto  di  coltura  civile.  Di  costa  a 
questo  difetto,  ai  mali,  alle  tenebre,  alle  calamità,  che  ne  nasceva* 
DO,  pullulavano  nella  età  media  i  germogli  di  una  civiltà  roaravi- 
gliosa,  essenzialmente  cristiana,  e  avvalorata  dalle  sane  reliquie  del- 
l'antica umanità  e  gentilezza.  Ma  questa  pianta  era  giovine,  e  i  suoi 
fiori  erano  chiusi,  o  cominciavano  appena  a  sbocciare:  la  stagione 
era  piena  e  ricca  di  speranze,  propizia  alla  coltura,  lieta  di  frutti 
primaticci  e  tenerelli|,  che  promettevano  un  maturo  e  abbondante 
ricolto.  L'aforismo  espresso  di  sopra  si  riduce  dunque  a  dire  che  il 
progresso  moderno  dee  essere  respUeazUme  della  ewiUàpoteniiaìe, 
eontemua  negTinslUuli  dd  medio  evo.  Ora  Tesplicazione  di  una  po- 
tenza» a  mano  a  mano  che  va  crescendo  Fattualità  della  forma,  sce- 
ma la  privazione;  se  mi  è  permesso  di  usare  1*  idioma  forte  e  pre- 
dio dello  Stagirita.  Non  vi  ha  dunque  alcun  rischio,  svolgen- 
do i  semi  positivi  e  cristiani  dell*  età  trascorse,  di  dar  nel  bar- 
baro; perché  in  tanto  allora  il  mondo  era  barbaro,  in  quanto  i  pre- 
riosi  germi  non  erano  esplicati.  La  barbarie  di  quella  età  era  tut- 
ta gentilesca  ;  tramandata  ai  popoli  cristiani,  parte  dal  politeismo 
grecolatino,  parte,  e  assai  più,  dalla  fiera  superstizione  dei  popoli 
boreali.  Dalla  cui  conquista  nacquero  i  feudi ,  che  ridussero  la  so- 
cietà in  frantumi ,  spensero  Tunita  nazionale  ,  e  con  essa  Io  stato 
pacifico  dei  popoli,  eccitando  una  guerra  civile  perpetua,  sotto  no- 
ne di  guerra  esterna,  giacché  gli  stati  si  sparpagliavano  in  tante 
potenze,  quante  erano  le  castella  e  i  borghi.  Ha  la  società  eccle- 
siastica, che  vegliava  fra  le  mine  colla  sua  mirabile  struttura  ,  e 
cola  forte  unità,  spense  a  poco  a  poco  la  violenza  e  Tanarchia  feu- 
dale, coltivando  e  svolgendo  i  rudimenti  civili  di  autorità  governa- 
trice  e  di  libertà  narionale;  i  quali  ridotti  quasi  a  nulla,  pur  non 

*  Teor.  delSopr.,  noi.  49,  ISO,  p.  411, 412. 
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erano  morii,  e  sopravvivevano  Dei  sovrani  i,  e  nei  comuni.  Oggi 
BOB  è  più  il*uopo  provare  che  i  papi  e  i  vescovi  del  medio  evo,  cioà 
la  oìoaarchia  e  1*  arìstocrazia  elettiva  della  Chiesa,  crearono  i  po^ 
poli  ed  i  re;  e  con  essi  le  naaioni  moderne:  la  cui  vita  e  il  Gore  di- 
pendono dalfamichevole  coocordia  del  potere  e  della  libertà,  dello 
naziooi  e  dei  prìncipi.  Cosi  i  muoicipii  risorsero,  e  risorti  si  allar- 
garono in  repubbliche,  e  le  repubbliche  divennero  città  e  province 
di  usa  sola  patria,  e  le  patrie  furono  organate  dairautorità  regale: 
la  potestà  dei  baroni,  trasformatasi  in  civile,  si  collegò  polle  altre, 
e  si  esercitò  sotto  una  forma  più  o  meno  legittima  nelle  pubbli- 
che assemblee,  quasi  concilii  della  naiione.  €he  se  questo  corso  di 
cose  non  si  effettuò  per  ogni  dove,  e  mancò  sovrattutto  in  liaUa , 
dove  le  repubbliche  tralignarono  in  democrazie  torbide,  o  in  pio- 
coli  principali  dispotici,  invece  di  consertarsi  sotto  una  monarchia 
civile  e  nazionale,  ciò  si  dee  attribuire  alla  potestà  imperiale ,  che 
fu  un  vero  fuordopera  negli  ordini  civili  del  medio  evo,  e  la  causa 
liriucipale  del  loro  indebolimento;  onde  nacquero  l'eterodossia  e  gli 
scismi  del  secolo  sedicesimo,  e  le  mendaci  promesse  della  civiltà 
moderna.  L*  Imperio  fu  ÌBgiusto  e  funesto  fin  dalla  sua  origine;  e 
beocJiè  oggi  sia  di  moda  il  celebrare  Topera  di  Cesare,  e  la  rivolu- 
zione fatta  da  lui,  come  onesta  e  salutifera,  quasi  che  distruggesse 
un^oligarchia  tirannica,  e  pareggiasse  le  sorti  dei  cittadini,  io  ten- 
go per  vera  la  sentenia  contraria  ;  e  credo  coi  migliori  antichi,  e 
col  nostro  Machiavelli  in  ispecie  ^  ,  che  Cesare  sia  stato  parricidi 
della  patria,  e  uno  degli  uomini  più  funesti  alla  libertà  e  alla  feli- 
cità delle  nazioni.  Il  patriziato  romano  ai  tempi  di  Siila  e  di  Pompei 
era  certo  corrotto  ;  ma  più  corruzione  ancora  annidava  iieila  pleb 
lìbera  ;  e  se  Taristocrazia  era  cattiva,  rimperio  fu  pessiano.  La  schia 
vitù,  che  era  il  tarlo  e  T  infamia  della  libertà  antica,  crebbe,  inve 
ce  di  scemare,  sotto  gì'  imperatori;  i  quali  accarezzarono  e  avvale 
rarono  la  corruttela  dei  patrizii,  e  ne  spensero  solamente  le  virtù 
Quando  si  giudica,  come  oggi,  la  bontà  delle  azioni  dall* esito  loro 
egli  è  facile  il  giustificare  Ì*ambizione  di  Cesare,  e  il  celebrarlo,  co 
me  un  uomo  grande,  perchè  fu  un  usurpator  fortunato,  e  un  tiran 
no  amabile.  Ma  chi  ripudia  questo  assurdo  e  vii  fatalismo ,  e  cred 
che  la  Previdenza  permette  il  male  all'arbitrio  degli  uomini,  beucb 
per  vie  incognite  lo  indirizzi  al  bene ,  non  terrà  mai  per  legittim 
l'usurpazione  e  la  violenza,  perchè  gli  ordini  civili  di  riforma  abbi 

^  UHimo  qij  swnmo  U  saurai»  dei  Francesi,  cioè  il  signore  supremo  degli  or Ji 
feadali. 
*D/rf.,1, 10. 
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sognino.  Egli  è  difficile  e  forse  ìmpostibile  a  no»  lontani  dì  tanti  se- 
coli il  determinare  Geo  a  che  segno  la  costituiione  romano  a»tico fos- 
se capace  di  aonnenda  ;  ma  certo  si  è  che  la  disiruztoiie  di  essa ,  e 
il  sotteotraie  di  un  imperio  violento^  dispotico,  senaa  moiio  stabile 
di  successione,  fu  pessimo  partito,  poiché  accrescendo  la  dlssolnrio- 
ne  morale,  aperse  la  via  al  dominio  de'  barbarL  E  ? edete  qaal  diva- 
rio corre  fra  it  debito  degli  uomini ,  e  i  consigli  deHa  Proi^idenia. 
Se  Cesare  avesse  antiveduto  che  te  nuova  signoria  dovea  causare  eoN 
Fandar  del  tempo  la  mina  della  patria,  dando  ¥  impero  rn  preda  al 
nemid,  e  tuttavia  perseverato  avesse  ne*disegni  ambìaiosi,  sarebbe 
stato  un  mostro  ;  dovechè  V  invasiooe  barbarica,  onde  naeqae  la  ci- 
viltà OMMLerna,  ci  spiega  appunto,  come  la  Providema  abbia  permes- 
se le  dolorose  vicende,  che  misero  in  fondo  la  potenia  latina.  Ma 
queste  sono  materie,  le  quali  vorrebbero  un  hiago  discorso,  che  qoi 
sana  fuor  dì  luogoc  avrò  forse  altrove  occasione  d»  mostrare  che,  se 
il  mio  parere  sui  danai  deirimperio  contraddice  alfopijùon.  corren- 
te, io  non  fui  indotto  ad  abbracciarlo,  come  oggi  si  usa  *  da  frivole 
considerazioni  e  da  vaghe  generalità,  ma  dell* intima  e  sincera  ragi<i^ 
ne  dei  fatli.  Checché  però  si  pensi  dell'  Imperio  gentilesco  ,  egli 
è  fuor  di  dubbio  che  l'imperio  cristiano*  ».  fondato  da  Garioma- 
gno,  fu  la  vera  causa  »  che  impedi  F  unirne  d' Italia  ,.  e  di  al- 
tre nazioni  ;  imperocché  l'unità  nazionale  e  universale  non  potea 
e  non  dovea  nascere  dall'  erede  di  Cesare,  ma  dal  successor  di  Pie- 
tro, non  da  un  principe  armato  e  guerriero,  ma  da  un  ponteflce  toer- 
me  e  pacificatore ,  non  da  un  iustituto  di.  origine  pagana ,  ma  dal 
cattolico  sacerdozio.  Al  gran  prete  romano  spettava  il  creare  le  so- 
cietà moderne,  e  non  a  un  barbaro  imperante  ;  imperocché  due  pò- 
t'oze  diverse,  supreme  e  in  gara  fra  loro*  doveano  impedirsi  e  nuo- 
cersi, invece  di  aiutarsi  nella  pietosa  opera.  Onde,  se  i  Pontefici  non 
ebbero  la  buona  fortuna  di  oooquerla,  e  talvolta  errarono,  chiaman- 
do i  Francesi  e  i  Tedeschi  in  Italia,  o  trasportando  in  Francia  la  se- 
dia loro»  ovvero  favoreggiando  nella  comune  patria  le  ioQuenze  fo- 
restiere, ciò  ai  dee  attribuire  non  tanto  alla  viltà  degli  uomini  e  al- 
la miseria  dei  tempi,  ciuanto  alla  competenza  dell'aquila  colle  som- 
me chiavi.  La  civiltà  del  medioevo,  lo  ripeto,  fu  essenzialmente 
cristiana.  Ora,  che  cos'è  la  civiltà  cristiana,  se  non  un  ritiraroenlo 
verso  la  civiltà  primitiva?  L'Uomo  Dio  recò  a  compimento  ciò  ebe 
gli  uomini  grandi  della  profana  antichità  aveano  desiderato  e  tenta- 
to di  fare.  Imperocché  i  filosofi  più  eminenti  del  paganesimo,  i  le- 
gislatori e  i  capisetta  più  insigni,  come  Budda,  Zoroaslre,  Laotsè, 
Coufusio,  Quetzalcohuatl,  Egimio,  Minosse,  Zamolsi,  Licurgo,  Ta- 
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gele,  Numa.  Pitagora.  Archita,  Parmenide,  Eoopedocle,  Platone, 
gli  Alessaudriiii,  o  dichiararono  espressamente  di  non  voler  essere 
altro  che  instauratorì,  o  il  mostrarono  in  effetto  colle  loro  opere  ; 
tanto  que'sommi  erano  persuasi  che  lo  stato  perfetto  era  lo  stato  pri- 
mitivo. Che  se  per  eccellenza  d*  ingegno  ebbero  un  confuso  sentore 
di  ciò  che  era  opportuno;  Iddio  solo  seppe  e  potè  in  ogni  tempo  toc* 
care  il  segno,  e  ritirare  compitamente  le  cose  verso  i  lor  vm  prin- 
cipii  ;  essendo  un  privilegio  della  sapienza  creatrice  il  poter  essere 
rinnovalrice  delle  sue  fatture.  Ha  la  sapienza  umana  ebbe  almeno 
il  presentimento  e  il  desiderio  del  bene;  giacché  in  tutta  l'antichità 
non  si  trova  per  avventura  un  so!  uomo  di  vaglia,  che  abbia  preleso 
di  perfezionare  le  dottrine  e  le  ìnstituzioni^distniggendo  e  innovando 
io  modo  assoluto,  come  oggi  il  più  meschino  spirituzzo  di  Parigi  cre- 
de di  potere  e  saper  fare  acconciamente.  Questo  bel  concetto  è  uo 
trovato  proprio  del  senno  moderno,  e  specialmente  francese. 

Non  si  può  emendare  un  errore,  senza  conoscerne  l'indole  e  Tes- 
senza  recondita.  La  falsa  politica  creata  nel  secolo  sedicesimo  nac- 
que  dai  cattivi  ordini  razionali,  che  Lutero  introdusse  nella  religio- 
ne, e  il  Descartes  nella  filosofia.  I  quali  ordini  partorirono  il  sensi- 
smo, il  razionalismo  psicologico  e  il  panteismo  nelle  scienze  specu- 
lative, come  in  religione  diedero  origine  al  razionalismo  teologico» 
ovvero  a  una  miscredenza  assoluta,  e  nel  vivere  civile  alle  dottrina 
della  libertà  licenziosa  e  del  dispotismo  monarchico.  La  prima  di 
queste  opinioni  politiche  è  un  sensismo  sociale,  che  ripone  il  dirit- 
to nel  maggior  numero,  che  è  quanto  dir  nella  forza  :  là  seconda  è 
una  spezie  di  razionalismo  pratico ,  che  colloca  il  poter  supremo 
nella  ragione  individuale,  cioè  neirarbitrio  e  nel  capriccio  di  un  in- 
dividuo. Entrambe  s'accordano  a  mettere  nell'uomo  il  principio  e  la 
regola  dell'autorità  pubblica,  delle  leggi  e  dei  diritti,  invece  di  por- 
la in  un  oggetto  assoluto  e  immutabile;  onde  sono  per  questo  verso 
coronarli  legittimi  del  psicologismo.  E  benché  in  sulle  prime  paia- 
no discordi,  come  il  sensismo  e  il  razionalismo  psicologico;  tuttavia 
consuonano  in  effetto,,  non  meno  che  i  due  sistemi  speculativi;  im* 
perocché  nella  stessa  guisa,  che  la  sensibilità  e  la  ragion  subbietti- 
va  dell'uomo  si  assomigliano  nel  mancar  di  valore  obbiettivo,  laao- 
vranità  assoluta  di  un  solo  uomo  e  quella  di  una  moltitudine  consen- 
tono insieme  nel  derivare  dall'arbitrio  umano,  e  nel  rimuovere  ogni 
signoria  superiore.  Nei  due  casi  il  potere  è  sempre  subbiettivo  e  ar- 
bitrario ,  quindi  violento  e  capriccioso  ;  imperocché  la  licenza  e  la 
tirannide  ,  i'  anarchia  e  il  governo  dispotico  ,  sono  due  facce  dello 
stesso  mostro.  Onde  V  imperio  assoluto  di  un  solo  é  per  lo  più  disor- 
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dioato  ed  instabile  »  come  quello  dèi  volgo  ;  e  i  portameDti  di  ima 
plebe  scatenata  e  inforiante,  sono  aspri  e  tremendi  come  quelli  dei 
re.  f  Un  principe  ,  »  dice  difinamente  il  Machiavelli  «  a  che  può 
ff  fare  ciò  che  vuole,  è  pazio  ;  un  popolo  che  può  fare  ciò  che  vuo- 
«  le,  non  è  savio  i.  »  Perciò  il  divario,  che  corre  fra  il  dispotismo 
e  la  licenta,  è  por  negli  accidenti:  le  teoriche  apparentemente  con- 
trane  del  Rousseau  e  dell*  Hobbes»  del  Locke  e  dello  Spinoza,  muo- 
vono per  diritta  logica  da  un  solo  principio ,  e  riescono  fatalmente 
ai  medesimi  effètti. 

Parlando  della  filosofia  in  genere,  fu  per  noi  avvertito  che  la  sola 
riforma  possibile  di  essa  consiste  neir  instaurare  Tldea,  assegnandole 
quel  primato,  che  le  si  addice  nelle  dottrine.  Tal  è  l'assunto,  che  i 
Dostri  coetanei  dovrebbero  proporsi,  se  non  vogliono  contentarsi  di 
continuar  grettamente  l'opera  dei  due  ultimi  secoli,  posponendo  la 
lode  di  rinnovatori  ingegnosi  e  liberi  a  quella  di  copisti  mediocri  e 
servili.  L'eclettismo,  che  alcuni  poco  saviamente  consigliano  all'età 
nostra,  sarebbe  la  sua  morte,  cosi  nelle  ragioni  politiche ,  come  in 
ogni  altra  speculativa  e  pratica  disciplina.  Ora  per  ottenere  questa 
instaurazione  ideale,  bisogna  sollevare  la  scienza  dalle  minuzie  ,  in 
coi  è  imprigionata,  riordinandone  le  fondamenta,  cioè  quei  primi 
e  supremi  pronunziati ,  onde  piglia  le  mosse.  I  principii  relativi  e 
derivativi,  le  applicazioni,  e  anco  i  minimi  particolari,  sono  di  ri- 
lievo in  una  facoltà,  come  questa,  che  essendo  indirizzata  alla  pra- 
tica, è  una  scienza  arte  ;  ma  non  bastano  e  non  provano,  se  non  so- 
no appoggiati  a  più  salda  base.  II  primo  e  unico  principio  assoluto, 
il  solo  principio,  che  sia  tale  da  ogni  parte,  è  Y Idea  ;  ondechè  l'i- 
dealità delle  nazioni  dee  essere  il  supremo  intento  delle  scienze  ci- 
vili, come  r  idealità  della  cognizione  è  1*  intento  della  filosofia  spe- 
calalrice.  Dico  idealità ,  e  non  moralità  ;  perchè  questa  è  solo  una 
pirte  e  una  dipendensa  di  quella  :  e  la  stessa  voce  di  moralità  ac- 
cenna a  una  semplice  attinenza  e  applicazione  delFAssoluto,  non  al- 
TAssoluto  io  sé  stesso,  cioè  all'  Idea.  L' idealità  di  un  popolo  abbrac- 
cia la  morale,  la  religione,  1  diritti,  le  parti  più  eccelse  e  rilevanti 
della  politica  ;  è  il  principio,  da  cui  ridondano  alle  comunità,  come 
M  privati,  ogni  virtù,  ogni  stabililà,  ogni  fiore  di  civili  incrementi, 
ogni  vera  forza  e  grandezza. 

Le  nazioni  non  sono  semplici  aggregati ,  ma  organici  componi- 
menti, dotati  di  un  centro  vittile ,  né  più  né  meno  degl*  individui. 
L'anima  di  un  popolo  consta  di  due  elementi  ;  T  uno  proprio,  sub- 

■  Disc,  ì,  58. 
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biettivo,  particolare ,  che  forma  il  suo  genio  oazionale ,  la  sua  per-^^ 
sonalità  politica ,  e  si  concretizza  nella  unità  governativa  ;  1*  altio, 
comune,  obbiettivo,  universale,  da  cui  risulta  l'umanità  di  esso  po- 
polo, e  la  sua  colleganza  con  tutta  la  spade.  Nel  complesso  delle  qua- 
lità accidentali,  per  cui  una  nazione  distinguesi  dalle  altre,  e  ha  il 
suo  proprio  volto  e  valore  ,  risiede  il  principio  speciBco  della  vita 
e  del  genio  civile  di  essa  nazione  ;  dove  che  V  Idea,  unica  e  comu- 
ne a  ogni  esistenza,  n*è  l'elemento  universale.  L'accozzamento  del- 
l'indole dhzionale  coir  Idea,  e  della  forza  particolare  colla  fona  ge- 
nerale ,  Q  quindi  la  proporzione  reciproca  dei  due  componenti  «  e 
l'armonia  totale  che  ne  risulta,  aggrandiscono  gli  stati,  gli  afforza- 
no, gli  nobilitano ,  e  ne  levano  al  cielo  la  gloria.  L' Idea  produce 
sostanzialmente  il  dovere  e  il  diritto,  la  morale  e  la  religione  :  le 
cui  determinazioni  accidentali  ed  esterne  dal  genio  nazionale  prò- 
vengono*  Quanto  più  Tldea  è  pura,  viva,  splendida,  ed  esercita  au- 
gii animi  il  suo  paterno  e  pacifico  imperio,  tanto  piii  gli  ordini  so- 
ciali e  religiosi  di  un  popolo  si  accostano  alla  perfezione.  Al  cootra* 
rio,  il  ben  essere  politico  declina ,  e  gli  slati  si  guastano ,  quando 
le  specialità  nazionali  prevalgono  all'unità  ideale,  e  l'alterano,  la  de* 
bilitano ,  le  frappongono  ostacolo.  Or  siccome  l' Idea  non  ù  trova 
compiuta  fuori  del  Cristianesimo,  onde  nasce  la  maggioranza  dei  po« 
poli  cristiani  ;  la  filosofia  evangelica  si  vuol  considerare,  cerne  l'a- 
nima comune  delle  nazioni,  e  il  principio  capitalissimo  della  civil* 
tà  loro. 

Il  possesso  intuitivo  dell'  Idea  forma  la  ragion  dell'  uomo ,  e  gli 
conferisce  la  preminenza  e  l' imperio  sulla  natura  terrestre.  Gli  spi- 
riti libei-i  e  intellettivi ,  partecipanda  all'  Ente  per  via  della  cogni- 
zione e  dell'arbitrio,  sono  una  imagine  e  similitudine  di  Lui,  e  poa* 
sono  rendersi  imitatori  in  qualche  guisa  delle  sue  opere.  La  natura 
^  l'arte  di  Dio  ,  come  l'arte  è  la  natura  dell'uomo.  Fra  gli  artiflzii 
umani  se  ne  trovano  alcuni,  che  vincono  gli  altri  di  nobiltà  e  di 
eccellenia ,  perchè  l' autore  v'  imita  e  riproduce  in  un  certo  niodo 
so  stesso  ;  cosi  pure  fra  le  opere  della  natura  lo  spirito  inteiligéote 
è  la  più  perfetta,  perchè  è  quasi  un  ritratto  e  una  imitazione  di  Dio. 
La  virtù  crpatrice,  in  cui  1*  intelltgeoza  e  l'attività  toccano  la  cima 
della  perfezione,  è  propria  dell'  Ente,  ma  l'uomo  ne  partecipa  fino 
ad  un  segno  ;  perchè ,  come  causa  seconda ,  è  creatore  di  atti  e  di 
forme,  sotto  l'azione  e  gì'  influssi  della  Causa  prima.  Quindi  nasce 
quella  spezie  di  divinili ,  che  tutti  i  popoli  gli  attribuiscono ,  e  in 
cui  si  fonda  la  cognazione  celestiale  della  nostra  stirpe;  onde  il  bi- 
blico vocabolo  di  Eloim,  espressivo,  secondo  alcuni,  delle  forze  io- 
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ieiligenti  e  effettricì  ^ ,  si  accomuna  talvolta  a  Dio  e  agli  uomini , 
dovechè  proprio  deirEole  è  il  nome  di  Jeova,  che  significa  la  schiet- 
ta, assoluta  e  inescogitabile  essenza. 

L*uomo.  quasi  dio  della  natura,  ha  Tirlù  e  diritto  di  trasformarla 
colle  opere  dell'arte,  ed  è  investito  di  una  signoria  legittima  sovra 
di  essa.  Questa  investitura  ,  di  cui  la  Genesi  ci  ha  conservata  la 
formola  e  direi  quasi  il  diploma  e  la  carta  originale  >  .  nasce  dalla 
essenza  delle  cose  :  il  diritto  umano  è  una  derivazione  e  una  imar 
gine  del  jliritto  divino.  Quindi,  secondo  Amedeo  Fichte  ,  il  diritto 
di  proprietà  colle  sue  appartenenze  deriva  dalla  virtù  trasformatri- 
ce deiruomo  ;  ii  che  è  vero,  in  quanto  ogni  potere  legittimo  di  lui 
sulle  cose  naturali  procede  dalla  virtù  intelligente  e  operativa^  che 
Iddio  comunicò  alla  sua  elBgie.  Di  qui  rampolla  anche  il  potere, 
che  roomo  ha  sulla  vita  degli  animali,  per  usarne,  e  non  per  abu- 
sarne; e  apparisce  la  vanità  di  quel  diritto  belluino  ,  che  pare  sia 
stato  ammesso  dai  Buddisti,  dai  Pitagorici,  e  da  altri  filosofi,  e  di 
cui  trovasi  anche  una  traccia  nel  dogma  della  metempsicosi,  e  nel- 
la zoolatria  antica  o  barbarica  ;  vanità,  che  può  riscuotere  qualche 
scusa  dalla  mancanza  del  lume  rivelato,  e  qualche  lode  dalla  natura 
e  tenerezza  delF  istinto.  Egli  è  infatti  da  notare  che  la  gentilità 
trascorse  ne'  più  singolari  e  deplorabili  eccessi  ;  e  che  mentre  da 
un  lato  negò  spesso  il  diritto  deiruomo  sui  bruti ,  considerandoli 
come  dotati  di  tempra  più  eccellente  ,  come  oggetto  di  riverenza 
e  di  culto  ;  dall'altro  lato  ammise  il  diritto  deiruomo  sull'uomo,  le- 
gittimò il  servaggio,  consacrò  la  prostituzione  e  ogni  sorta  di  ne- 
fandigia,  di  enormità,  di  violenza,  e  santificò  perfino  i  sacrifizi!  u- 
mani,  e  le  mense  degli  antropofagi  orrende,  quasi  che  l'uomo  sia 
0  possa  essere  il  nume  di  coloro,  che  hanno  seco  comunione  di  ori- 
gine e  parità  di  natura.  Laddove  si  può  dire  con  verità  che  l'uomo 
è  come  il  dio  degli  animali,  in  quanto  ne  porge  loro  qualche  ima- 
pne  e  somiglianza,  addomesticandoli  e  facendoli  in  un  certo  modo 
partecipi  della  civiltà  propria.  Qualche  antico  pensò  che  l'elefante, 

^  Giacomo  Gaiset  né  suo  Le-sico  ebraico  crede  la  foce  Ehkim  sigDifiralifa  di  sotUn- 
a  assoluta  (  Lipeiac,  1743,  p.  70,  7i  ),  il  che  importerebbe  l*idea  dì  forza  assoluta,, 
giacché  la  fona  i  la  sos  aoza  causante.  Ma  io  tal  caso  il  nome  di  Elohim  sarebbe  esclu- 
lifo  e  incomaoicabile  ;  il  che  non  è;  come  apparisce  dalla  sua  forma  plurale  ,  dalla  saa 
freipienU  costrusione  col  numero  del  più,  e  da  altre  circostanse,  sensa  parbr  dell'appli- 
cuiooe,  che  se  ne  fa  ai  falsi  iddii  e  alle  creature  (Gen.  XX,  13;  XXXV,  7.  ~  Ex.  XXll, 
»,  28.  —  los.  XXlV,  1».  —  1  Reg.  XVD,  26,  36.  —  S  Reg.  VII,  23.  —  Ps.  LVIII. 
V.  uU.  LXXXU,  1,  6;  CXXXVJIJ,  1.  —  Jer.  X,  10;  ecc.).  Del  resto,  intomo  ai  farii 
osi  di  f|nesta  foce,  leggi  il  GiftiNIUS,  Thesaurus  philolog,  crii,  ling,  heòr,  et  chald. 
lipsiae,  1929. 1.  i,  p.  96-99. 

•  Gea.  L  26,  28,  29,  30;  II,  16, 16, 19, 20;  IX,  1,2,3,  7. 
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aDimale  pieno  di  solerzia  e  nobilissimo ,  abbia  una  speiìe  di  reli'- 
gione  ;  il  che  venne  ripetuto  da  alcuni  moderni»  per  una  di  quelle 
urbane  piacevolezze»  con  cui  usano  talvolta  di  rasserenare  il  soprac-^ 
ciglio  degli  studiosi.  Ma  certo,  se  si  dicesse  che  il  re  dei  quadru- 
pedi ,  e  il  cane,  il  cavallo  »  veggono  nell'uomo .  che  gli  ammansa, 
addestra,  dimestica  e  comanda,  quell'ombra  di  divinità  e  di  provi- 
denza,  che  può  cadere  sotto  la  loro  scarsa  apprensiva,  laconghiet- 
tura  non  sarebbe  ridicola,  né  aliena  dalle  regole  di  una  sapiente  in- 
duzione. 

Benedetto  Spinoza  impugnò  il  diritto ,  perchè  negò  il  dovere. 
Diede  nome  di  diritto  alla  forza,  come  chiamò  Dio  la  sua  sostanza 
estesa  e  pensan  te,  sottopos  ta  alle  leggi  di  un  fato  inesorabile.  Ila 
la  forza  non  è  meglio  un  diritto,  che  Io  steso  ed  il  fato  siano  Dio. 
L'uomo  ha  diritti,  perchè  ha  doveri  ;  e  ha  doveri  verso  i  suoi  fra- 
telli, perchè  ne  ha  verso  il  padre  comune.  I  doveri  nostri  verso  gli 
uomini ,  sono  relativi  ;  verso  Dio,  sono  assoluti.  Il  debito  assoluto 
importa  un  diritto  assoluto  :  il  diritto  assoluto  di  Dio  è  dunque  il 
principio  degli  umani  doveri  e  diritti,  e  consegnentemente  la  base 
della  morale  e  della  politica.  Il  diritto  arguisce  l'intelligenza  e  l'at- 
tività libera  nel  suo  possessore  ;  imperocché  ,  non  potendo  stare, 
senza  la  notizia  di  un  fine,  e  senza  la  scelta  de*  mezzi  opportuni  per 
ottenerlo,  vuole  una  mente  consideratrice  dello  scopo,  e  una  poten- 
za capace  di  effettuarlo  ;  vuole  un  arbitrio  elettivo  e  determinativo 
del  fine  e  dei  mezzi,  fra  gì'  infiniti  possibili,  che  si  affacciano  al  co- 
noscimento. Senz'arbitrio ,  non  si  dà  contingenza ,  né  elezione  ;  e 
senza  elezione  libera  dei  mezzi  e  del  fine ,  il  diritto  non  può  sussi- 
stere. L'Ente  adunque  ,  come  Causa  intelligente  e  libera  delle  esi- 
stenze, possiede  l'assoluto  diritto  ;  il  quale  è  inseparabile  dalla  vir- 
tù creativa,  e  non  è  altro  sostanzialmente,  che  questa  virtù  medesi- 
ma. L' Ente  può  disporre  assolutamente  delle  esistenze,  perchè  ne 
è  Tautore,  e  ne  dispone ,  creandole  con  un  atto  libero  :  il  diritto  e 
il  suo  esercizio  s' immedesimano  insieme  ;  che  altrimenti  il  diritto 
non  sarebbe  assoluto.  L'  Ente,  creando  il  mondo  col  suo  diritto  as- 
soluto, crea  i  doveri  e  i  diritti  relativi  delle  esistenze;  i  quali  per- 
ciò derivano  dal  diritto  assoluto,  come  l'esistente  dall'Ente,  come 
la  morale  e  la  politica  dalla  scienza  ontologica ,  in  virtù  dell'atto 
creativo.  La  politica  ha  adunque  verso  la  formola  ideale  uua  rela«^ 
zione  conforme  a  quella  delle  altre  discipline  filosofiche. 

La  sovranità  è  il  supremo  diritto  sociale.  E  siccome  i  diritti  re- 
lativi derivano  dall'  assoluto ,  la  sovranità  è  radicalmente  in  Dio,  e 
divino  è  il  diritto»  che  la  costituisce.  L'idea  è  il  solo  o  vero  sovra- 
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00 ,  nel  senso  preciso  della  parola  ,  e  ogni  governo  legittimo  ,  sia 
principato  o  repubblica  ,  o  di  qual  altra  foFma  ,  è  sostanziainìente 
teocratico  f.  Tal  è  il  gius  divino  proclamato  dalle  Scritture,  il  qua- 
le noD  è  men  proprio  dei  governi  legittimi,  che  di  ogni  potere  so- 
ciale ;  onde  i  libri  sacri  ripetono  da  Dio  non  meno  il  potere  del  ma* 
gislrato,  del  signore,  del  marito,  del  padre  3,  che  quello  del  prin- 
cipe ;  anzi  deducono  dalla  stessa  fonte  la  balia  del  padrone  sullo 
schiavo,  quando  il  servaggio  sancito  dagli  ordini  pubblici,  necessi- 
tato da  aggiunti  particolari,  e  non  possibile  ad  abolirsi  subitamen- 
te, può  aggiudicarsi  un'autorità  precaria.  Questa  divinità  del  diritto 
in  uoiversale  giustiflca,  comanda,  nobilita,  e  santiflca  T  ubbidienza 
deiruomo  verso  l'uomo  ;  la  quale  altrimenti  sarebbe  iniqua  e  iutol- 
krabile.  Il  potere  sovrano,  essendo  fontalmente  Tldea,  cioè  l'Ente 
stesso,  informa  la  società  tutta  quanta,  e  vi  alberga,  come  Vanima 
risiede  nel  corpo,  e  come  t  concetti  divini  nelle  cose  risplendono  ; 
tanto  che  il  giure  dei  governanti  è  solo  instrumentale ,  secondario 
ed  esecutivo.  Chi  regge  uno  stato,  sotto  qualunque  forma  di  ordini 
politici  81  eserciti  la  sua  signoria,  è  un  semplice  ministro  e  luogo- 
tenente :  il  vero  e  solo  principe  è  il  creatore  dell'universo. 

Ha  in  chi  risiede  questa  sovranità  ministeriale,  che  sola  può  ca- 
dere negli  uomini  ?  Prima  di  rispondere  al  grave  quisito,  notiamo 
che  h  maggior  parte  degli  statisti  la  ripongono  nej  popolo,  o  ne' 
suoi  rettori ,  come  sono  ,  per  cagion  di  esempio ,  nelle  monarchie 
civili  gli  ottimati  e  il  principe.  Ma  i  fautori  delle  due  sentenze , 
cosi  discorrendo,  si  accordano  a  sequestrare  il  popolo  da  chi  lo  go- 
verna, e  a  considerare  questi  due  enti  sociali,  come  separabili.  Or 
qui  occorre  un  primo  errore  ,  che  ne  genera  molti  altri.  Popolo  e 
governo  sono  due  termini  relativi,  che  s' inferiscono  a  vicenda.  Un 
governo,  senza  popolo,  non  è  governo,  come  un  popolo,  senza  go- 
verno, non  è  popolo.  Se  queste  due  cose  si  disgiungono,  rimango- 
no solo  da  un  lato  uno  o  pochi  individui  e  una  iocomposta  molti- 
tudine dall'altro.  Ma  una  moltitudine,  senza  rettori,  non^  sovrana 
né  suddita ,  non  è  libera  né  serva  ;  perchè  tali  qualificazioni  pre- 
soppongono  un  civile  consorzio  ;  e  una  moltitudine  sciolta  non  è 
una  società.  Società  vuol  dire  un  corpo  organato,  che  abbia  un  cuo- 
re, un  capo,  e  un'  armonica  disposizione  di  membra;  non  un  sem- 
plice e  inorganico  aggregato  d' individui.  Dunque  egli  è  manifesto, 
che  discorrendo  di  un  popolo,  si  parla  di  una  moltitudine  già  ordi- 
nata da  un  politico  reggimento.  Il  qual  può  essere  provvisionale , 

*  NoB  gii  nel  senso  abosifo  e  moderno  dì  questa  foce.  Teor,  delSwr.  ,not.90,  p.  456. 
-  •-    B.  XIII,  1 ,  a,  4,  6.  -  Eph.  VI.  1,  a,  6.  7,  8,  9.  -  CoJ.  lU,  18  26. 
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e  indirizzato  a  instituirne  un  altro,  ovvero  fermo  e  definitivo  ;  ma 
ad  ogni  modo  dee  precedere,  acciò  i  molti  facciano  un  popolo.  Né 
un  governo  regolato  e  stabile  potrebbe  uscire  da  una  folla  torbida 
e  scomposta  ;  siccome  l'ordine  non  può  emergere  dal  caos,  né  l'ar- 
monia da  un'orchestra  tumultuaria  e  stonante. 

La  sovranità  ministeriale  non  può  adunque  albergare  nel  governo 
0  nel  popolo,  presi  astrattamente  e  isolatamente,  ma  nella  loro  esi- 
stenza concreta,  nel  loro  accozzamento  in  un  corpo  di  nazione;  in« 
tendendo  sotto  nome  di  nazione,  non  la  semplice  aggregazione  nu- 
merica degP  individui,  ma  il  loro  organismo  politico.  Onde  s^ue 
cfae  la  famiglia  e  lo  stesso  civile  consorzio  possono  essere  variamen- 
te contemperati,  ma  non  creati  ;  ripugnando  il  concepire  i  priiici- 
pii  di  uno  stato  qualunque ,  senza  un  germe  di  anterior  comunan- 
za. La  formazione  primordiale  delle  società  è  così  assurda  ..come 
r  invenzione  del  culto,  delle  credenze,  delle  lingue,  della  civilti  io 
generale  .  e  le  altre  ipotesi  gradite  de*  moderni ,  che  non  costano 
nulla  a  chi  le  sogna.  L' uomo  ricevette  dal  Cielo  1*  inizio  di  tutti 
questi  doni,  perchè  non  poteva  farsene  autore.  Il  nec  Deus  itUenit 
di  Orazio  è  una  dignità  irrepugnabile,  eziandio  nelle  scienze;  la 
quale  però  non  sarebbe  vera,  né  starebbe  a  martello,  se  non  si  am- 
mettesse il  prodigio  necessario,  non  che  degno,  di  un  Dio ,  come 
si  ripudia  il  prodigio  capriccioso  e  superfluo.  L'origine,  non  altri- 
menti che  il  fine  delle  cose,  non  può  intendersi,  né  spiegarsi,  sen- 
za il  concorso  del  sovrannaturale  i,  e  quindi  dell'atto  creativo:  Id- 
dio creò  l'uomo  sociale,  come  lo  creò  pensante,  parlante,  religio- 
so. Le  società  succedenti  furono  il  séguito  e  l'esplicazione  di  quel 
consorzio  primitivo  ;  la  cui  forma,  come  già  avvertimmo,  fu  il  pa- 
triarcato. Dal  patriarcato,  che  contenendo  i  germi  di  tutte  le  for- 
me possibili  di  polizia,  era  potenzialmente  ciascuna  di  esse,  uad* 
rono  i  reggimenti  castali,  e  gli  stati  semplici  o  misti,  governati  da 
uno,  da  pochi,  da  molti,  dall'universale.  Esso  è  ad  un  tempo  il  tipo 
più  schietto,  moltiforme  e  complessivo  di  civiltà,  che  si  possa  fin- 
gere, l'effigie  più  viva  e  sincera  dell'ordine  assoluto  nel  giro  delle 
menti  libere  e  finite  :  la  sua  perfezione  ,  come  quella  di  ogni  ger- 
me, non  è  attuale,  ma  potenziale  ,  e  risiede  nella  virtù  recondita 
dell'esplicamento.  La  radice  di  esso  è  la  famiglia;  la  quale  è  il  pa- 
triarcato domestico,  come  il  consorzio  patriarcale  è  la  famiglia  ci- 
vile. La  casa  è  la  figura  e  direi  quasi  l'ovaia  della  tribù  e  della  cit- 
tà  ;  e  le  attinenze  caserecce  del  genitore,  della  madre  e  dei  fratelli 
contengono  il  principio  di  ogni  combinazione  e  potere  sociale. 

«  Teor.  éel  S^r„  noi.  8,  p.  360  ,  361. 
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Ogni  consorzio  abbisognando  di  una  sovranità  nninisteriale,  che 
riorormi,  rorigine  di  questa  dee  essere  non  umana  e  terrena,  ma 
difina  e  celeste.  La  sovranità  ministeriale  è  da  Dio,  come  la  sovra- 
Dilà  assoluta  è  in  Dio ,  e  colla  di  lui  natura  s*  immedesima  sostan- 
ziahnente.  Ella  trapassa  da  un  uomo  agli  altri,^a  una  generazione 
alle  Boecedenti,  si  comunica,  si  moltiplica,  si  allarga,  si  perpetua, 
al  trasforma,  per  via  di  tradizione.  Che  Tuomo  faccia  un  sovrano, 
è  cosa  assurda  ;  e  tanto  assurda ,  quanto  che  il  figlio  generi  il  pa- 
dre, e  la  causa  nasca  dall' effetto.  Acciò  Tuomo  creasse  il  sovrano, 
dovrebbe  essere  già  tale  egli  stesso,  prima  di  farlo  ;  niuno  poten- 
do dare  ciò  che  non  possiede.  La  sovranità  può  bensi  travasarsi  di 
nomo  in  uomo,  e  cosi  modificarsi  in  molte  guise,  ora  riunendosi 
io  pochi,  ora  dispergendosi  in  molti,  e  pigliando  diverse  forme;  ma 
sotto  queste  varietà  accidentali  ed  estrinseche  si  mantengono  sem- 
pre immutabili  i  due  c^atteri  essenziali  di  ogni  signoria  civile.  I 
quali  consistono  1®  nell'essere  la  sovranità  solamente  tramandata. 
Da  non  creata  dall'uomo,  che  non  può  possederla,  senza  riceverla 
da  altri  e  redarla  da  una  società  anteriore  ;  2®  nel  venir  essa  confe* 
rita  con  un  atto  riflesso  e  libero,  tacito  od  espresso,  per  cui  il  pos- 
sessore la  comunica  a  chi  ne  è  privo ,  effettuandosi  sempre  la  tra- 
missione dall'alto  al  basso,  e  non  viceversa.  La  collazione  della  so- 
Tranità  è  in  ogni  caso  una  investitura  di  tutta  essa,  o  di  alcuna  sua 
parte  ,  fatta  dal  sovrano  nella  persona  del  suddito.  La  sovranità  si 
riceve,  ma  non  si  fa  e  non  si  piglia  :  il  caso  o  la  forza  possono  oc- 
casionarla, ma  non  causarla,  propriamente  parlando  :  è  a  priori  e 
non  a  posteriori  :  e  in  ciò  versa  la  forza  morale  ,  che  la  rende  le- 
gittima e  veneranda.  Ella  importa  la  sudditanza,  come  un  necessa- 
rio correlativo  ;  e  il  dire  che  il  sovrano  possa  essere  creato  da' suoi 
soggetti,  e  trame  i  diritti  che  lo  privilegiano,  inchiude  contraddi- 
zione. Insomma,  il  sovrano  è  autonomo  rispetto  ai  sudditi,  e  se  ri- 
cevesse da  loro  l'autorità  sua,  non  sarebbe  veramente  sovrano,  per- 
chè i  suoi  titoli  ripugnerebbero  alla  sua  origine. 

Le  obbiezioni  si  presenteranno  forse  in  folla  a  chi  legge.  Non  mi 
è  possibile  il  risolverle  ad  un  tratto,  dovendo  dire  una  cosa  per 
Tolta  ;  ma  la  risposta  risulterà  ,  spero  ,  chiara  e  perfetta  dal  pro- 
gresso del  ragionamento.  Notisi  frattanto,  che  dicendo  sovranità  , 
io  intendo  la  somma  dei  diritti  sociali  ;  onde  piglio  il  nome  di  so- 
vrano all'usanza  di  molti  scrittori,  e  dello  stesso  Bousseau  ^,  come 
applicabile  a  ogni  forma  di  pubblico  reggimento.  Affermando  che 
b  società  si  travasa  per  un  atto  lìbero  d' investitura  ,  non  escludo 

'  Omir.  soc,  1,  6,  7.  Èmiie,  V. 
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la  eredità,  la  primogenitura,  la  tratta  fortuita,  e  altri  simili  modi» 
i  quali,  arbitrarii  per  sé  stossi,  possono  esser  legittimi,  io  quanto 
dipendono  in  origine  dall'elezione.  Così,  per  cagion  di  esempio,  b 
successione  ereditaria  del  regio  potere  trae  il  suo  valore  da  quel- 
Tatto  giuridico  e  CQnsenso,  che  stabili  a  princìpio  tal  maniera  di 
governo,  e  1* antipose  ad  ogni  altra  forma  possibile.  L'ordinatore 
della  costituzione  politica  di  uno  stato,  (qualunque  siasi,  o  uno,  o 
pochi,  o  molti,  non  rileva,)  è  sovrano  ;  e  quando  per  lui  ai  statui- 
sce che  la  somma  potenza  si  propaghi  di  padre  in  figlio  nella  stes- 
sa linea  ,  secondo  certe  regole  determinate,  egli  ne  dà  realmente 
r  investitura  ai  futuri  e  legittimi  successori  del  principe  eletto. 

Non  potendo  la  società  umana  passarsi  di  signoria ,  questa  v«oI 
essere  considerata ,  come  la  fonte  dei  diritti  e  il  principio  dell*  or- 
ganismo civile.  Quando  in  una  moltitudine  sciolta  sorge  un  sovra- 
no, (  e  vedremo  in  appresso,  come  può  sor^jere,  )  per  una  eorrela- 
xiooe  necessaria  issofatto  nascono  i  sudditi  :  sudditi  e  sovrano,  con- 
giunti insieme,  formano  un  vivere  ben  consertato  e  una  politica  co* 
munanza.  L'apparire  di  queste  due  cose  è  simultaneo;  tuttavia  cor- 
rendo fra  di  esse  un  nesso  logico ,  egli  è  chiaro  che  i  sudditi  dipen- 
dono dal  sovrano  e  non  viceversa  ;  tantoché  si  dee  dire  che  la  socie- 
tà è  fatta  dal  sovrano,  e  non  al  contrario.  Imperò  il  principio  gene- 
rale della  politica  si  conforma  al  cosmologico  :  Tutto  genera  il  mol- 
iipUee  ;  che  è  f  iterazione  del  principio  ideale  :  l*EfUe  crea  Ceai- 
ilente^  nelTordine  delle  contingenze.  Il  principio  politico  può  adun- 
que significarsi  in  questi  termini:  Vldea^  eolio  la  forma  delVunilà 
iotrana,  genera  la  varietà  dell  esistenze  sociali.  V  afiermare  inve- 
ce, secondo  r  uso  moderno  ,  che  il  popolo  faccia  il  sovrano ,  è  una 
massima  cosi  sapiente,  come  sarebbe  il  dire,  che  i  figliuoli  generi- 
no il  padre  ,  e  gli  alunni  ammaestrino  il  cattedrante.  Il  Lancaster 
ha  veramente  trovato  il  modo  di  far  che  i  discepoli  erudiscano  i  di- 
scepoli ;  il  che,  dentro  certi  limiti,  non  è  fuor  di  ragione:  ma  l'o- 
perare in  modo  che  gli  scolari  insegnino  al  maestro,  sarebbe  un  se- 
creto più  bello,  che  attende  tuttavia  il  discopritore.  Queste  verità 
sono  cosi  trite  e  volgari,  benché  oggi  dismesse  nelle  scuole  dei  filo- 
sofi, che  mi  pare  non  men  vergogna  il  ripeterle  ,  che  V  impugnar- 
le. L*opporlunità  di  una  mente  unica  o  di  pochi,  per  ordinare  uno 
stato,  venne  già  avvertita  da  molti  statisti  ;  ma  non  fu  del  pari  av- 
visato che  chiunque  organizza  un  vivere  pubblico  è  sovrano ,  e  che 
l'essere  sovrano  di  una  società ,  che  incomincia,  non  è  altro  in  so- 
stanza, che  il  crearla.  D*altra  parte,  siccome  ogni  sovranità  attuale 
deriva  da  una  sovranità  anteriore  ,  e  questa  da  un*altra  ,  finché  si 
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gmoga  dì  mano  in  mano  airorigine  divina  di  ogni  consorzio,  segui- 
ta che  la  creazione  della  società  è  opera  della  Causa  prima,  confor- 
ne  alle  cose  dette  di  sopra. 

Premesse  queste  considerazioni ,  e  aUbilito  che  la  sovranità  sia 
essensìale  alla  esistenza  civile  di  un  popolo  ^  accostiamoci  alla  gran 
quistione  SQvraccenoata  della  parte,  in  cui  ella  risiede.  Compete  ella 
a  uno,  o  a  pochi,  o  a  molti,  o  a  tutti?  E  quando  appartenga  a  tutti, 
è  ella  posseduta  io  modo  eguale  o  ineguale  dai  cittadini  ?  1  fautori 
rigorosi  della  sovranità  del  popolo  affermano  che  ogni  nomo  ha  una 
jKMiione  uguale  di  signoria  ;  sistema  assurdo,  che  conta  i  voti,  io 
veoe  di  pesarli,  e  che  al  di  d'oggi  non  ha  più  mestieri  di  essere  confu- 
tato ^.  I  partigiani  del  dispotismo  asseriscono  che  la  sovranità  tutta 
qoaota  si  aduna  nel  principe  ;  il  che  fuori  di  certi  casi,  è  parimen- 
te falso.  Questi  due  sistemi  si  appoggiano  a  una  idea  erronea  o  ine- 
satta della  ministerial  signoria,  e  una  buona  definizione  di  essa  ba- 
sta a  confutarli. 

La  sovranità  ministeriale  è  la  partecipazione  della  sovranità  divi* 
na,  per  mezzo  di  una  investitura  esteriore  e  legittima.  Non  si  dimen- 
tichi mai  la  necessità  di  questa  investitura,  sulla  quale  mi  rifarò  tra 
poco  ;  perchè  la  sovranità  non  può  originarsi  da  sé  medesima ,  e 
dee  riceyersi  da  altri  che  la  possegga  ;  onde  non  può  scaturire  dai 
sudditi,  ma  vuol  nascere  da  un  altro  sovrano,  finché  si  giunga  alla 
sovranità  assoluta.  L*  investitura  poi  dee  succedere  ,  secondo  certe 
condizioni,  alcune  delle  quali  sono  arbitrarie,  e  dipendono  dalla  vo- 
lontà stessa  dell*  investitore,  altre  si  fondano  nella  natura  intrinse- 
ca delle  cose.  Fra  le  condizioni  di  questa  seconda  classe  la  più  im- 
portante si  è ,  che  ti  diruto  $i  accompagni  colla  cognizione  ideale. 
Mi  dichiaro.  11  diritto  sovrano  è  una  facoltà  operativa,  che  radical- 
mente proviene  dall*  Idea,  e  si  comunica,  mediante  1*  atto  creativo 
e  la  presenzialità  efficace  dell'Ente  nelle  esistenze.  Ma  una  facoltà 
operativa  presuppone  un  fine,  e  certi  mezzi  che  vi  conducano;  e  il 
fine  non  si  può  apprendere ,  uè  i  mezzi  ordinare  al  suo  consegui- 
mento, senza  il  concorso  della  cognizion  razionale.  Ora  questa  è  una 
partecipazione  intellettiva  deli'  Idea,  come  il  diritto  in  genere  ne  è 
una  partecipazione  attiva  :  per  l'uno  noi  partecipiamo  dell*  Ente, 

'  il  tif.  LMoenoiu  non  è  di  queaU  opinione  ,  poiché  chiama  la  so  franiti  del  popolo, 
tm'witxktU  dogme  sauf^eurt  ci  beureas9metU  im^érissabU  de  ìa  souverainelé  du 
peaple  (De  Vescia»,  mod,).  Ben  vedi  che  si  traila  quasi  di  oo  assioma.  Ma  questo  as- 
siotM  aYestnralanente  fu  prò? ato  assurdo  più  folte  dai  discorsi  dei  sani  e  dalle  esperien- 
le  dei  popoli,  e  non  può  essere  leouto  per  valido  da  chi  mia  si  risolfa  a  dismettere  affit- 
to i  documenti  della  storia  e  della  pratica,  i  precetti  della  religione,  i  principii  della  soda 
ilotofia  ,  i  progressi  delia  sciensa  politica ,  e  a  ripetere  i  sofismi  fleti  e  puerili  del  Rous- 
seasj  at falorandoii  coi  prestigi  della  fantasia,  e  colle  passioni  della  moltitudine. 
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come  creante,  per  Tallra  coaìunichiamo  coir  Ente,  come  intelligente 
e  intelligibile.  Il  diritto  ha  dunque  per  correlativo  la  cognizione,  e 
le  è  proporzionato  ;  tanto  che  il  diritto  sovrano ,  che  è  il  supremo 
diritto ,  richiede  pure  una  conoscenza  ,  che  abbia  proporzione  eoo 
esso.  Diciamo  in  altri  termini  che  la  comunicazione  deH'attività  i- 
deale  corrisponde  all'  intuito  che  si  ha  dell'  Idea,  e  che  quindi  T  in- 
vestitura di  quella,  cioè  della  signoria,  non  può  conformarsi  alFor- 
dine  intrinseco  delle  cose,  né  conseguire  il  suo  intento,  se  chi  la  ri- 
ceve non  partecipa  alla  cognizione  quanto  si  richiede  a  II*  esercizio 
della  virtù  operativa.  Ora  la  cognizione  varia,  secondo  le  forze  del- 
1*  ingegno,  e  il  grado  di  attività,  che  risulta  daireducazione  :  irnpe* 
rocche  la  natura  e  Tarte  gareggiano  insieme  nel  diversiQcarla;  on- 
de nasce  in  questo  genere  una  disformità  grande  ,  spesso  meravi- 
gliosa. La  barbarie  è  meno  lontana  dai  nostri  paesi ,  è  dalle  nostre 
città,  che  altri  non  crede,  a  malgrado  di  quella  gran  cultura,  onde 
sogliamo  vantarci.  Barbaro  è  tuttavia  per  molti  rispetti  il  volgo  delle 
città  e  delle  ville  ;  intendendo  sotto  il  nome  di  volgo ,  non  pure  i 
rozzi ,  ma  la  plebe  elegante,  facoltosa  o  patrizia ,  che  non  è  certa- 
mente la  più  scarsa  di  numero.  Imperocché  non  tutte  le  cognizio- 
ni, (sovrattutto  se  frivole  e  superficiali,)  possono  abilitare  l'uomo 
alla  sovranità  intellettiva,  e  arricchirlo  di  quel  senno  civile,  che  al 
maneggio  della  repubblica  é  richiesto.  Yedesi  adunque,  quanto  sia 
irragionevole  il  sistema  della  signoria  popolare,  che  a  dispetto  della 
natura,  agguaglia  tutti  i  cervelli  umani,  e  sottopone  alla  balia  ca- 
pricciosa o  violenta  della  moltitudine  l'arte  più  rilevante  e  difficile, 
che  si  trovi  al  mondo.  Nel  qual  peccato  incorrono  eziandio  coloro, 
che  celebrano  Tassoluto  e  sfrenato  dominio  di  uno,  o  di  pochi  pri- 
vilegiati. 

Se  la  sovranità  ministeriale  richiede  per  prima  condizione  la  pe- 
rizia di  chi  ne  é  investito,  e  se  questa  non  è  universale,  né  uguale 
in  tutti ,  seguita  che  il  sommo  potere  dee  attemperarsi  alla  stessa 
legge  ;  non  potendosi  i  diritti  politici  meglio  allargare,  che  l'atti- 
tudine ad  esercitarli.  Nei  paesi  cristiani  i  più  sono  ancora  occupati 
da  una  mezza  barbarie,  ma  una  barbarie  assoluta  non  ci  si  trova,  o 
è  rarissima,  e  la  capacità  governativa  si  stende  assai  più  ampiamen- 
te, che  negli  altri  ;  dove,  o  parlisi  dei  tempi  antichi  o  dei  moder- 
ni,  uno  0  pochi  governano,  e  il  resto  é  servo;  o  se  molti  vi  signo- 
reggiano, la  democrazia  ci  si  fonda  nella  schiavitù  individua  o  ca- 
stale. Il  Cristianesimo  è  la  sola  instituzione,  che  abbia  resa  possi- 
bile la  sicurezza  e  la  tranquillità  pubblica ,  senza  quei  due  nefandi 
puntelli  del  dispotismo  e  del  servaggio.  L*  eccellenza  del  governo 
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tonsiste  appunto  nel  far  partecipare  i  cittadini  ai  diritti  politici , 
secondo  la  misura  della  lor  sufficienza.  1  diritti  politid  sono  una 
molla  efficace  di  dignità  e  di  attività  ci? ile  :  ruomo,  che  ne  è  inve- 
stito» si  sente  libero  ;  partecipa  alla  personalità  della  nazione;  go- 
de di  possedere  una  parte  di  legittima  signoria  ;  considera  lo  stato» 
come  ana  cosa,  che  gli  appartenga ,  come  proprio  bene ,  ed  è  più 
animato  a  servirlo,  a  vantaggiarlo»  a  difenderlo  :  Tesser  cittadino» 
e  aver  Tadito  aperto  ai  maestrati  »  lo  fa  suddito  più  zelante  e  sol- 
dato più  valoroso  :  il  conoscere  per  esperienza  propria  le  condizio- 
ni del  comandare  lo  dispone  maggiormente  ad  ubbidire»  quando  gli 
tocca  :  lo  rende  più  operoso,  più  costumato»  più  amator  di  giusti- 
zia nella  famiglia,  nei  traffichi»  nelle  industrie»  e  negli  altri  nego- 
zii  della  vita  privata»  come  più  forte  e  magnanimo  nella  vita  pub- 
blica. Io  non  posso  entrar  nei  particolari  :  noterò  solo  che  alcuni 
dotti  statisti  tanto  affezionati  alla  liberti^  quanto  odiatori  della  li- 
cenza» credono  che  il  giure  municipale  si  potrebbe  estendere  a  tut- 
ti» senza  inconveniente»  a  uso  di  tirocinio  e  di  scala,  per  addestra- 
re e  innalzare  i  migliori  ai  diritti  politici  ^.  D'altra  parte,  io  trovo 
che  in  parecchie  repubbliche  ,  e  anche  in  alcuni  stati  retti  a  mo- 
aarchia»  come  la  Svezia  e  il  Tirolo»  i  contadini  partecipano  ai  di- 
ritti politici  »  senza  che  la  quiete  e  il  fiore  della  cosa  pubblica  ne 
disavanzino  ;  anzi  nella  Svezia  se  ne  giovano  assai.  Ma  in  queste 
Daterie  non  si  può  discorrere»  stando  sui  generali,  né  torna  sem- 
pre opportuno  il  conchiudere  da  un  paese  ad  altro,  dovendosi  aver 
rocchio  alla  varia  indole  dei  popoli  e  alle  invecchiate  consuetudi- 
ni. Si  può  bensì  definire  universalmente  che  Testeosione  dei  diritti 
politici  »  per  quanto  sia  desiderabile  »  vuol  essere  sottordinata  alla 
sicurezza  e  tranquillità  pubblica,  senza  le  quali  ogni  altro  bene  rie- 
sce vano,e  gli  stati  scadono  e  periscono.  Errano  però  di  gran  lun- 
ga i  partigiani  del  suffragio  universale  »  che  romoreggiano  in  In- 
ghilterra ed  in  Francia  ;  come  quello»  che  parifica  civilmente  i  cit- 
tadini ad  onta  di  natura»  la  quale  ne  svaria  in  tanti  modi  il  valore 
e  le  attitudini.  Che  se  volete  ricevere  a  squittìnio  gl'inetti,  perchè 
ne  caccerete  ì  fanciulli  e  gii  adolescenti?  Ne*  quali  la  civiltà  alber- 
ga, se  non  altro,  in  potenza,  né  più  né  meno  che  in  molti  uomini 
maturi  e  attempati,  la  cui  puerizia  intellettuale  é  perpetua.  Né  man- 
cano eziandio  coloiro  »  che  vorrebbero  estendere  lo  scrutinio  alle 
donne  ;  le  quali,  secondo  il  dettame  di  natura,  debbono  avere  una 
parte  grandissima  e  nobilissima  nella  sovranità  domestica;  nessun 
Da,  in  quella  dello  stato.  La  legge  salica  é  sapientissima,  e  confor- 
*  Vedi  fra  gli  alui  il  Sìsmondi»  Èiud,  sur  Us  Consi,  iis  peup.  liò.^  part.  I,  essai  2. 
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me  agli  ofdinì  naturali  ;  e  se  I*u8o  cootrario  regna  iutU?ia  in  molti 
alati  di  Europa  ,  dove  le  sorti  di  molti  milioni  d*  uomini  possono 
dipendere  dai  capricci  di  una  zitella  ,  ciò  si  dee  ascrivere  in  parte 
alle  instituiioni  rimasteci  dal  gentilesimo.  Imperocché   TEvange-* 
Ilo,  interdicendo  alle  donne  il  predicare  nel  tempio,  e  rimovendole 
dal  sacerdozio,  insegnò  indirettamente  ai  maschi  che  lo  scettro  ed 
i  rostri  non  sono  fatti  per  le  loro  compagne.  D* altra  parte,  pipov* 
vide  alla  felicità  di  esse,  cessando  quelle  due  pesti  casalinghe  della 
poligamia  e  del  divorzio  :  ^  cosi  giovò  del  pari  alia  vera  dignità 
della  donna  coi  diritti  che  le  diede,  e  coi  privilegi  che  le  disdisse; 
giacché  il  decoro  consiste  nel  secondar  le  parti  buone  della  natura 
e  non  nel  contrastarle.  La  delicatura ,  la  fievolezza ,  la  timidità,  il 
pudore,  gli  ulBcii  della  maternità,  e  tutte  le  condizioni  della  donna 
argomentano  ch*ella  é  destinata  alla  vita  privata,  non  alla  pubblica* 
e  che  in  quella  solamente  può  essere  onorata  e  felice.  Se  la  storia 
delle  femmine  scettrate,  dalle  Semiramidi  fino  alle  Caterine  dell'  età  . 
scorsa  ,  e  alle  Bana?ale  delia  nostra  ^ ,  si  potesse  cancellare  dalla 
memoria  degli  uomini,  crede  che  il  sesso  se  ne  vaotaggerebt>e  ooo 
poco  di  verace  onore  e  di  fama.  Il  Cristianesimo,  riduceodo  il  con* 
iugio  e  la  donna  al  loro  stato  primitivo ,  cansò  divinamente  i  due 
cootrarìi  eccessi  dei  popoli  Grentili  ;  i  quali  estollevano  troppo  il 
sesso  gentile,  credendo,  come  i  6ermani,ìn  lui  trovarsi  qualche  di- 
vinità e  superior  previdenza  s  ;  ovvero  Tabbiettavano,  rendendolo 
schiavo  dell* uomo,  e  ludibrio  delle  sue  cupidigie.  Se  non  che,  ad 
alcune  sette  moderne  V  opera  cristiana  non  basta  ;  anzi ,  mentre 
forrebbono  conferire  alle  femmine  i  diritti  politici  •  e  si  stillano  il 
cervello  su  ciò  che  chiamano  piacevolmente  la  riabilitazione  della 
donna,  sarebbero  assai  inclinate  a  introdurre  la  poligamia  e  II  di- 
venie.  Il  primo  articolo  fu  messo  in  pratica ,  come  ognun  sa ,  dai 
Sansimonisti,  e  contribuì  a  rovinare  la  loro  scuola;  perché  il  senso 
ingenito  della  civiltà  cristiana  vinse  la  follia  dei  tempi.  Veggano 
le  donne  ,  quanto  le  sette  novatrici ,  (  giacché  i  Sansimonisti  non 
sono  soli,)  provveggano  saviamente  alla  felicità  loro.  Le  quali  sette 
sarebbero  da  condannarsi  severamente,  come  immorali  e  nocive, 
se  non  fossero  vane  e  ridicole  molto  più. 

'  Si  allude  alla  Gliteimestra  dei  Maderaisi,  Rana^ala  Mangioca,  regina  degli  Ufi,  cbe 
(secondo  il  rapporto  di  parecchi  nagipatorì  )  fece  nel  1828  ammaliare  il  suo  marito  Ra- 
dama,  uno  degli  uomini  più  singolari  dell*  Africa  moderna,  cosi  feconda  d'individui 
•traordinarìi,  come  di  popoli  barliarì.  Debbo  però  notare  che  la  triste  istoria  è  tenvla  per 
fafolosa  da  qualche  grave  scrittore  recente,  che  fa  morir  Radama  di  suo  male,  e  dipinge 
la  reina  neracchiuola  del  tropico,  come  una  buona  donna. 

*  Tac,  De  mor,  Gem,p  8. 
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'  La  prima. condizione  della  sovraoità  politica  è  dunque  T  intellt- 
geoza  sociale  di  chi  vi  dee  partecipare.  Per  tal  modo  il  diritto  so- 
Trino  non  è  contaminato  dalla  forza  e  dalla  violenza»  appoggiando- 
si a  ciò  che  nobilita  e  privilegia  singolarmente  la  nostra  natura , 
qaal  si  è  il  dono  divino  della  ragione»  Il  dispotismo  dei  principi  e 
r  aoartbia  della  plebe,  le  teoriche  superlative  e  contrarie  del  Rous- 
seau e  dell*Hobbes,  vengono  del  pari  svelte  dalla  radice.  Ma  la  ca- 
paciti, che  si  ricerca  a  compiere  la  legittimità  della  signoria  ,  non 
basta  sola  a  costituirla;  non  basta  a  conferirne  i  diritti,  senza  rin- 
vestitura estrinseca  e  la  tradizione.  Fermiamoci  un  istante  su  que- 
sto ponto,  come  quello  che  è  assai  delicato  e  poco  conforme  ai  pa- 
reri correnti.  La  capacità  è  una  condizione  ,  che  non  può  scompa- 
gnarsi dal  diritto  ;  ma  non  è  il  principio  di  esso,  non  è  la  cagione 
eSettrice  o  vogliam  dire  instrumentale,  che  lo  conferisce  al  suo  pos- 
sessore. E  infatti,  come  mai  una  qualità  morale  ,  che  per  sé  stessa 
non  cade  sotto  i  sensi,  che  non  può  essere  misurata,  né  determina- 
ta con  precisione,  potrebbe  fondar  da  sé  sola  un  diritto  sociale?  La 
MCietè  è  una  composizione  organica,  visibile  ed  esterna  ;  è  una  vera 
persona  morale,  dotata  di  corpo  e  d' anima,  di  spiriti  e  di  vita,  co- 
me gli  uomini  particolari ,  che  la  compongono.  Imperò  i  suoi  eie- 
senti  debbono  essere  dello  stesso  genere ,  a\ere  un  corpo,  pigliare 
una  forma  sensata,  che  li  metta  innanzi  agli  occhi ,  e  renda  possi- 
bile r  applicar  loro  la  matematica  misura  della  giustizia.  Il  diritto 
lovraop,  parte  cosi  eminente  e  fondamentale  di  essa,  vuol  soggiace- 
re alla  stessa  legge ,  ed  essendo  in  sé  medesimo  cosa  affatto  spiri- 
toale,  dee  estrinsecarsi  con  qualche  segno,  pigliare  una  determina* 
zione  positiva,  autenticarsi  con  titoli  materiali  e  palpabili,  che  cag- 
giano  sotto  l'apprensiva  di  ciascheduno.  E  siccome  la  sua  esistenza 
deriva  dal  modo,  per  coi  si  comunica  e  travasa  d*uomo  in  uomo  e 
di  generazione  in  generazione  ;  questo  passaggio  dee  essere  sensi^- 
to,  regolare,  uniforme,  accessibile  alla  cognizione  di  tutti,  suscet- 
tivo di  essere  ridotto  a  una  formola  esatta  ,  solenne  e  legalmente 
stanziata.  Ora  Tabilità  é  cosa  morale,  vaga,  indefinita,  variabile, 
soggetta  a  mille  dubbii  e  incertezze  :  può  essere  giudicata  da  uno 
0  pochi,  non  da  tutti  ;  può  essere  materia  di  equità,  non  di  giusti- 
zia :  può  conoscersi  con  un  giudizio  particolare  e  pratico,  non  con 
i^ole  astratte  e  generiche:  può  cadere  sotto  la  discrezione  dell'in- 
dividuo »  non  sotto  la  contemplazione  della  legge  ;  tantoché  il  vo- 
Ma  considerare ,  come  la  base  di  un  diritto  sudale ,  e  come  il  ti- 
tolo estrìnseco,  che  lo  dichiara  e  stabilisce  ,  é  contiuirio  ai  dettami 
del  buon  senso  più  volgare.  Aggiungi  che  questa  dottrina  ripugoan- 
GiosnTi,  ImUoéuuont,  Voi.  IH.  9 
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te  in  teorica,  tornerebbe  Tunesta  o  non  applicabile  nella  pratica:  il 
che  basta  a  ripudiarla  ;  perocché  T  impossibilità  dì  mettere  in  atto 
una  massima,  arguisce  la  sua  falsila  speculativa.  Coloro  che  stima- 
no, trovarsi  certi  veri  speculativi,  che  non  possono  applicarsi  alla 
realtà,  non  s^  ne  intendono,  e  mostrano  di  aver  penetrato  poco  ad* 
dentro  in  queste  materie  ;  giacché  la  pratica  non  può  mai  contra- 
stare alla  teorica  ,  se  non  quando  la  verità  di  questa  é  solo  appa- 
rente 0  difettuosa  ^.  Ora  suppongasi  che  la  dottrina  collocante  il 
titolo  del  diritto  nella  capacità  governativa  sia  ricevuta  ed  attuata, 
cosicché  ogni  uomo  si  creda  avere  una  parte  del  potere  sovrano  in 
proporzione  de*  suoi  meriti  ;  qual  sarà  il  corollario  di  questa  cre- 
denza? Una  vicenda  continua  di  rivoluzioni;  l'anarchia,  la  licenza, 
i  tumulti,  il  sangue,  la  guerra  civile  ;  Y  insorgere  dei  molti  contro 
i  pochi,  Tannullamenlo  di  ogni  sicurezza  e  tranquillità  pubblica,  e 
se  la  febbre  dura,  Tultimo  sterminio,  imperocché,  come  nelle  cose 
umane  la  perfezione  assoluta  non  ai  può  conseguire,  il  voler  pareg- 
giare a  capello  i  diritti  alla  capacità  dei  cittadini  é  cosa  impossibi- 
le :  ne*  governi  meglio  ordinati  occorreranno  sempre  abusi,  brogli, 
maneggi,  corrutlele,  distribuzioni  ingiuste  degli  onori  e  de*  carichi, 
intrusioni  e  disdette  fatte  a  compiacenza  o  ad  odio,  non  a  ragione; 
tanto  che  l'autorità  di  chi  comanda,  se  dalla  sola  capacità  dipende» 
non  sarà  mai  ferma,  e  potrà  sempre  essere  impugnata  e  distrutta. 
Oltre  che,  ogni  uomo  sarebbe  in  tal  caso  giudice  di  sé  stesso  e  tan- 
to più  parziale,  quanto  é  meno  difficile  Tessere  accecato  e  travolto 
dairamor  proprio,  dalT  invidia,  dalTodio,  o  da  altre  passioni.  Cia- 
scuno per  ordinario  si  tiene  nelFanimo  suo  da  piii  che  non  é  in  ef^ 
fatto,  ed  é  inclinato  ad  esagerare  i  suoi  meriti  :  e  i  più  inetti  so- 
gliono credersi  abilissimi  ;  giacché  a  conoscere  i  proprii  difetti  si 
richiede  un  abito  di  virtù,  una  generosità  d  animo,  e  una  dirittura 
di  giudicio,che  non  sogliono  annidare  nella  turba  degli  uomini  nulli 
0  mediocri.  Insomma  il  rondare  la  sovranità  sulla  sufficienza  é  un 
sistema  tanto  rovinoso,  quanto  quello  dei  livellatori,  che  vorrebbe- 
ro introdurre  fra  i  cittadini  una  eguaglianza  assoluta  ;  dottrina,  che 
al  di  d*oggi  è  la  maggior  peste  dei  governi  liberi  di  Europa. 

La  sovranità  ministeriale  mira  a  due  importantissimi  effetti,  cioè 
alla  conservazione  dello  stato  e  al  suo  perfezionamento.  Come  con- 
servatrice, dee  provvedere  al  sicuro  e  tranquillo  vivere  ;  come  per- 

^  Il  BoUa  nelle  sue  storif.  inveisce  sovente  contro  certi  goyerni  non  applicabili ,  che 
chiama  geometrici.  Egli  hi  mille  ragioni  a  crederli  non  applicabili  ;  ma  egli  ha  milte 
torti  a  chiamarli  geometrici,  siUoche  pigli  la  geometria,  còme  sinonimo  di  sofisma  o  di 
fanciullaggine. 
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fezioDatrice,  accrescere  il  pubblico  bene.  Il  secondo  di  questi  ufH- 
cii  vuol  maestria  io  chi  lo  esercita  ;  il  primo,  autorità.  Senz'auto- 
rità non  si  può  preservare  ,  né  senza  perizia  far  fiorire  uno  stato. 
Sotto  Dome  di  autorità  intendo  una  forza  morale  ,  non  quella  dei 
soldatit  degli  spaldi  e  dei  cannoni  ;  la  quale  è  necessaria  per  frena^ 
re  i  tristi,  ma  non  potrebbe  anco  riuscirvi,  se  non  fosse  accompa- 
gnata, sostenuta,  avvalorata  da  piii  saldo  e  nobile  puntello.  Il  quale 
si  è  la  potenza  ed  efficacia  morale  dell*  opinione  ,  per  cui  il  potere 
sovrano  si  considera  universalmente,  come  sovrastante  alle  volontà 
private,  ed  atto  a  obbligar  moralmente  la  coscienza  di  ciascun  cit- 
tadino. Eccoti,  come  eziandio  in  politica  intervenga  quell'impera- 
tivo, di  cui  discorremmo  in  proposito  dell'etica.  L' imperativo  non 
si  contiene  solamente  fra  i  termini  della  morale  privata  ,  ma  tra- 
passa nel  campo  degli  stati,  de*  reggimenti,  e  vi  signoreggia  sotto 
la  forma  augusta  del  diritto.  Né  V  imperativo  politico  può  concepirsi 
0  sussistere  ,  se  il  sovrano  non  é  superiore  ai  sudditi ,  e  indipen- 
dente da  essi.  Ogni  obbligazione  presuppone  un  principio  estrinseco 
e  un'autorità  maggioreggiaote  verso  Tarbitrio  di  chi  viene  obbliga- 
to ;  giacché,  se  uno  obblif^sse  sé  stesso,  la  volontà,  che  imporreb- 
be il  debito  in  virtù  della  libertà  propria  ,  potrebbe  a  beneplacito 
di  essa  egualmente  annullarlo  ;  onde-  si  avrebbe  una  obbligazione 
uon  obbligatoria,  cioè  una  contraddizione  ridicola.  Ora  ,  se  la  ca- 
pacità sola  conferisse  la  signoria ,  questa  moverebbe  dai  sudditi,  e 
sarebbe  aunientata  dai  suo  medesimo  principio.  Il  vincolo  sacro 
dell'ubbienza  e  dell'imperio,  tanto  essenziale  a  ogni  consorzio,  so- 
vrattutto  se  ampio  e  complicato  ,  sarebbe  indebolito  od  infranto  ; 
giacché  ninno  può  ubbidire  a  sé  stesso  .  rigorosamente  parlando , 
Diuno  vi  ubbidisce  ,  se  non  nelle  cose  di  agevole  e  gradita  esecu- 
lionc.  La  libertà  e  gli  altri  beni  ne  scapiterebbero  non  poco  ;  co- 
me quelli  che  non  possono  consistere  ,  senza  l'imperio  morale  del- 
la legge.  E  mancando  l'autorità  ,  la  capacità  stessa  perderebbe  le 
sue  prerogative  :  la  cosa  pubblica  sarebbe  -preda  e  strazio  degriiietti 
e  scellerati  ;  come  accade  quasi  sempre  nei  bollori  e  tumulti  civili. 
0  se  pure  si  schivassero  questi  eccesni,  la  forza  pubblica  oe  sareb- 
be infievolita  ,  e  lo  stato  travagliato  dalla  inquietudine  dei  buoni , 
dalla  debuieaa  dei  rettori,  e  dall'agitarsi  delle  fazioni,  come  si  ve- 
de oggi  in  alcune  parti  di  Europa ,  e  specialmente  in  Francia.  La 
Francia  è  ricca,  temuta,  rispettata,  potente:  fiorisce  d'arti,  di  com- 
mercii,  d'industrie  :  possiede  a  compimento  l'unità  e  l' indipenden- 
la  nazionale  :  possiede  una  egualità  civile,  e  una  libertà  tempera- 
ta, che  è  la  sola  possibile  a  questo  mondo:  è  governata  da  una  ari- 
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stocruia  elettifa,  e  da  ima  monarchia  civile  :  ha  ottenuto  insom- 
ma  ogni  intento  ragionetole  delle  passate  rivoluzioni.  Ciò  non  os-» 
tante  «  la  Francia  non  è  felice  ,  perchè  non  è  sicura  e  tranquilla',* 
non  si  affida  nelle  sue  instituzioni;  e  questo  difetto  di  idueia  pro- 
tiene dalla  mancanza  di  autorità  morale  negli  ordini  slabilKi.  Le 
rivoluzioni*  che  partorirono  i  beni,  di  cui  abbonda  al  presente,  es- 
sendo state  viziate  fin  da  Ila  loro  orìgine,  avendo  mosso  da  falsi  prìn- 
cipii,  e  proceduto  talvolta  per  vie  abbominevoli,  spiantarono  cogli 
antichi  abusi  quella  fede  religiosa,  morale  e  politica,  che  èia  vita 
delle  nazioni.  La  qual  fede  consiste  nella  sovranità  deiridea;  a  cui 
gli  statisti  dell*eta  passata  sostituirono  Tarbi  trio  umano,  e  la  forza 
della  moltitudine,  coonestala  col  nome  specioso  di  sovranità  popo- 
lare. Ora  quando  in  uno  stato  qualunque,  sia  principato  o  repub- 
blica, ogni  cittadino  crede  di  essere  sovrano,  solo  perchè  è  uomo» 
e  di  possedere  una  sovranità  congenita  alla  propria  natura;  quando 
ogni  malcontento  stima  di  poter  legittimamente  sovvertire  cotali 
ordini,  purché  la  forza  e  la  fortuna  arridano  a'  suoi  tentativi;  Tao- 
torìtà  morale  del  governo  vien  meno,  e  manca  con  esse  la  sicoresia 
e  la  quiete  pubblica.  La  salute  della  FMncia  consiste,  non  già  nel 
far  nuove  rivoluzioni,  per  introdurre  una  libertà  impossibile,  secon- 
do la  follia  dei  repubblicani ,  o  per  suscitare  un'  autorità  morta  e 
sepolta*  giusta  il  delirio  dei  legittimisti  ;  ma  si  bene  neirassodare 
gli  ordini  presenti,  attissimi  a  prosperarla,  e  tanto  buoni,  giuridi- 
ci e  sacri,  quanto  gli  antichi,  come  vedremo  fra  poco. 

L'analisi  sola  del  concetto  di  sovranità,  importando  una  maggio- 
ranza a  rispetto  dei  voleri  sudditi  e  privati ,  e  1*  indipendenza  da 
essi,  dimostra  che  la  tramissione  giuridica  del  potere  supremo  ,  e 
la  sua  estrinseca  investitura ,  sono  la  vera  radice  della  legittimità 
di  esso.  Ma  questa  condizione  dee  accop  piarsi  coll'altra  della  suf- 
ficienza, onde  partorire  una  signoria  perfetta.  Separate,  non  sorti- 
scono Teffetto  loro  ;  giacché  l'autorità  non  può  di  per  sé  perfezio- 
nare e  felicitar  la  cosa  publica,  né  la  perizia  sola  conservarla.  D'al- 
tra parte,  tali  due  doti  non  possono  combinarsi  e  armonizzare  in- 
sieme ,  se  non  formano  un  certo  organismo*^  per  cui  la  sovranità 
tradizionale  s' incorpori  coloro  ,  che  sono  atti  a  parteciparne.  La 
sovranità  può  avere  diverse  forme  :  può  esser  principe  o  repubbli- 
ca, e  venire  contemperata  io  questo  o  quei  modo;  ma  in.ognicaso 
ella  non  é  alta  ad  ottenere  il  suo  fine,  se  non  si  allarga  di  mano  io 
mano  che  si  va  accrescendo  e  ampliando  la  civiltà  pubblica.  Io  ciò 
consìste  la  perfettibilità  soda  e  sincera  dei  politici  reggimenti.  Per 
tal  guisa  il  sommo  potere  discende  dalF  alto,  e  si  dirama  successi^ 
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Timeote  nelle  parti  ìoferiori,  non  già  abbassandosi  e  dt^ponendo  la 
sua  maesti,  ma  levando  gli  umili  alia  propria  alieiza,  secondo  che 
si  mostrano  degni  di  esserne  partecipi:  il  principe  non  si  fa  popo^ 
lo,  ma  il  popolo  entra  a  parte  del  principato.  Fuori  di  questo  caso« 
il  sovraneggiare  ò  usurpazione  e  demenza.  Oggi,  invece  d'innalza-, 
re  lentamente  e  saviamente  i  popoli,  nobilitandoli,  si  deprimono, 
si  volgareggiano  i  governi,  e  quindi  si  snervano  gli  stati ,  se  ne 
arresta  Tincivilimento,  e  se  ne  prostra  le  virtù.  Onde  nasce  quel 
genio  plebeo  ,  che  infetta  ogni  da  sse  sociale  ,  dalle  inflme 
alte  somme  ,  e  talvolta  più  le  somme  che  le  inflme  ;  laddove  la 
vera  perfezione  sarebbe,  che  secondo  il  concetto  dorico  e  cristiano, 
i  popolani,  ingentilendosi,  divenissero  ottimati,  e  non  gli  ottimati 
plebei.  Ha  a  tal  effetto  è  d'uopo  che  il  potere  sovrano  serbi  l'avito 
seggio  :  è  d' uopo  che  esso  potere,  risalendo  d'uomo  in  uomo,  e  di 
secolo  in  secolo,  fino  ai  prìocipiì  del  genere  umano,  per  via  di  una 
successione  esterna  e  autorevole,  a  noi  discenda,  e  si  allarghi  negli 
ifvenire,  conformandosi  ai  civili  incrementi  per  opera  di  una  sag- 
gia elezione.  Se  l'una  delle  due  condizioni  vien  meno ,  la  sovranità 
ne  scapita,  si  debilita,  si  altera  ,  e  muore  per  languore  o  per  vio- 
leoza;  onde  nascono  le  commozioni  de'popoli,  il  lento  scadere  degli 
stati,  e  tosto  o  tardi  il  flagello  delle  rivoluzioni. 

Queste  considerazioni  illustrano  vie  meglio  i  riscontri  della  no- 
stra dottrina  politica  colla  formola  ideale.  Abbiamo  detto  che  t7  so- 
trano  fa  il  popolo^  intendendo,  sotto  il  no  me  di  sovrano,  quel  po- 
tere •  che  accoppia  al  diritto  tradizionale  la  capacità  governativa. 
Ora  una  tal  sovranità  non  appartiene  a  un  .sol  uomo,  se  non  in  ca- 
si rarissimi,  né  mai  a  tutti  i  cittadini;  ma  sempre  o  quasi  sempre 
risiede  in  una  aristocrazia  naturale,  cioè  nella  eletta  della  nazione. 
Quando  gli  stati  si  reggono  a  principe,  se  la  monarchia  è  civile,  il 
potere  supremo  si  divide  fra  gli  ottimati  elettivi ,  che  sono  quasi 
Tintelietto,  e  un  re  per  lo  più  ereditario,  ch'è  il  volere  e  il  braccio 
del  principato.  In  virtù  di  tal  temperamento  ,  la  coltura  discende 
dall'alto,  si  diffonde  per  tutte  le  membra  del  corpo  sociale,  e  il  go- 
veroo  è  veramente  atto  ad  incivilire  i  popoli  soggetti.  Quindi,  è  , 
che  congiagnendo  il  potere  tradizionale  colla  capacità  elettiva  ,  la 
formola  politica  si  risolve  in  due  cicli  generativi,  conrormi  a  quelli 
della  cosmologia,  e  corrispondenti  ai  due  cicli  creativi  della  formo- 
la ideale.  Il  primo  venne  da  noi  espresso  ,  dicendo  che  il  sovrano 
(a  U  popolo^  ed  ha  rispetto  al  potere  tradizionale,  rappresentando- 
ci l'Idea  ,  che  ordina  lo  stato,  per  mezzo  della  signoria  suprema  ,* 
qoasi  paternità  civile  dei  popoli.  Il  secondo  può  significarsi  con  di- 
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re  che  i7  popolo  diventa  sovrano,  per  via  dell'  investitura,  onde  f  ' 
sudditi  capaci  di  partecipare  dei  pubblici  negozii  allo  stato  si  esal- 
tano. Questo  secondo  ciclo  riguarda  la  sufficienza  elettiva,  e  inchiu-- 
de  la  trasformazione  lenta,  graduata  e  sicura  del  Demo  in  patrizia- 
to, mediante  1* opera  iocivilitrice  del  governo,  e  l'assunzione  suc- 
cessiva del  popolo  air  imperio.  Pel  primo,  il  sovrano  fa  la  democra- 
zia :  pel  secoqdo,  la  democrazia,  trasfigurandosi  in  aristocrazia,  ri- 
torna al  sovrano,  onde  mosse.  Il  potere  tradizionale  è  il  fulcro  im- 
mobile, su  cui  si  aggira  e  si  fonda  la  stabilità  dello  stato:  T  elezion 
successiva  e  Tesaltazione  dei  cittadini  ai  maneggi  pubblici,  oe  è  la 
forza  motrice.  L*uno  è  principio  di  conservazione,  e  1*  altra  di  mi- 
glioramento. 

V'ha  però  un  caso,  in  cui  può  parere  che  la  sovranità  non  venga 
data,  ma  tocchi  a  chi  se  la  piglia;  e  che  quindi  la  capacità  sola  ne 
sia  il  principio  legittimo.  Il  che  accade  nelle  rivoluzioni  distruttive 
e  violente,  quando  sciolti  e  sperperati  gli  antichi  ordini ,  un*anar-' 
chia  universale  invade  e  perturba  la  società.  Se  allora  uno  o  pochi 
uomini  dotati  di  virtù  grande  sorgono  e  raccozzano  he  membra  spar- 
se, mettendo  insieme  i  ruderi  del  primo  edifizio,  facendone  nascere 
una  società  novella ,  e  sottraendo  la  cosa  pubblica  alle  violenze  dei 
tristi,  e  alla  licenza  della  moltitudine,  ninno  vorrà  negare  che  que- 
si'  autorità  sia  legittima ,  benché  non  paia  rannodarsi  a  un  potere 
anteriore.  Qui  cade  in  acconcio  il  motto  attribuito  a  Napoleone,  che 
diceva  di  aver  trovato  lo  scettro  caduto  a  terra  e  di  averlo  ricolto. 
Il  che  non  so  quanto  fosse  vero  nel  suo  caso,  ma  incontra  certo  be- 
ne spesso  nelle  rivoluzioni ,  di  cui  parliamo,  quando  uno  o  pochi, 
di  proprio  moto,  e  senza  espresso  mandato,  ricompongono  la  so- 
cietà disfatta  ;  strumenti  benefici  della  Providenza  ,  che  ai  mali  e- 
stremi  soccorre  d'inusitato  rimedio.  Per  giustificare  questo  pote- 
re, alcuni  alla  necessità  ricorrono.  Ma  la  necessità  politica,  che  è  il 
fato  sociale,  non  può  da  se  sola  spiegare  alcuna  cosa;  non  può  spie- 
gare una  cosa  morale,  qual  à  il  diritto,  legittimarla  e  stabilirla.  Es- 
sa può  al  più  porgere  occasione  allo  stanziamento  di  un  diritto,  ma 
non  essere  la  causa  ,  da  cui  deriva.  Meno  irragionevole  sarebbe  il 
dire  che  jn  tal  frangente  la  sovranità  assoluta  crea  e  trasfonde  ,  in 
grazia  delia  necessità  che  corre,  la  sovranità  ministeriale,  per  un  at- 
to immediato,  straordinario,  oltranaturale,  cioè  per  un  miracolo. 
Ma  non  è  d'uopo  ricorrere  a  tali  spedienti,  assegnando  ai  naturali 
eventi  un'origine  portentosa.  Distrutti  gli  ordini  sociali,  e  interrot- 
ta la  tradizion  del  potere,  non  è  possibile  che  T  investitura  dei  di- 
rilii  succedituri  si  faccia  nel  modo  ordinario ,  e  il  moto  initiale  di 
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essa  cominci  dal  sovrano  tradizionale ,  per  incorporarsi  le  capacità 
elette.  Dee  adunque  principiare  da  queste  e  andare  verso  il  sovra- 
no; giacché  la  signoria  antica  non  si  trova  più  attualmente,  e  si  trat- 
ta di  ricomporre  un'autorità  nuova.  L*uomo  destinato  dalla  Provi- 
deoza  a  terminare  una  rivoluzione  non  può  avere  da  principio  un 
poter  legittimo,  sia  perchè  il  potere  non  può  legiltimarsi  da  sé  ;  e 
perchè  ogni  leg^ittimità  presuppone  un  consorzio  preesistente  ,  né 
v'ha  consorzio  fra  l'anarchia  dominante.  L'azione  iniziale  di  que- 
st'uomo non  può  dunque  avere  un  valore  giuridico,  politicamente 
parlando  ;  né  si  può  chiamare  usurpatrice  o  legittima ,  poiché  non 
offende  alcuna  sovranità  attuale,  (non  essendovi  più  sovranità  di  tal 
sorta,)  e  non  deriva  da  essa;  non  è  altro  insomma,  che  un  acciden- 
te, per  cui  la  capacità  si  appalesa,  e  un'  azione  morale ,  con  cui  il 
liberatore  provvede  alla  difesa  e  salute  della  patria,  come  chi  tute- 
la l'innocenza  inerme  contra  un  ingiusto  aggressore.  L'azion  sua  è 
privata,  e  moralmente  legittima;  ma  non  può  avere  per  sé  medesi- 
ma; un  carattere  veramente  politico.  Se  non  che,  fra  i  rottami  del- 
la società  disciolta  trovasi  ancora  l'aulico  potere,  il  quale  distrutto 
in  alto,  sopravvive  in  potenza;  giacche  nessun  diritto  può  essere 
anouilato  dalla  violenza  e  dalla  forza.  Ora,  come  prima  quelli  che 
0 erano  investiti,  o  secondo  gli  ordini  consueti  l'hanno  creduto,  pos- 
sono riconoscersi,  e  manifestare  la  volontà  loro,  assentendo  al  libe- 
ratore, gli  danno  il  diritto,  che  gli  mancava ,  e  lo  rendono  legitti- 
mo. Questo  assenso  tacito  od  espresso  della  sovranità  superstite,  è 
appunto  il  principio,  da  cui  i  migliori  statisti  ripetono  la  legittimi- 
tà dei  governi.  Bisogna  quindi  distinguere  due  epoche  nel  corso  di 
tali  rivoluzioni.  Durante  la  prima,  l'organismo  sociale  è  disfatto  : 
Tanarchia  regna  in  suo  luogo  :  T  esercizio  del  potere  legittimo  al 
tolto  manca.  AJa  se  in  mezzo  a  quello  scompiglio  sorge  un  uomo 
nrtuoso  e  forte,  pogniamo  un  Michele  di  Landò  i,  che  leva  un'  in- 
segna salvatrice,  intorno  a  cui  si  raccozzino  i  ciltadin  i ,  e  si  ricom- 

f  ponga  materialmente  la  società  distrutta ,  dal  libero  concorso  di 
questa,  che  contiene  le  reliquie  dell'antica  signoria,  nasce  la  legit- 
timità della  nuova,  che  le  succede,  e  principia  con  essa  una  secon- 
da epoca,  in  cui  la  catena  del  potere  legittimo  ,  momentaneamen- 
te interrotla  o  per  dir  meglio  neglelta  nella  pratica,  si  rannoda,  si 
Hteode,  rientra  in  esercizio,  ripigliando  la  sua  continua  e  saluta* 
re  efficacia  (I3y. 

*  Cap»0!«i,  Tumulto  de*  Ciompi  .»  Cronichette  antiche,  Fìrenie,  1733,  p.  2*6 
^,  Machiavelli,  Sior.fior. ,  lib.  3.  Sakta  Rosa,  Storia  éel  iumulio  dei  Ciompi^ 

Aorino  1843. 
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Aggiungerò  ancora  due  avvertenze.  L'una,  che  il  legame  tradì* 
lionale  del  potere  sovrano  può  fondarsi  benissimo  nel  diritto  delle 
genti ,  atteso  la  congiuniione  morale  di  tutti  gli  uomini  e  di  tutte 
le  nazioni  in  una  sola  famiglia;  onde»  se  una  società  legìttimameo- 
te  costituita  ne  riconosce  un'altra,  avente  un*orìginQ  viziosa,  il  di- 
fetto di  questa  viene  emendato  da  tale  riconoscimento.  11  che  si  am- 
mette da  alcuni  statisti  ;  e  se  altri  stima  questa  massima  violatrice 
dell'indipendenza  nazionale,  s'inganna,  perchè,  secondo  ilpresup^ 
posto  ,  la  società  autenticata  non  sarebbe  una  nazione  ,  prima  di 
riacquistare  la  legittimità  sua.  Ma  questo  caso  è  forse  afiÈatto  ipo- 
tetico, e  non  credo  che  verificar  si  possa  ;  come  non  ipotetico,  ma 
assai  raro,  è  l'altro  accidente,  accennato  di  sopra,  di  una  rivoluiio- 
ne,  che  sospenda  affatto  l'esercizio  della  sovranità  tradizionale.Que* 
sta  è  la  seconda  osservazione ,  che  mi  contento  pur  di  accennare. 
Le  rivoluzioni  ,  per  ordinario  ,  anziché  annullare  tutti  i  poteri  so- 
ciali, ne  turbano  soltanto  l' economia  reciproca;  tanto  che  la  con- 
tinuità della  catena  pioiitica,  che  collega  gli  antichi  poteri  coi  nuo- 
vi, non  manca  in  effetto,  e  il  pacificatore  può  essere  legittimo  dal 
suo  bel  primo  mostrarsi. 

Veduto  che  la  sovranità  ministeriale  si  fonda  nell'investitura,  ma 
non  è  perfetta  ,  senza  il  concorso  della  capacità  individuale  ,  cer- 
chiamo in  che  modo  si  comporta  fra*cittadini.  Come  tosto  le  nazio- 
ni appariscono  distinte  nell'istoria,  noi  le  veggiamo  ordinate  a  go- 
verno, e  quel  che  può  dar  meraviglia,  composte  in  guisa,  che  laso- 
Tranità  vi  è  distribuita  fra  le  varie  membra  a  proporzione  mecca- 
nica di  giusto  equilibri  o,  o  geametrica  di  equa  e  sapiente  misura. 
B  dispotismo  di  uno  o  di  pochi,  e  la  democrazia  licenziosa  sono  od 
fatto  serotino,  e  non  primaticcio,  della  debolezza  e  perversità  uma- 
na. Anco  nella  conquista,  1'  usurpatore,  che  non  è  feroce,  suol  ri« 
guardare  almeno  in  parte  i  diritti  de'  vinti,  e  lascja  r  loro  qualche 
luogo  nel  nuovo  ordinamento;  come  vedesi  aver  falto  i  Bomanit  i 
Greci,  e  anche  spesso  i  barbari  dei  prischi  e  dei  bassi  tempi.  Il  di* 
spotismo  è  antico,  ma  non  antichissimo,  o  primitivo,  né  pure  nel* 
l'Asia  ;  e  siccome  ogni  alterazione  degli  ordini  politici  corrisponde 
sempre  a  una  falsificazione  degli  ordini  ideali,  le  prime  signorie  di- 
spotiche furono  causate,  come  vedremo,  da  quella  confusione  dei  due 
estremi  della  formola  religiosa  e  scientifica,  onde  uscirono  gli  erro* 
ri  e  le  fole  del  panteismo.  Infatti  la  monarchia  dispotica,  e  la  demo' 
crazia  schietta  sono  come  un  panteismo  e  un  ateismo  civile  :  nella 
prima  l'unità  assoluta  è  tutto,  nell'altra  nulla,  mancandovi  assolu- 
tamente. Le  dottrine  panteistiche,  entrate  nelle  reggie,  partorirono 
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il  eulto  della  pòlensa  ;  e  il  principe  ? eone  indiato  con  apoteosi,  leo- 
bnie  ed  avatari.  Il  CrìstiaDesimo  salvò  i  pop(»li  moderni  da  questi 
turpi  e  ritiicoli  eccessi  ;  tuttavia  la  viltà  degli  uni  e  la  superbia  de- 
gli altri  sono  cosi  ingegnose,  che  la  deificazione  dei  monarca  fu  spes- 
so introdotta  obliquamente,  e  sotto  forme  più  modeste;  come  si  ve- 
tte in  quel  diritto  divino,  che  inteso  a  norma  di  chi  loda  1*  assoluto 
dominio,  rende  molta  somiglianza  al  principe  dio  di  alcuni  popoli 
Gentili  ^.  Certo  è  che  parecchi  regnatori  delle  età  passate,  come  En« 
rico  ottaTO,  Carlo  quinto,  Filippo  secondo,  Lodovico  decimoquurtov 
riscuotevano  un  culto,  verso  il  quale  l'ossequio  religioso,  che  si  por* 
gè  a  Dio  solennemente  ne'templi,  potea  parere  scarsa  e  piccola  co« 
M.  Tanto  r  orgoglio  monta  alPeccesso,  qusndo  è  secondato  dalKadu- 
laiione  I  E  allorché  que*superbi  voleano  sovra  stare  alla  religione  • 
e  Tuno  rinnegolla,  gli  altri  tentarono  di  me  tterla  al  giogo,  chi  non 
Yede  che  la  vecchia  follia  di  poggiare  al  cielo,  e  pareggiani  a  Dio, 
sera  impadronita  dei  loro  animi?  Anche  di  Napoleone  sì  narra  che 
mulinasse  di  far  esporre  nelle  chiese  italiane  la  sua  ìmaginealla  di- 
vozione dei  fedeli  ^.  Non  so,  se  il  fatto  sia  vero  ;  ma  certo  era  de* 
goo  di  chi  spense  ogni  reliquia  di  libertà  neirantica  patria,  e  tentò 
di  cattivare  la  Chiesa  nell'augusta  persona  del  suo  pontefice. 

Il  diritto  del  principe  in  una  monarchia  legittima  è  divino,  poi- 
ché risale  a  quella  sovranità  primitiva,  onde  venne  organato  ed  in- 
Mituito  il  popolo,  di  cui  regge  le  sorti.  Ma  la  divinità  non  é  un  pri- 
vilegio della  potestà  regaie:  appartiene  a  ogni  nitro  potere,  purché 
MI  legittimo  ;  e  il  diritto  regio  é  divino,  non  come  regio,  ma  come 
diritto.  In  nessuna  monarchia  primitiva  tutti  i  poteri  sociali  sono 
raccolti  nelle  mani  di  un  solo  uomo.  Se  la  rozzezza  e  la  semplicità 
dei  tempi  impediscono  che  con  ordini  positivi  si  affrenl  il  braccio 
f^o,  questo  temperamento  risulta  dalla  struttan  e  dallVquiiibrlo 
■starale  della  civil  comununsa.  Onde,  se  il  principe  in  qualche  mo- 
do trascorre,  trovasi  nel  sacerdozio,  o  nells  milizia,  o  nel  tribuoa- 
tico,  (intendendo  sotto  questo  nome  Tordinamento  superstite  delle 
tribù,  dopo  la  loro  riunione  in  città,)  un  mezzo  efficace ,  e  non  tu- 
moìtuario,  per  impedire  gli  eccessi  di  lui  e  ridurlo  a  dovere.  Tan- 
to che  si  può  stabilire  ,  come  un  fatto  univeisale  ,  che  nello  òtato 
primUivo  delle  nazioni  la  eoìoranità  non  è  mai  concenlrata  in  uno 
0  pocki$$imi  uomini^  ma  fra  le  tane  membra  del  corpo  tocialeine» 
Wlmenie  diUribuiia.  E  tal  fu  per  molti  secoli  la  condizione  delle 

*  Sì  noti  bene  che  questo  diritto  divino,  immaginato  dai  fautori  del  dispotismo,  è  alic- 
Qivinu  dalia  dollriiia  cattolica  sulla  divinili  del  potere  sovrano,  tome  si  vedrà  ia  breve. 

*  Botta,  Si.  i*lt.  dal  1789  tf/1811,  lib.  25. 

Gio««iTi,  hlroéutiomt.  Voi.  111.  IO 
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monarchie  europee;  la  quale  nancò  per  Tigoavia  de*popoli,  e  la  su 

perbia  de'  prìocipi.  I  despoti  moderni  sono  usurpatori  delle  liberti 

e  dei  diritti  naxionali ,  già  comuni  alla  Cristianità  tutta  quanta  ,  < 

antichi  quanto  le  nazioni  medesime.  Da!  che  segue  che  i  veri  auto 

ri  delle  odierne  rivoluzioni  sono  i  principi  ;  e  che  a  loro  si  dee  prìn 

cipalmente  imputare  la  colpa  di  quegli  eccessi,  io  cui  sovente  inoor 

sero  i  popoli ,  per  ricuperare  la  libertà  perduta.  Ne  segue  aocon 

che  chiunque  pacificamente  si  adopera  per  restituire  ai  popoli  cii 

che  loro  appartiene,  senza  offendere  la  maestà  del  trono  e  troncan 

i  nervi  al  principato,  merita  il  nome  d*instauratore,  e  giova  alla  pa 

tria  t  intendendo  alla  concordia  della  libertà  col  potere  ;  fuor  dell 

quale  non  vi  ha  salvezza  per  le  nazioni  e  pei  loro  capi.  Questo  è  i 

vero  modo  di  amare  e  difendere  la  monarchia;  la  quale  non  ha  ma; 

giopi  nemici  di  quella  stolta  o  ribalda  generazione,  che  esagerando 

ne  i  diritti ,  le  apparecchia  la  rovina  o  il  flagello.  Il  diritto  social 

è  divino  ;  ma  non  è  solamente  di  Cesare.  Le  assemblee  nazionali 

che  regnavano  già  per  tutta  Europa,  aveaoo  un  potere  non  meooH 

ero  e  inviolabile,  che  i  re  e  gl'imperatori.  E  ai  discorsi  umani  eoe 

suonano  i  celesti  insegnamenti.  Che  se  Cristo  nominò  soiamenl 

Cesare  i,  il  fece  perchè  alludeva  all'  impronta  della  moneta:  se  quc 

sta.  gli  avesse  porto  Teffigie  di  un  consolo,  o  di  un  tribuno,  o  di  u 

altro  magistrato  ,  il  Redentore  avria  potuto  del  pari  menzionarlo 

senz'alterar  l' intenzione  della  sua  sentenza.  Imperocché  la  tradìzit 

ne  cristiana  s*  accorda  a  riconoscere  espressa  con  quelle  divine  pi 

role  la  legittimità  del  potere  sovrano,  inteso  generalmente;  il  qui 

le,  dopo  l'usurpazione  dì  Cesare,  non  potea  essere  riconosciuto  ni 

gì* imperatori,  se  non  in  quanto  ne  ricevevano  l'investitura  dal  si 

nato.  Quindi  è  che  san  Paolo,  il  quale  non  intende  ad  accennar  si 

lo  di  passata  il  debito  della  sudditanza,  ma  vuole  esprimerlo  eoo  i 

na  formola  precisa,  nomina  dapprima  le  poUslà  generalmente  >, 

poi  in  iapecie  t{  principe  3,  e  da  ultimo  accenna  i  varii,  ordini  d 

magistrati  ^  ,  alludendo  per  tal  modo  alla  distribuzione  moltipli< 

della  signoria  ,  che  non  è  mai  o  quasi  mai  concentrata  in  un  so 

uomo,  0  pochissimi. 

Se  nessun  popolo  incominciò  a  reggersi  politicamente  col  don 
nio  assoluto  di  un  solo,  niuno  tampoco  si  ordinò  a  principio  con  t 
governo  schiettamente  popolare,  in  cui  i  diritti  dei  cittadini  appi 
no  si  pareggiassero.  La  mera  democrazia  non  può  sussistere ,  i 
durare,  perchè  radicalmente  inorganica  :  e  Torganizzazione  socia 

■  M«Uh.  XXII,  SI.  >  aom.  XIII,  1,  2. 

'i^//.,  3,4,6,6.  *Ui'é.f1. 
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è  la  gerarchia;  la  quale  presuppone  che  ì  yarii  diritti  siano  inegual- 
mente compartiti  a  proporzione  de*meriti.  Ogni  qual  volta  il  reg- 
gimento popolare  ebbe  luogo  fra  gli  uomini ,  esso  fu  torbido  e  di 
poca  ?ita,  o  si  puntellò  sull'oppressione  di  una  moltitudine  esclu* 
sa  da  ogni  diritto  pubblico,  e  spesso  da  ogni  giure  eziandio  priva- 
to. Tal  era  la  condizione  delle  città  suddite  ,  che  componevano  il 
dominio  delle  repubbliche  italiane  del  medio  evo;  tal  era  nelle  de- 
Docraiie  dell'anticbitè,  ed  è  nell'  America  boreale  dei  di  nostri,  la 
stirpe  infelice  degli  schiavi  ;  quelle  escluse  da  ogni  diritto  cittadi- 
Desco ,  e  questa  da  ogni  privilegio  della  specie  umana.  Tanto  che 
le  repubbliche  democratiche  hanno  d'uopo,  per  conservarsi,  di  tra- 
lignare in  oligarchia,  dove  molti  eguali  sono  oppressori  di  moltis- 
simi. Oltreché,  pareggiando  tutti  gli  uomini  liberi,  esse  uccidono 
il  valore  di  ciascuno  ,  ed  effettuano  in  politica  quel  falso  e  vuoto 
realismo  speculativo,  che  spoglia  d*  individuazione  e  di  sostanza  gli 
SQiversali.  Oggi  gli  scrittori,  che  predicano  la  democrazia,  danno 
addosso  a  ciò  che  chiamano  individualismo  :  non  fanno  caso  che  del- 
le masse:  adorano  le  moltitudini  :  esaltano  il  principio  di  associa- 
lione:  invocano  e  celebrano  Talleanza  de' popoli:  si  gloriano  di  e<* 
sere  cosmopoliti.  Vi  può  esser  del  buono,  e  si  trova  certo  molta  in^ 
Docenza  in  questi  voti  ;  ma  io  d  irei  a  coloro,  che  li  fanno  :  badate 
bene  che  il  valore  di  uu*agg  regazione  dipende  da  quello  delle  par- 
ti aggregate.  Se  aggiungete  zero  a  zero,  non  farete  somma;  se  gl'in- 
dividui  e  i  popoli,  che  chiamate  n  quelle  vostre  colleganze,  sono  de- 
ÌM>li  e  dappochi,  l'aggreggiarli  insieme  vi  gioverà  poco.  Il  numero 
accresce  la  forza,  ma  non  ^a  crea  :  un  branco  di  pecore  innumera- 
bile è  sempre  men  capace  e  men  valido  del  mandriano.  Comincia- 
te adunque  ad  infondere  vigore  negl*  individui  e  nelle  nazioni,  av- 
valorando il  sentimento  della  personalità  loro,  promotendone  la  vir- 
td  e  la  sapienza,  se  volete  che  1*  unirli  insieme  torni  a  profitto.  I 
difetti  della  civiltà  moderna  derivano  in  parte  dall*  influenza  catti- 
va dei  pochi  nei  molti  ;  ma  assai  più  dall'  influenza  pessima  dei  mol- 
tissimi nei  pochi.  Da  questa  fonte  nasce  nella  religione  l'indifferen- 
za, nel  sapere  la  leggerezza,  nelle  lettere  OHrti  il  cattivo  gusto,  nei 
costumi  la  frivolità  e  la  mollezza,  nella  vita  civile  l'insufficienza,  la 
dappocaggine,  il  predominio  dei  mediocri  sugli  ottimi,  l'incostan- 
za delle  opinioni,  la  viltà  dei  pensieri  e  delle  opere,  e  la  mancan- 
zadi  quel  sentire  forte  e  magnanimo,  che  leva  a  grandezza  gli  uo- 
mini e  le  nazioni.  Tal  è  la  piaga  principale  di  Europa ,  e  il  vezzo 
prediletto  del  secolo  ;  il  quale,  divenuto  calcolatore,  non  bada  più 
al  peso  e  al  pregio  delle  cose,  e  non  si  cura  d'altro,  che  del  nume- 
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rp.  M<i  se  il  numero  solo  importa  ,  qual  sarà  in  breve  la  sorte  dei 
popoli  civili?  Quando  da  un  lato  sta  f  immensa  Russia,  che  può  pre- 
cipitare uno  sciame  di  barbari  infinito  sulle  culle  generazioni.  Co- 
loro che  sperano  nei  concilii  dei  popoli,  e  negli  slati  generali  del- 
le nazioni,  non  ci  dt  bbono  pensare  ;  poiché  stando  al  numero  dei 
votii  r  atroce  tiranno  di  Pietroborgo  dovrebb*  essere  autocrate  di 
Europa.  Questo  indicibile  bamboleggiare  cosi  in  politica,  come  in 
ogni  altra  grave  disciplina,  farebbe  ridere,  se  non  preparasse  mol- 
to da  piangere  a  chi  verrà  dopo  ;  giacché  tutti  i  despoti  non  par- 
goleggiano. Ma  ciò  appunto  conferma  la  nostra  sentenza;  imperoc- 
ché, siccome  il  più  degli  uomini  è  volgo,  non  si  può  pensar  savia- 
mente ,  né  sentire  altamente ,  quando  il  volgo  prevale  ai  veri  otti- 
mati. Dove  mi  lascio  trasportare?  Torniamo  al  proposito. 

Quando  un  popolo  é  civilmente  costituito,  egli  non  é  più  padro- 
ne di  mutare  radicalmente  e  sconvolgere  il  suo  stato  politico ,  per 
vie  tumultuarie  e  violente.  Se  il  governo  é  buono ,  il  potere  si  va 
successivamente  ampliando ,  secondo  il  crescere  della  civiltà  ,  e  lo 
stato  si  perfeziona  in  virtù  desuoi  proprii  ordini.  Se  par  meno  ac- 
concio, siccome  il  giure  sociale  è  sempre  più  o  manco  distribuito, 
occorrono  per  ordinario  i  mezzi  di  correggerlo  e  migliorarlo,  sen* 
^  scossa,  cioè  senza  violare  la  signoria  stabilita;  il  che  sarebbe  no 
disordine  ass.ii  maggiore  di  ogni  bene,  che  se  ne  potesse  ottenere. 
Imperocché  la  sovranità  civile,  essendo  la  base  del  vivere  comune, 
da  cui  ogni  altro  bene  dipende,  vien  meno,  se  può  violarsi  da'suoi 
vassalli.  Né  coloro,  che  ne  sono  investiti,  ripugneranno  a  tali  mi- 
glioramenti ,  se  sono  savii:  poiché  il  loro  interesse  medesimo  non 
può  farne  senza;  che  altrimenti  lo  stato  si  debilita,  e  oltre  il  peri- 
colo dei  torbidi  interni  ,  diventa  preda  facile  ai  forrstieri.  Che  se 
non  sono  savii.  e  si  ostinano  nel  contrastare  ali*  indole  dei  tempi, 
ai  progressi  della  civiltà,  e  al  voto  universale,  non  perciò  è  lecito  ai 
sudditi  il  ricorrere  alle  ribellioni  e  alle  violenze  ;  perché  da  un  la- 
to, tal  è  il  meccanismo  soci<ile,  e  la  forza  dell*  opinione ,  tania  la 
morale  impossibilità,  che  gli  uomini  durino  lungamente  in  un  per- 
verso proposito,  che  la  ragione  viene  sempre  a  galla;  e  la  longani* 
roità  in  questo  caso  é. sapienza.  D*altra  parte,  la  sovranità  è  invio- 
labile;  imperocché,  secondo  la  bella  dottrina  di  Emnaanuele Kant* 
(  la  quale  in  questa  parte  é  la  formola  scientifica  del  precetto  cri- 
stiano, )  la  regola  morale  dee  essere  concetta  in  modo ,  che  pcs^a 
servir  di  norma  in  tutti  i  casi  possibili;  donde  nasce  T  indole  asso- 
luta di  essa  regola,  e  T  impossibilità  di  trovare  una  sola  eccezion^ 
legittima  al  suo  adempimento.  Imperocché,  se  si  ammette  un  solo 
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raso,  ?n  cui  la  rivolta  contro  il  sovriino  sia  lecita,  si  distrugge  Tes- 
senza  della  sovranità  stessa  ;  oltre  che,  lasciando  airarbitrio  di  cia- 
scun privato  la  facoltà  di  giudicare  in  pratica,  quando  si  veriGchi 
tale  eccezione  ,  si  apre  la  via  ad  infiniti  disordini.  L*  obbligazione 
«erso  il  sovrano  dee  dunque  essere  assoluta,  altrimenti  la  sovranità 
è  nulla.  Quindi  ne  nasce  quello  stoicismo  politico,  che  interdice  in 
ogni  caso  la  ribellione  contro  gli  ordini  stabiliti.  Aggiungi  che  un 
popolo,  essendo  popolo  in  virtù  della  sua  orgauazioue  sociale,  non 
può  insorgere  contro  di  essa,  senza  rendersi  micidiale  di  sé,  e  ca- 
dere neiranarchia,  ultimo  e  sommo  degl' infortunii  civili;  la  quale, 
ancorché  altri  la  voglia  corta  e  innocente,  può  divenir  lunga  e  san- 
guinosa ;  non  essendovi  uomo  al  mondo ,  che  possa  promettersi  di 
misurare  e  signoreggiare  a  suo  senno  gli  effetti  di  un  subito  e  im- 
petuoso rivolgimento.  Oltreché  F  anarchia  annulla  in  ogni  caso  la 
continuità  del  potere  80ciale,e  aspira  alPordine,  per  mezzo  del  dis- 
ordine ;  il  che  è  assurdo.  A  ciò  allude  la  bella  s'entenza  delF  Apo- 
stolo, che  la  potestà  è  ordinata^  e  da  Dio  procede  ^.  Dove  avveili 
che  vengono  espresse  le  due  doti  del  potere  legittimo;  per  Tuna  del- 
le quali,  è  ordinato,  cioè  organico;  per  Taltra,  divino:  questa,  fon- 
te di  quella;  giacché  gli  ordini  politici  a  principio  provengono  dal- 
la virtù  creatrice  e  organatrice  dell*  Idea.  E  la  stessa  Idea,  che  ha 
ÌDStituito  il  consorzio  umano,  ne  vuole  e  ne  prescrive  la  conserva- 
zione. 

La  sovranità  essendo  più  o  meno  distribuita  negli  ordini  primi- 
iì\ì  dei  popoli,  quando  occorre  che  un  potere  insorga  contro  I  altro, 
e  voglia  trarre  a  sé  la  somma  delle  cose ,  o  un  diritto ,  che  non  gli 
compete,  accade  uno  di  quei  mutamenti,  chechiamansi  rivoluzioni. 
Le  quali  possono  farsi  tanto  dal  principe  contro  la  nazione,  quanto 
dalla  nazione  contro  il  principe.  Ma  il  membro  rivoltoso ,  offenden- 
do e  calpestando  gli  altrui  diritti,  perde  i  proprii,  ogni  qual  volta  la 
società  assalita  é  costretta  a  torglieli,  per  mantenersi  illesa.  Le  rivo- 
luzioni sono  sempre  illegittime  ;  ma  come  le  guerre  inique,  si  deb- 
bono attribuire  all'aggressore,  e  non  a  chi  si  difende.  1  legittimisti 
francesi  ,  che  chiamano  ribelle  il  parlamento  di  agosto  del  1830, 
perchè  tolse  a  un  re  fedifra^^o,  ostinatissimo  nemico  dei  putti  giu- 
rati e  dei  diritti  nazionali,  il  potere,  di  cui  si  prevaleva,  persower- 
tire  le  instituzioni  patrie,  e  incominciare  una  nuova  vicenda  di  san- 
gue e  di  rivoluzioni  ,  sono  suGsti  ridicoli  e  non  tollerabili  2.  Se  un 

'Ro».  Xlll,f,2. 

'  «  ronUa  lyraoouram  sacviliam  non  privala  prafsuniplione  aliquoruro  ,  sed  auclori- 
•  Ule  pabtica  proccdcndum.  Primu  quidcm,  si  ad  jus  roulliludÌDis  alirujus  perlineat  si- 
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potere  soprano  ,  ma  non  assoluto  ,  vuol  preservare  i  propri!  diri 
osservi  gli  altrui.  Un  principe  civile,  che  si  governa  altrimenti, 
più  gran  nemico  del  proprio  potere,  troncandogli  i  nervi ,  e  obi 
gando  i  partecipi  dell'autorità  suprema  ad  esautoramelo,  e  a  reci 
re  il  membro  putrido  per  la  conservazione  dell*  intero  corpo.  La 
posÌ£ione  del  sommo  magistrato  è  lecita  in  tal  frangente  per  la  si 
sa  ragione,  che  negli  ordini  della  giustizia  permette  o  comanda  i 
volta  la  morte  di  un  cittadino  colpevole;  cioè  per  la  salute  pubi 
ca.  Me  in  tal  caso  v*  ha  resistenza  e  guerra  de*  sudditi  contro  il 
vrano  ;  ma  di  un  sovrano  contro  Taltro,  e  bene  spesso  di  tutti  i 
teri  sociali  contro  di  un  solo,  che  vuol  uscire  da*  suoi  limiti  ;  gi 
che  qui  si  parla  di  un  principato  civile  ,  ir»  cui  la  sovranità  no 
riunita  tutta  quanta  nel  principe.  Laonde,  anche  in  mezzo  alla 
gna,  la  sovranità  persevera  inviolabile ,  come  il  diritto  nazionali 
due  potenze  ,  che  fanno  insieme  a  buona  guerra.  La  discordia 
un  parlamento  legittimo  e  il  principato  è  certo  deplorabile;  e  o 
guerra  è  funesta  :  non  si  vuol  però  confondere  colle  ribellioni 
sudditi  contro  il  sovrano  ,  e  colle  rivoluzioni  tumultuarie.  Quell 
uno  spediente  doloroso  ,  ma  talvolta  inevitabile,  e  lecito  dal  cai 
di  chi  difende  i  suoi  diritti  assaliti  :  queste  possono  essere  tal 
scusate,  ma  non  mai  appieno  giustificate. 

Se  1*  esito  di  questa  pugna  è  favorevole  al  membro  aggresso 
che  riesca  colla  forza  a  rendersi  assoluto  padrone,  ne  nasce  il  di! 
tismo ,  cioè  il  dominio  violento  di  una  parte  dello  stato  sulPal 
La  forza  e  la  frode  dell'usurpatore ,  possono  mantenere  per  lui 
Sfvazio  questa  condizione  di  cose,  senza  legittimarla,  finché  i  pò 
dispersi,  e  formanti  la  sovranità  nazionale,  non  aderiscono  ai  m 
ordini,  imperocché  la  forza  sola  ed  il  tempo  non  possono  nulla  e 
irò  i  veri  diritti  ;  e  la  stessa  prescrizione  nelle  cose  private  noi 
valore,  se  non  in  quanto  è  fondata  sulla  legge,  cioè  sopra  un*ai 
rità  piò  eminente.  Ogni  qual  volta  adunque  gli  esautorati  abbi 
il  modo ,  senza  sconvolgere  lo  stato,  di  ricuperare  gli  aviti  dir 
possono  farlo  ;  e  un  tal  mutamento,  non  che  essere  una  rivolu: 
ne,  è  una  contrari voluzìone,  una  instaurazione,  un  ritiramento 

«  bi  proTÌdere  de  rrge,  non  injiistc  ab  radem  rtx  inslitnlus  potest  destroi,  wt\  refn 
»  ri  ejiis  poteslas,  si  poteilate  regia  tyraDoice  abutalur.  Nec  putanda  est  lalis  muli 
(•  ìnfideliter  agere  tyrannum  destiluens,  etiamsi  eidem  io  perpetuum  se  aniesubjei 
«  quia  hoc  ìpse  ineruit,  in  mnltiludiois  regimine  se  non  fidditer  gerens  ,  ut  exigit 
n  officium,  (jiiod  ci  paiium  a  subditis  non  reserveiur.  Sic  Romani  Tarquinium  S 
«<  bum,  qucm  in  regem  susceperanl,  propter  rjus  et  liliorum  lyraomdem  a  regno  i 
«  runt,  subsiitula  minori,  siiliicl  vonsulari,  poteslale.  4  {De  regim,  princ^^  lib.l, 
0.  lut.  op.  S.  Thoroae.) 
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Io  stato  verso  i  principìi  legittimi.  Ben  s' intende  che  ciò  ha  luogo 
soltanto,  se  Tesaatorato  jfu  vittima  e  non  assalitore  ;  imperocché  in 
questo  secondo  caso,  egli  non  può  ricuperare  un  diritto  giustamen- 
te tolto.  Dal  che  s' inferisce  che  le  rivoluzioni  legtUime  dei  popoli 
hanno  per  iscopo  di  disfare  le  rivoluzioni  illegitlime  dei  principi , 
e  di  ristorare  sostanzialmente  gli  ordini  primitivi  dello  stato  ,  con 
quelle  sole  modificazioni  ^  che  si  richieggono  àUa  diversa  ragione  dei 
tempi.  La  storia  delle  nazioni  da  Tarquinio  e  da  Giunio  Bruto  fino 
a  Carlo  decimo,  al  Whasington  e  al  Lafayette,  il  dimostra^  La  mag- 
gior parte  delle  rivoluzioni  popolari  non  intesero  ad  altro  scopo , 
che  a  riordinare  lo  stato  turbato  da'  principi.  Che  cosa  infatti  espri- 
mono i  conati  di  questo  genere,  che  da  due  secoli  agitano  l'Euro- 
pa, se  Don  il  voto  unanime  delle  nazioni  poste  al  giogo,  per  resti- 
tuire quegli  ordini  liberi  e  moderati ,  che  la  civiltà  cristiana  avea 
sostituiti  al  dispotismo  feudale  ?  Egli  è  vero  che  si  può  trasmodar 
doppiamente  in  quest*  opera  difficile ,  e  spesso  si  trasmoda ,  per  la 
debolezza  degli  uomini  sempre  proni  agli  eccessi,  e  per  quelle  false 
dottrine  del  popolo  sovrano ,  del  contralto  sociale  e  simili ,  che  d/i 
tre  secoli  avvelenano  le  radici ,  e  spesso  i  dolci /rutti  del  vivere 
libero. 

La  contrarivolnzione  è  legittima  ,  se  viene  eseguita  senza  fello- 
nia, senza  tumulti,  e  indirizzata  al  debito  fine.  Mirando  ella  a  re- 
stituire la  distribuxione  antica  ed  armonica  della  sovranità  mini- 
steriale, non  dee  incominciare  a  distruggere  quella  parte  di  sovra- 
nità, che  tuttavia  sussiste.  Ora  l'annullerebbe,  se  le  negasse  osse- 
quio ed  ubbidienza  ;  perchè  versando  il  valor  morale  di  essa  in  una 
relazione,  ella  manca  ogni  qual  volta  il  suddito  comanda.  Nell'epo- 
ca precorsa  alla  rivoluzione  ,  quando  tutti  gli  antichi  diritti  erano 
in  piede,  potevano  gli  assaliti  guerreggiare  per  conservazione  pro- 
pria, e  in  caso  di  necessità  deporre  anco  l'assalitore  ;  come  accade, 
quando,  verbigrazia,  un  parlamento  scambia  la  linea  del  prìncipe. 
Perchè  il  parlamento,  essendo  un  potere  legìttimo  e  vivo,  può  pri- 
ìare  an  membro  ribelle  ,  senza  che  la  sovranità  sociale  sia  essen- 
tialmente  violata  e  interrotta,  come  quella,  che  non  è  tutta  quanta 
raccolta  nella  persona  del  rivoltoso.  Ma  nel  caso  della  contrarivo- 
lnzione, siccome  gli  antichi  poteri,  salvo  un  solo,  non  sopra v vivo- 
no attualmente,  e  non  hanno  piii  alcun  titolo  esterno  e  giuridico, 
che  gli  manifesti ,  se  potessero  ripigliare  il  loro  esercizio  con  vio- 
lazione del  sovrano  superstite,  la  successione  tradizionale  e  esterio- 
re della  signoria  verrebbe  meno,  e  il  suo  principio  sarebbe  violato; 
giacché  ivi  fattualità  di  essa  non  è  sospesa,  come  quando  prorom- 
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pe  an*aDarchia  unifersale.  GÌ*  instaiiralori  pertanto  diverrebb 

distruttori,  e  imiterebbero  colui ,  che  per  riattare  uu  antico  ex 

zio ,  lo  dirocca  dalle  radici.  Non  si  può  voler  rifare  di  pianfa 

macchina  sociale,  senza  cadere  nella  licenza,  e  aprir  laditoaq 

maii ,  che  nocciono  alla  libertà  slessa  ,  così  violando  T  autorità 

vrana,  che  nt?  è  la  base,  come  facendola  odiare  dai  buoni,  che 

borriscono  sopra  ogni  cosa  le  furie  di  un  popolo  scatenato,  e  1' 

cidio  delle  innocenti  generazioni.  In  ogni  stalo  politico  ,  eziao 

cattivo,  V*  ha  un  principio  di  ordine,  di  organazione,  di  vita^  < 

vuol  essere  osservato  e  custodito,  come  cosa  sacra  ,  anche  quai 

si  pon  mano  alla  riforma  di  quello.  Che  se  la  riforma  non  si  i 

fare ,  senza  distruggerlo ,  la  ragione  e  la  religione  prescrivonc 

gualmenle  d' indugiarla,  e  di  aspettare  il  tempo  e  Toccasiope  p 

pizia  di  ritirar  lo  stato  verso  i  suoi  principi! ,  senza  esporlo  al 

Schio  di  mali  piò  gravi  e  più  spaventevoli  ^.  Queste  occasiooi  f 

mancano  mai  lungamente  ai  popoli ,  che  detestando  il  servaggi 

non  sono  però  acconci  a  scambiarlo  colla  licenza.  Se  la  storia  » 

tien  molti  esempii  di  servitù  secolari ,  essa  e*  insegna  pure  che 

nazioni  schiave  vogliono  esser  tali,  e  si  compiacciono  in  effetto  i 

mali,  onde  si  lagnano  in  parole.  Tali  nazioni  sono  codarde,  cupi< 

molli  :  non  attendono  ad  altro,  che  a  godere  o  a  traricchire  :  spn 

zano  la  sapienza  e  la  virtù  :  amano  il  dispotismo  stesso  ,  perche 

vivere  libero  obbliga  i  cittadini  ad  essere  aitivi  e  virtuosi.  Se  qi 

sti,  non  dirò  popoli,  ma  greggi  di  schiavi,  acquistassero  la  libei 

per  sorte  o  violenza,  non  saprebbero  gioirne ,  né  conservnrla  ;  < 

sendo  verissima  quella  sentenza  del  Machiavelli ,  cosi  trascurata 

di  nostri ,  che  i  popoli  corrotti  non  possono  esser  liberi  2.  Ma  < 

popolo  assennato  ,  virtuoso  e  longanime  ,  se  per  caso  sottentra 

giogo,  non  può  fallire  a  libertà  per  le  vie  legittime.  L'indugio,  a 

che  breve,  può  veramente  parer  duro  e  incomportabile  agli  oppn 

si.  Doro  si ,  ma  doveroso  ;  e  la  morale  non  ammette  replica  •  i 

scusa  di  sorta.  La  virtù  richiede  spesso  dalle  nazioni ,  non  mei 

che  dai  particolari  uomini,  una  magnanimità  eroica.  Queste  veri 

non  sono  oggi  volute  intendere  dagli  amatori  del  vivere  liber 

perchè  corre  Fuso  di  giudicar  di  tutto,  secondo  i  sofismi  e  le  pa 

sioni.  Ed  io  nel  pubblicarle,  mi  tirerò  addosso  per  avventura  le  m 

ledizfoni  di  molti  ;  i  quali  Torrebbero che  quando. non  si  possoi 

fare  rivoluzioni  effettive  ,  se  ne  tentassero  almeno  nei  libri.  Il  ci 

'  V.  Ve  ngim.prÌMCt  lib,  1,  cap*  6. 
■Disc.I,  16,17. 
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se  non  è  più  morale,  è  certo  inen  difflcile  e  pericoloso.  Mu  io  credo 
die  uh  onesto  scrìitore  dee  pubblicare  il  vero  ,  come  1*  intende  , 
senta  panra  dell*  altrui  opinione  :  e  se  male  gliene  incoglie  ,  il  tol- 
lerare I  biasimi  ingiusti  e  gli  scherni,  per  amor  del  vero ,  è  anche 
pirte  di  virtù.  Voglio  però  sperare,  che  se  per  avventura  ,  ne  sarò 
stimato  dappoco  d*  ingégno  e  d*animo,  niuno  ascriverà  il  mio  dire 
a  cagioni  disonorevoli  ed  abbiette  ;  perchè  il  riprovare  le  rivolu- 
xiooi  tumultuarie  e  le  violenze  di  ogni  sorta,  anteponendo  agli  al- 
tri rispetti  la  quiete  e  sicurtà  della  patria ,  non  può  essere  viltà , 
né  calcolo,  dalla  parte  di  un  esule. 

Dalle  cose  discorse  conseguita  che  una  società  travagliata  dal 
dispotismo  0  dalla  tirannide  può  riordinarsi  in  due  modi ,  Tuno  dei 
qoali  è  tumultuario,  violento,  licenzioso,  distruttivo  del  potere  su- 
perstite, benché  miri  a  restituire  i  poteri  spenti,  e  abbia  uh  otti- 
mo intento ,  adoperando  mezzi  detestabili ,  e  alieni  dalK  indole  di 
esso  ;  Tallro  è  regolare,  pacifico,  ordinato,  rispetta  i  diritti  soprav- 
vissuti, e  procede  per  vie  conformi  alla  giustizia  e  alla  santità  dello 
scopo  proposto.  Ma  Y  instaurazione  sociale  non  conseguirebbe  ap- 
pieno il  suo  fine  ,  se  oltre  al  conservare  la  signorìa  presente  ,  non 
ristorasse  Tantica,  ritirando  lo  stato  verso  i  suoi  prìncipii.  Io  non 
ni  stancherò  mai  di  ripetere  che  principal  condizione  del  vero  pro- 
gresso nelle  cose  civili,  come  nelle  scienze  filosofiche,  nelle  lettere, 
nella  religione,  è  un  saggio  regresso  verso  V  antichUà.  Dico  saggio, 
perchè  credo  da  rinnovarsi  le  cose  buone  e  non  le  cattive,  gli  usi 
e  non  gli  abusi,  le  instituzioni  vivaci  e  non  le  ìnstituzioni  morte; 
onde  non  escludo  anche  le  mutazioni,  quando  sono  dal  male  al  be- 
ne, 0  dal  bene  al  meglio ,  purché  vengano  aiutate  dnl  tempo,  dal 
corso  naturale  delle  cose,  e  sapientemente  eseguite,  non  già  saltan- 
do da  un  estremo  all'altro,  ma  pianamente  passando  per  le  vie  del 
meno.  Le  innovazioni ,  che  sono  buone  in  sé  stesse ,  e  possibili  a 
mettersi  in  atto,  meritano  molta  lode  ;  ma  aggiungo  che  non  sono 
possibili ,  se  il  germe  del  nuovo  non  si  trova  nelf  antico.  Senza 
questa  condizione  ,  ogni  progresso  è  vanissimo.  Siccome  però  il 
germe  del  bene  è  spesso  soffocato ,  le  rivoluzioni  non  debbono  es- 
sere semplicemente  evoluzioni,  secondo  la  dottrina  dell'Hegel,  ma 
instaurazioni.  Le  chiamerei  riforme  ,  se  questa  voce  accennasse  alle 
%le  parti  accidentali  e  variabili  del  governo  e  del  culto  ,  nelle  quali 
l'innovare  è  talvolta  opportuno  ;  onde  l'applicarla  all'essenza  delle 
instituzioni,  e  all'  Idea,  come  fecero  i  Protestanti ,  é  (ina  vera  an- 
tilogia, che  nasce  da  un  processo  sofistico.  Ogni  nazione  corre  da 
principio  per  una  epoca  di  formazione  e  di  organamento  sociale , 
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che  è  per  lo  stalo  civile  di  essa  quel  medesimo  ,  che  fu  il  lavoro  ce 
smogonico  per  le  mondiali  esistenze.  L'organismo  primi  ti? o  dee  « 
sere  lo  stame  di  tutto  l'ordito  posteriore;  giacché  il  genio  nazioMl 
di  ciascun  popolo  risulta  dal  lavorio  plastico  e  generativo  delle  or 
gini.  Nelle  riordinazioui  politiche  si  dee  risalire  alla  cosmogoai 
delle  nazioni ,  come  in  religionee  in  filosofia  si  ascende  alla  geae 
della  specie  umana.  Coloro  adunque,  che  vogliono  improvvisare  gì 
verni  nuovi  e  affatto  disformi  dalle  consuetudini ,  errano  di  gn 
lunga.  Nessuna  forma  di  governo  è  assoluta  :  tutte  variano  del  coi 
tinuo  ;  ma  ogni  gente  ha  certi  ordini  fondamentali,  che  non  po8« 
no  trasformarsi  e  alterarsi  notabilmente ,  senza  passare  di  roano  ; 
.  mano  per  tutte  le  vie  del  mezzo.  La  società  ,  come  la  natura ,  m 
procede  a  salti;  a  balzi  e  con  impeto,  ma  a  passo  lento,.graduato 
regolato.  Gli  ordinatori  e  i  riformatori  delle  nazioni,  che  aspirano 
edificare  sul  saldo,  deono  commettere  gli  ordini  nuovi  cogli  antich 
e  farne  un  tutto  armonico,  che  corrisponda  agli  spiriti  nazionali.  ] 
alcune  rivoluzioni  moderne  si  possono  distinguere  due  epoche:  Tim 
ristoratrice  deir antico  ,  e  l'altra,  che  venne  appresso,  sovvertitri 
di  esso,  e  fondatrice  di  ordini  al  tutto  nuovi.  Ora  di  queste  doesp 
eie  di  riforme,  qual  è  quella ,  che  ebbe  vita ,  e  fu  comprovata  ba 
na,  possibile  dalla  esperienza  7  Qual  tornò  vana,  anzi  funesta  e  te 
ribile  ne*  Suoi  effetti  7  La  storia  mi  dispensa  dal  rispondere  a  ques 
domande. 

Ninno  può  determinare ,  qual  sarà  lo  stato  politico  delle  oaiio 
europee  ,  quindi  a  molti  secoli.  Ma  ciò  che  è  manifesto  a  ogni  u 
mo,  il  quale  non  si  pasca  di  ghiribizzi  e  di  chimere,  e  abbia  qui 
che  cognizione  de'  suoi  simili ,  e  sia  vissuto  alcun  tempo  nei  pai 
liberi,  si  è,  che  all'età  in  cui  viviamo,  e  presso  le  nazioni  vissute 
nera  a  stato  di  principe,  la  libertà  ha  d'uopo  della  monarchia.  I 
lungo  corso  di  civiltà  e  di  libertà  temperata  potrà  forse  abilitare 
grandi  nazioni  di  Europa  a  reggersi  col  solo  principio  elettivo  ; 
quale  negli  ordini  presenti ,  se  non  si  appoggia  ad  un  fulcro  era 
tario,  non  può  sussistere.  La  proprietà  e  l'eredità  privata  sono  ce 
naturali  all'  indole  dell'uomo,  e  dureranno,  quanto  la  nostra  speci 
i  predicatori  della  legge  agraria  e  della  comunione  dei  beni  non  i 
no  molto  pericolosi.  Il  che  non  si  può  già  dire  della  eredità  poli 
ca  ;  la  quale  è  per  sé  stessa  una  instituzione  accidentale  e  arbiti 
ria.  Tuttavia,  quando  un  popolo  é  avvezzo  da  lungo  tempo  allo  si 
to  monarchico ,  ne  ha  bisogno  per  vivere  tranquillo  e  libero.  Il  i 
ler  passare  dal  dispotismo  alla  repubblica  ,  e  dalla  corruttela  di 
lungo  servaggio  a  quella  virtù  civile,  a  quei  costumi  austeri  è  sei 
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plìci,  che  iuppliseoDO  al  braccio  regio,  è  una  insigne  follia.  D'altra 
parte,  il  principato  vuol  essere  ereditario;  altrimenti,  non  ha  quel- 
li eoDsisteota  e  uniformitàt  clie  lo  rende  utile.  Non  vi  ha  forse  stato 
io  Europa  ,  clie  non  sia  capace  di  viver  libero  ,  sotto  un  principe  ; 
osine  ooD  ve  ne  ha  forse  alcuno,  salvo  le  repubblichette  della  Svii- 
lera,  di  Andorra  e  di  Sammarino,  (nelle  quali  la  lunga  consuetudi- 
ne è  passata  in  natura,  e  la  piccolezza  aiuta  la  consuetudine,  )  che 
possi  da  per  sé  solo  fruire  lo  stesso  bene  i.  Gli  Europei  dei  giorni 
nostri  somigliano  sottosopra  ai  Romani  dell'  età  imperiale ,  che  al 
dire  di  Tacito ,  non  potevano  soffrire  né  tutta  servitù  »  né  tutta  li- 
berti <•  Il  che  era  allora  effetto  di  attempatezza;  e  presagiva  la  mor- 
ie della  nazione.  Se  lo  stato  conforme  ,  in  cui  si  trovano  i  popoli 
nodemi ,  provenga  da  vecchiaia  o  da  gi  oventù  ,  spetta  forse  a  noi 
il  mostrarlo,  ma  ai  posteri  il  deflnirlo  (14). 

L*  investitura  del  principato  in  una  famiglia  ha  lo  slesso  fonda- 
Beoto  giuridico  della  proprietà  privata.  Essa  è  un  (atto  sociale , 
per  lo  più  antico,  spesso  necessario  al  vivere  sicuro  e  libero ,  e  per 
tolti  questi  titoli  legittimi  e  divino  ;  il  quale  ebbe  origine  dalla  so- 
TTsnità  medesima,  che  compose  o  ricompose  lo  stato.  Esso  è  perciò 
aibordinato  alla  legge  suprema  della  salute  pubblica  ,  e  al  potere 
lOfrano,  che  può  a  tenore  di  quella  modificarlo  ,  ristringerlo,  dimi- 
OQirk) ,  e  anche  annullarlo ,  se  occorre.  Il  sovrano  può  esautorare 
uo  principe  ,  se  ciò  si  richiede  alla  sua  conservazione  ,  come  può 
fossessare  un  reo ,  e  in  caso  di  necessità  assoluta  anche  un  inno- 
cente, come  può  esporre  la  vita  di  una  folla  d'uomini  incolpabili , 
e  di  prodi  cittadini ,  ai  rischi  e  alle  stragi  di  una  guerra  santa  e 
pietosa.  I  legittimisti  errano  a  credere  che  il  diritto  ereditario  del 
principe  sia  più  sacro  degli  altri  diritti.  Esso  è  sempre  subordinato 
d  diritto  sovrano,  e  riesce  solo  inviolabile  accidentalmente,  quan- 
do tutta  la  signoria  è  raccolta  nelle  mani  del  prìncipe.  La  sovrani- 
tà nazionale  è  l'unico  giure  assoluto,  essentialef  irrepugnabile,  per- 
cliè  s' immedesima  colla  vita  del  popolo,  e  risponde  al  supremo  do- 
vere imposto  ai  governanti  di  preservare  tutto  il  corpo  aflBdato  alla 
loro  cura.  Gli  altri  diritti  sottostanno  a  questo  sommo  dominio. 
L'assoluto  in  politica  trovasi  nella  nazione ,  e  non  nei  singoli  indi- 
Tidui,  salvo  il  caso  assai  raro,  che  un  uopo,  politicamente  parlan- 

*  Cracofia,  le  Isole  ioniche,  e  parecchie  diti  di  Germania,  ti  reggono  a  repubblica  in 
Mrena,  e  non  in  effetto,  poiché  dipendono  più  o  meno  da  stati  monarchici. Nel  resto» 
b  wopiccùltua  le  rende  così  aUe  a  dimostrare  la  posMbilità  della  repobhtica ,  come  la 
Imporla  di  Kniphaasen.  e  il  principsto  di  Monaco,  se  fossero  soli  in  Europa,  proTcrebbc* 
IV  la  poiaAililà  della  monarchia. 
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do,  sia  tutta  la  naziooe.  Lodovico  deeimoquarto,  dÌ4^va  di  esserlo 
e  se  ne  gloriava  ;  ma  i  legittimisli  medesimi ,  salvo  1  più  inven 
coodi  e  iismoderatl,  gli  daooo  il  torto.  . 

Non  si  vuol  però  ioferirne  che  il  reditaggio  politico  possa  emr 
abolito,  fuori  del  caso  di  necessità,  e  quando  le  circostanze  né  r 
chieggono  soltanto  la  modificazione  ;  altrimenti  sarebbe  meo  saci 
del  diritto  di  proprietà  privato.  Quando  il  parlamento  francese  pi 
1830  sbalzò  dal  trono  una  stirpe  traligna  e  testereccia  ,  avvera»  ^ 
diritti  e  infausta  alla  quiete  della  nazione  ,  chiamandovi  il  ram 
prossimo  succedituro,  egli  rese  omaggio  al  principio  della  eredi! 
regia,  invece  di  manometterlo.  Certo,  se  la  prima  linea  borbonic 
si  fosse  estinta,  il  principe ,  che  sottentrò,  sarebbe  legittimo  ,  an 
che  a  giudizio  di  quei  pochi,  che  ora  lo  tassano  di  usurpatore.  H 
quando  un  regnante  calpesta  le  libertà  nazionali,  e  rompe  lo  stati 
to,  che  consacra  la  sua  maggioranza,  giocandosi  quei  patti,  che  l 
rendono  inviolabile,  egli  si  esautora  da  so,  e  cade  dal  giusto  po! 
sesso  del  trono,  come  un  malfattore  perde  quello  de*  suoi  averi, 
anco  ,  se  occorre  ,  della  libertà  e  della  vita  ^.  Né  i  soggetti  io  b 
caso  spogliano  il  loro  superiore  ;  cosa  sempre  illecita  ,  perchè  la  se 
vranità  nel  suo  complesso  è  assolutamente  inviolabile  ;  ma  quel| 
parte  di  essa  ,  che  viene  assalita  recide  il  membro  guasto  a  saluf 
dell'altro  corpo.  L'azione  corre  da  sovrano  a  sovrano  ,  e  noo  d 
sovrano  a  suddito. 

Non  si  vuole  adunque  confondere  la  tradizione  ereditaria  delprio 
cipato  colla  tradizione  legittima  del  sommo  potere.  La  prima  oo 
è  valevole,  se  non  in  quanto  si  puntella  sulla  seconda,  e  può  esser 
e  non  essere,  può  venir  modificata  in  questa  o  in  quella  guisa,  se 
condo  che  aggrada  alla  signoria  tradizionale.  Laddove  la  comuoici 
sione  esteriore  e  libera  del  potere  da  uomo  ad  uomo,  (  qualunqu 
sia  il  modo  con  cui  ella  si  faccia,)  è  essenziale  a  ogni  civil  consoi 
tio ,  e  fuori  di  essa  la  sovranità  non  è  possibile.  La  coofusione  il 
queste  due  cose,  che  possono  essere  talvolta  accidentalmente  riuai 
te  in  un  solo  individuo,  ma  sono  essenzialmente  distinte,  ha  parto 
rito  dì  molti  errori  nella  scienza  politica.  Alcuni ,  conferendo  i 
potere  ereditario  gli  attributi  della  sovrafiità,  consacrano  gli  ecces 
si  del  dispotismo,  e  rendono  impossibile  il  vivere  libero;  imperoc 
che,  se  l'eredità  non  può  mai  essere  violata  nel  principe  civile,  egl 
viene  ad  essere  unico  sovrano,  e  gli  altri  poteri  sono  larve  bugiar 
de  a  balocco  de*  semplici.  Coloro  ali*  incontro  ,  che  assegnano  M 

'  Tal  è  il  seotimento  espresso  dal  granssìmo  autore  De  ngimme  prime ipmm  ael  te 
sto  allegato  di  sopra. 
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sfgoorto  il  carattere  relativo  e  desultorio  del  potere  ereditario.  di« 
straggono,  seoz' avvedersene,  la  radice  di  essa,  e  aprono  un  campo 
largbisstmo  a  continue  rivolucionì. 

Dirà  forse  taluno  che  il  diritto  ereditario  de'  principi  è  meno  sta- 
bile e  aai^,  se  si  ha  per  secondario  ^  e  fornito  di  un  valore  mera- 
mente relativo?  L'obbiezione  non  calerebbe;  perchè  in  prima  gli 
stessi  priocipii  hanno  sovente  riconosciuta  la  legittimità  delle  mo- 
dificazioni arrecate  al  principio  ereditario,  e  anche  Tabolizione  di 
esso,  contro  la  volontà  degli  antichi  possessori;  il  che  è  un  omag- 
gio reso  alia  sovranità  nazionale,  e  una  prova,  che  essi  non  tengo- 
no l'eredita  politica  per  inviolabile  in.  modo  assoluto.  Oltreché,  non 
è  cosa  savia  l'esagerare  un  diritto,  e  renderlo  ridicolo  ,  impossibile, 
funesto,  a  fine  di  tutelarlo;  come  fanno  i  legittimisti  ;  nei  quali  si 
patria  desiderare  accortezza  maggiore.  E  credo  di  appormi,  dicen- 
do che  essi  sono  i  maggiori  nemici  dei  re,  come  i  repubblicani  mo- 
lemi  sono  i  maggiori  nemici  dei  popoli  ;  e  che,  se  tali  due  sette 
Bou  fossero  mai  state  al  mondo,  niun  trono  sarebbe  caduto,  e  tut- 
ti Europa  godrebbe  i  benefizii  della  libertà  civile.  Tanto  è  vero 
che  gli  esageratori  sono  gli  uomini  più  infesti  alla  causa  che  difen- 
fcno.  L' eredità  del  principato  in  alcune  famiglie  è  assai  ben  fon- 
data, quando  ella  si  agguagli  al  diritto  di  proprietà,  sacro  e  reve- 
reodo  a  tutte  le  nazioni ,  benché  ciascuna  di  esse  sia  persuasa  che 
questo  e  gli  altri  diritti  sottostanno  di  lor  natura  alla  salute  pub- 
blica. Il  bisogno  del  principato  ereditario  negli  ordini  attuali  d*Eu- 
ropa  è  così  manifesto  agli  uòmini  sensati,  come  la  necessità  del  do- 
minio privato  in  ogni  luogo  e  tempo.  Che  se  ci  sono  dei  repubbli- 
cani, non  mancano  i  fautori  della  legge  agraria:  uomini,  in  molti 
dei  quali  non  si  desidera  lo  spirito,  né  la  rettitudine  ;  ma  si  bene 
il  conoscimento  delle  cose  umane,  e  quel  retto  senso,  senza  il  qua- 
le l'ingegno  vale  in  politica,  quanto  giova  il  telescopio  a  chi  non  ha 
Il  virtb  visiva.  Le  grandi  nazioni  moderne  di  Europa  non  manca- 
no tanto  di  eitOlà  e  di  esperienza  polUica,  che  debbono  essere  esda- 
stéàir azione  governaiivarnè  tanto  ne  abbondano^ che  possanoeser- 
diària  tvita.  senza  che  Varislocrazia  naturale  ed  elettiva  si  appun- 
ti at  centro  immobile  di  un  principato  ereditario.  Non  credo  che 
questa  sentenza  possa  essere  posta  in  dubbio  da  chiunque  abbia  qual- 
che esperienza  degJi  uomini  e  dei  tempi.  L'azione  governativa  dee 
dunque  essere  divisa  fra  i  veri  ottimati  ed  il  principe,  fra  l'elezione 
e  il  reditaggio  :  il  concetto  dorico  si  dee  comporre  col  patriarcale  , 
secondo  l'armonia  del  concetto  cristiano.  Per  luno  di  questi  princi- 
pii  l'ordinamento  politico  ri<(pon4e  alla  civiltà  presente  ;  per  l'altro 
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consuona  alla  consuetudine  passata  :  entrambi  ricbieggonsi  a  potai 
procedere  sicuramente  e  animosamente  verso  Tavveoire.  Se  tu  li  W 
questrì,  comprometti  nello  stesso  tempo  Tautoritàe  la  libertà,  a  eoo 
esse  la  salute  e  il  fiore  delle  nazioni  ;  perchè  la  civiltà,  senza  1*  eie- 
zione, stagna  o  dietreggia,  e  senza  il  potere  ereditario  periclita ,  o 
va  in  precipizio.  Nei  due  casi,  sei  artefice  infallibile,  non  di  quiete 
e  di  miglioramenti,  ma  di  rovine,  aprendo  1*  adito  ai  forestieri ,  o  t 
quelle  violente  rivoluzioni,  io  cui  la  libertà  e  la  signoria  egualmente 
periscono.  Se  adunque  l'eredità  del  soglio  e  reiezione  del  senno  in- 
portano  del  pari  a  mantenere  il  poter  sovrano,  ne  segue  che  questa 
due  cose  concorrono  a  formare  la  perfetta  legittimità  politica  ;  la 
quale  perciò  risulta,  quasi  di  due  elementi,  dal  diritto  di  nascita,  e 
da  quello  di  elezione ,  accoppiali  insieme  per  opera  della  sovranità 
nazionale. 

L*  aver  voluto  disgiungere  queste  due  cose ,  e  sequestrare  la  roo- 
uarcbia  dalla  sua  aiutrice  e  compagna,  offese  la  prima  nelle  parti  piA 
vitali,  e  a  lungo  andare  1*  indebolì  od  estiose.  L'odierna  Europa  è  li- 
na chiara  riprova  di  questo  doppio  effetto  ;  poiché  da  un  lato  i  regni 
civili  e  forti  sono  nuovi,  o  risorti  dalle  ceneri,  come  fenici  ;  dall'ai' 
tro  i  regni  vecchi  e  dispotici  vengono  consumati  da  un  interno  lan- 
guore ,  da  una  lenta  morte.  Il  che  dimostra ,  quanto  sia  vero  e  sa- 
piente in  ogni  genere  di  cose,  e  adattabile  alla  politica  quel  vecchie 
adagio  :  nuUa  troppo;  e  quanto  noccia  agi'  inslituti  non  meno  chi 
agli  uomini,  1'  uscir  dai  termini  della  moderazione.  Que*primi,  che 
ruppero  i  freni  ordinati  dalla  civiltà  cristiana  alla  possanza  dei  re , 
credettero  certo  di  avvantaggiare  e  rinforzare  il  principato  ;  ma  h 
vece  lo  indebolirono,  e  lo  misero  in  fondo.  La  monarchia  creata  da 
costoro,  è  come  quel  colosso  in  vista  minacciante,  e  di  prezioso  me* 
tallo ,  che  aveva  i  piedi  di  creta  ,  e  venne  capovolto  in  un  attimo, 
infranto  ,  riiiotto  in  polvere,  da  un  umile  sassolino  i.  Fra  gli  altri 
effetti  della  malaugurosa  riforma*,  e  fra  le  cagioni  principali ,  che 
resero  il  principato  moderno  odioso  e  detestabile  ai  popoli ,  si  dee 
noverare  qut*l  suo  infausto  corredo ,  che  si  chiama  corte.  La  potè* 
sta  di  un  re  legittimo  è  per  se  stessa  sacra  e  veneranda  :  gli  abusi 
medesimi  e  i  trascorsi,  se  non  sono  eccessivi ,  la  fanno  biasimare , 
anzicchè  condannare.  Havvi  nella  moltitudine  un  certo  retto  senso, 
(assai  diverso  dall'istinto  servile  dei  cortigiani,)  che  l'induce  a  ri 
>enre  e  ad  amare  T  autorità  del  principe.  Il  qual  senso  è  io  gran 
parie  opera  del  Cristianesimo  ,  che  compose  le  monarchie  civili , 
e  onsacrando  il  poter  sovrano  colla  religione,  e  nobilitandolo  coli'at 

1  Dan.  11,  31-35. 
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(ribalo  di  paterDÌtè  augusto  »  che  corrisponde  al  carattere  di  fra- 
teilioza,  impresso  nei  cittadini  e  ne*sudditi.  La  frateliaoM  degli  uo- 
Bioi,  e  la  paternilà  del  potere,  sono  due  concetti  correlativi.  Ira- 
iferili  per  opera  dell'Evangelio  dalla  famiglia  nello  stato  ;  in  virtù 
dei  quali  la  monarchia  divenne  un  patronato  e  un  patriarcato  civi- 
le, rìono?ando  la  forma  primigenia  deirumano  consorzio.  Ma  Tin- 
nata  superbia  guastò  un  tanto  bene,  come  Tavea  corrotto  prima  di 
Cristo  :  la  monarchia  orientale  sottentrò  alla  cristiana  fra  le  eulte 
naiioni  europee.  11  principe  fu  indiato  «  l' ossequio  divenne  adora- 
lione,  la  sudditanza  servitù..  La  volontà  deca  e  fragile  di  un  uomo 
fu  venerata  al  pari  di  un  oracolo;  e  affinchè  le  apparenze  corrispon- 
dessero agli  effetti,  quest'uomo  fu  levato  smisuratamente  sulla  con- 
dizione comune  ,  assiso  sopra  un  trono  inaccessibile,  e  sequestrato 
dalla  folla,  se  non  talvolta  per  ricevere  i  suoi  omaggi  :  si  volsero  ad 
«so  i  sacri  onori,  e  il  servo  gregge  gli  s' inchinò,  come  ad  un  dio. 
E  acciò  meglio  potesse  dimenticare  di  esser  uomo,  la  sua  abitazio- 
ne divenne  seggio  di  ogni  delizia ,  splendienle  d'  oro  e  di  gemme , 
piena  di  un  lusso  immoderato  e  traboccante  ,  a  paiagou  del  quale 
parvero  meschine  le  magnificenze  e  le  pompe  del  sacro  culto.  Né 
questo  bastò  ancora  ,  e  si  creò  dintorno  al  principe ,  quasi  aureola 
della  sua  potenza,  una  società  privilegiata ,  una  spezie  di  Olimpo  , 
che  per  grado  e  costumi  fosse  degno  del  novello  Giove.  Alcuni  fra  i 
baroni  feudali,  altra  funesta  reliquia  del  paganesimo,  perduti  i  di- 
ritti, che  gli  avevano  resi  esecrabili  neiropinione  universale,  disse- 
ro al  prìncipe  :  eccoci  disposti  a  vendervi  il  nostro  onore  ,  purché 
ci  facciate  parte  della  vostra  fortuna.  Noi  vi  adoreremo  i  primi,  e 
daremo  ai  popoli  V  esempio  della  devozione  più  sviscerata,  purchò 
per  compenso  ci  accomuniate  i  frutti  della  tirannide.  Il  nobile  mer- 
cato venne  conchiuso:  una  parte  de'patrizii  si  aggreggiò  intorno  al 
nooarca  ,  e  accoppiando  i  proprii  vizii  a  quelli  di  lui ,  mostrò  al 
mondo  attonito  fin  dove  possano  salire  Timpudenza  e  la  corruttela. 
Ogni  capitale  di  Europa  vide  sorgere  fra  le  sue  mura  quasi  un'altra 
città,  una  Babilonia  novella,  una  seconda  Sodoma,  nido  di  ogni  ne- 
fandezza. La  reggia  divenne  la  sedia  occulta  di  ogni  trama,  per  mar- 
toriare e  straziare  i  sudditi,  e  uno  splendido  bordello,  per  infettare 
i  costami  dei  poveri  straziati.  Niuno  mi  accusi  di  dir  troppo;  per- 
chè le  corti  di  Parigi,  di  Londra,  di  Madrid,  di  Pietroborgo,  di  Fi- 
renze e  di  Napoli ,  furono  bene  spesso  più  infami  dei  postriboli. 
Sursero  talvolta  principi  non  degni  di  albergare  in  quel  lezzo  ab- 
bominevole;  non  però  le  corti  gran  fatto  si  miglioravano  ;  perchè 
il  genio  aulico  prevaleva  alla  bontà  dì  quelli.  La  depravazione  mo- 


se  LIBRO  PRIMO 

derna  della  città  ,  la  corruttela  delle  famiglie ,  la  dissolusione  < 

vincoli  più  sacri,  Tadulterio  in  onore,  Tempietà  trionfante,  nacqt 

ro  nelle  corti»  e  di  là  si  sparsero  per  tutte  le  membra  della  qbs 

ne.  Il  pestifero  esempio  ammorbò  i  costumi  pubblici,  gl'iniqui  pc 

tamenti  resero  esoso  e  contennendo  il  principato;  la  mole  deiro 

inghiottito  da  quella  voragina,  e  spremuto  col  sudore  e  col  sangi 

de'popoli,  ne  stancò  la  pazienza,  e  partorì  le  rivoluzioni.  Le  qua! 

se  avessero  solo  purgato  il  mondo  dalla  peste  delle  corti,  sarebbe) 

degne  di  eterna  benedizione  :  ansi,  altri  potrebbe  stimar  beoigi 

quella  procella,  che  perdonò  alle  mura  infami  di  Versaglia  e  d 

Lovero,  conscie  di  tante  scelleraggini,  e  degne  di  quel  fuoco  cel 

ste,  che  mutò  in  palude  immonda  i  palagi  della  Penta  poli.  Tali 

normezze,  per  buona  ventura,  sou  divenute  quasi  impo  ssibili  al 

d*oggi;  e  i  re  debbono  saperne  grado  alla  civiltà,  non  meno  che 

popoli.  Imperocché  il  corredo  di  una  gran  corte  è  il  maggior  nem 

co  del  principato,  e  lo  sped lente  più  eiBcace,  per  apparecchiare 

rovina  di  un  regno.  Non  si  vuol  certamente  che  il  principe  roaDCl 

della  maestà  conveniente  al  suo  grado;  ma  questa  non  dee  mai  scon 

pognarsi  dalla  semplicità,  né  dalla  moderazione.  Le  pompe  del  tn 

no  non  debbono  esser  tali,  che  facciano  dimenticare  a  chi  vi  sied 

di  esser  uomo,  o  gli  persuadano  ch*egli  è  re  per  godere,  e  non  fi 

beneficare  i  popoli  soggetti.  La  magnificenza  e  le  delizie  delie  re( 

gie  orientali,  fra  lo  squallore  di  una  turba  afi*amata,  sono  un*ont 

verso  la  nostra  civiltà,  e  una  bestemmia  verso  il  Cristianesimo. L 

miglior  arte,  con  cui  il  principe  possa  procacciarsi  Tamore  e  la  n 

nernzione  de*sudditi,  é  la  perizia  e  la  virtù.  Quando  un  re  è  buon 

e  savio,  una  nobile  dimestichezza,  e  la  semplicità  del  vivere,  gì 

accrescono  la  riverenza.  La  storia  non  manca  di  tali  esempi;  eTe 

tà  nostra,  che  certamente  non  abbonda  di  grandezza  in  chi  ubbidì 

sce  e  in  chi  comanda,  ne  ha  pure  qualcuno.  I  principi,  che  temone 

di  vivere  modestamente,  e  di  mostrarsi  all' occorrenza ,  come  pri* 

vati ,  sono  quelli  che  sanno  di  essere  odiati  o  disprezzati  ,  cooic 

principi. 

Le  dottrine  ,  che  abbiamo  finora  esposte  cosi  francamente  ,  ooa 
sarebbero  per  noi  sicure  e  autorevoli,  se  non  ci  paressero  conformi 
ai  dettati  di  quel  magisterio  ,  che  fra  tutti  è  supremo.  La  Chiesa 
cattolica,  astenendosi  dalle  quistioni  secondarie  della  politica,  che 
Iddio  ha  lasciate  ali*  umano  discorso,  ne  ha  messo  in  sicuro  la  ba- 
se, cioè  r  inviolabilità  del  potere  sovrano,  sulla  quale  chiaro  ed  e- 
spresso  è  il  dettato  della  rivelazione.  Questa,  senza  entrare  adiscor- 
rere  degl  interessi  meramente  temporali»  insegnò  in  modosoleooo 
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Ireri  prìncipii  della  sovranità  civile,  che  appartengono  alla  mora- 
le, non  meno  che  alla  polilica,  e^^sendo  il  vincolo  di  entrambe,  e  la 
fondamentale  ragion  dei  doveri,  che  stringono  1*  uomo  alla  patria, 
e  ne  fanno  un  cittadino.  Come  mai  la  religion  rivelata,  banditrice 
della  legge  morale  ,  avrebbe  potuto  tacére  di  un  debito  si  rilevan- 
te 70  prescrivere  il  dovere  ,  senza  stabilire  il  diritto  correlativo  , 
che  lo  partorisce?  L'Evangelio  consacrò  la  base  della  società  pub- 
blica, come  santiGcò  eziandio  quella  del  consorzio  casalingo  e  pri- 
vato; la  Tamiglia  e  lo  stalo  essendo  i  due  perni  di  ogni  civile  e  do- 
mestica comunanza.  L'Evangelio  fermò  l'autorità  paterna,  proscris- 
se la  poligamia  e  il  divorzio,  piantando  per  tal  guisa  h  famiglia  sul- 
r  inviolabilità  del  potere  domestico,  che  nou  potrebbe  stare  in  pie- 
di, senza  quei  triplice  puntello.  Cosi  egli  diede  per  fondamento  al- 
lo stato  r  inviolabilità  del  potere  pubblico  ,  e  interdisse  la  ribellio- 
ne, che  è  il  divorzio  del  suddito  dal  sovrano,  e  rompe  la  continuità 
del  potere  sociale,  come  la  rottura  del  vincolo  matrimoniale  annul- 
la la  continuità  delKordine  domestico,  e  con  ess^  il  coniugio.  Ma  se 
Cristo  interdisse  la  ribellione,  non  vietò  la  guerra  da  nazione  a  na- 
tiooe,  e  da  potere  a  potere,  quando  è  inevitabile;  come  non  vietò 
l<  segregazione  de*  coniugi,  quando  si  ricerca  a  causare  maggiori 
mali.  La  sapienza  de]  filosofo  e  dell*  uomo  di  stato  non  può  trovar 
Bolla  di  più  savio  e  di  più  squisito,  che  questo  divino  temperamen- 
to;e  in  ciò  si  mostra  appunto  la  sua  divinità,che  dopo  il  corso  di  tao" 
ti  secoli  •  dopo  tanti  traviamenti  delF  umana  ragione,  la  dottrina  e- 
vangelica  è  la  sola  ,  che  sovrannuoti  al  naufragio  delle  opinioni ,  e 
rimanga  a  galla;  la  sola ,  che  debellate  le  sentenze  contrarie ,  resti 
signora  del  campo,  e  in  cui  alla  fine  riposino  i  savii  edi  popoli.  La 
Chiesa  conservatrice  del  divino  deposilo,  ripromnigò  questa  dottri- 
na, ogni  qualvolta  le  condizioni  e  gli  errori  corrènti  lo  hanno  richie- 
sto. Ma  ella  non  annunzia  oggi ,  se  non  quello  ,  che  insegnò  ieri , 
che  insegnò  in  tutti  i  tempi  addietro,  e  che  apprese  dalla  bocca  del 
divino  maestro.  11  celeste  dettalo  fu  da  lei  testé  ripetuto  ,  quando 
r  ardire  sconsigliato  di  un  uomo  voleva  ,  sotto  nome  dì  religione  , 
aizzare  i  popoli  a  civile  discordia  ,  e  bandir  la  crociata,  contro  ogni 
potere  legittimo  di  Europa.  Che  non  si  disse  da  molti  contro  il  de- 
creto di  Roma,  ricevuto  con  riverenza  da  tutta  la  Chiesa?  La  sapien- 
za del  secolo  scoperse  che  Roma  era  divenuta  complice  dei  tiranni  e 
dei  despoti,  che  avea  mutate  le  dottrine  dell*  Evangelio.  11  che  non 
dee  stupire;  imperocché,  diciamlo  "pur  francam^'ute,  quanto  si  sa  og- 
gi dai  più  di  Evangelio,  di  tradizioni,  di  Chiesa?  T nostri  teologi  da 
gazzette  conoscono  forse  il  Cristianesimo  meglio  che  il  Buddismo  ? 

GiOMBTi,  introduzioni.  Voi.  111.  12 
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Chi  può  udire  e  leggere,  senza  ridere,  o  senza  sdegnarsi,  ciò  che  s 
chiacchera  da  molti,  e  si  scrive,  si  stampa  dì  relig^ione?  Che  un  oa 
mo,  uno  scrittore,  un  prete,  dopo  di  aver  difesa  per  cinque  lu^ri  li 
causa  cattolica,  siasi  avveduto  ad  un  tratto  eh*  egli  avea  preso  erro 
re,  che  la  fede  è  una  chimera,  la  Bibbia  una  favola,  che  la  Chiesi 
è  fautrice  di  barbarie  e  la  Santa  Sede  dì  servitù  ,  non  è  anche  pui 
troppo  da  meravigliarsene;  poiché  egli  fece  questa  mirabile  scoper* 
ta  nel  punto  stesso  ,  in  cui  fu  condannato.  L'  orgoglio  umano  è 
cosi  abile  maestro  !  Ma  la  Chiesa  non  si  commuove  a  questi  romori, 
e  proseguendo  il  cammino  assegnatole  dalla  Providenza,  senza  trop 
pò  curarsi,  se  sia  lieto  o  doloroso,  ella  sì  assicura  che  non  verrà  me 
no  prima  di  giungere  alla  meta,  e  che,  tosto  o  tardi,  tranquillate  h 
passioni ,  le  sarà  resa  giustizia  anche  dagli  uomini.  E  il  giorno  d 
questa  giustizia  non  è  forse  molto  lontano  ;  ed  è  certamente  affret 
tato  dagli  stessi  errori  del  secolo.  Verrà  tempo,  in  cui  i  popoli  stan 
chi  si  avvedranno  ,  che  conculcando  ogni  potere  ,  e  santificando  l 
licenza,  non  hanno  guadagnato  altro,  che  il  proprio  servaggio;  e  al- 
lora  volgendo  gli  occhi  verso  il  vessillo  cattolico,  lo  saluteranno  co 
me  bandiera  di  libertà.  Allora  si  conoscerà  che  la  Chiesa,  metteodi 
in  sicuro  rioviolabilità  del  potere  sovrano,  ha  consacrato  quel  pria 
cipio,  senza  cui  la  libertà  vera  non  è  possibile,  il  dispotismo  o  la  K 
cenza  riescono  inevitabili.  Allora  si  conoscerà  che  la  Chiesa  ha  prov 
veduto  colle  sue  definizioni  ali*  autorità  delle  leggi,  alla  tranquilliti 
delie  repubbliche  ,  alla  inviolabilità  delle  assemblee  nazionali ,  do( 
meno  che  alla  sicurezza  dei  regni ,  e  ai  diritti  dei  principi.  Allori 
si  conoscerà  che  la  Chiesa  non  biasima  e  danna  la  libertà  vera ,  ni 
la  fallace;  non  la  libertà,  che  da  dieci  secoli  regna  più  o  meno  ne 
paesi  civili ,  ma  quella  che  fu  testé  introdotta  nel  mondo  dalla  COO' 
tumacia  di  un  apostata  ,  e  dalla  temerità  di  un  filosofo  ;  non  la  li 
berta,  che  creò  e  compose  la  coltura  moderna,  ma  quella,  che  b 
sviò  dal  diritto  cammino,  spense  Tunità  di  Europa,  partorì  1*  ego^ 
smo  degl*  individui  e  delle  nazioni,  prostrò  colla  mollezza  e  colla  fri 
volezza  gli  animi  e  gì*  ingegni;  non  la  libertà  ,  che  anche  prima  d 
Cristo  produsse  Tetà  aurea  d* Italia  e  di  Grecia,  e  rinnovò  una  par 
te  delle  antiche  meraviglie  fra  le  bruttezze  del  medio  evo,  ma  quel- 
la, che  spense  le  vecchie  e  le  nuove  repubbliche,  aperse  Atene  ed  i 
Lazio  alla  invasione  forestiera,  fece  sottentrare  il  dispotismo  barba* 
rico  al  dispotismo  imperiale,  contaminò  di  corrucci  e  di  sangue  gì 
ordini  liberi  della  civiltà  risorgente ,  e  gì*  impedisce  anche  oggi  d 
assolidarsi  e  di  mettere  radice.  Allora  si  conoscerà  che  la  Chiesa 
se  parve  talvolta  abbracciar  la  causa  de'principi,  anziché  quella  de 
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popoli,  il  fece,  perchè  ella  accorre  con  sapiente  coraggio  dove  il  rì- 
schio è  maggiore,  e  combatte  nel  forte  della  battaglia  pel  vero  pe- 
ricolante ;  onde ,  come  io  addietro  pugnò  per  le  nazioni  contro  ì  re 
e  gi* imperatori,  svellendo  le  barbe  dei  gigli  malefici  ,  e  spuntando 
gli  artigli  deiraquila  rapace,  quando  le  forze  dei  despoti  prevaleva- 
no alle  legittime  libertà  dei  popoli  ;  ora  combatte  per  la  signoria  , 
anzi  che  per  la  libertà,  perchè  quella  e  non  questa  è  minacciata  dal- 
Topinion  dominante,  e  dal  genio  del  secolo.  Imperocché  non  si  vuol 
credere  che  il  maggiore  de'mali  imminenti  alla  Europa  sia  il  dispo- 
tismo o  la  tirannide  dei  principi,  e  la  forza  più  paurosa  consiste  in 
quella  dei  loro  eserciti.  Sapete,  donde  nasce  il  più  grave  pericolo? 
Dal  predominio  della  plebe;  la  quale  promette  ali* Inghilterra  e  al- 
la Francia,  che  sono  al  di  d*oggi  le  due  nazioni  più  libere  e  più  po- 
tenti di  Europa  ,  una  seconda  barbarie  più  profonda  di  quella  dei 
Vandali  e  degli  Unni,  e  un  dispotismo  più  duro  del  napoleonico.Guai 
alla  civiltà  nostra  ,  se  la  moltitudine  quando  che  sia  prevalesse  ne- 
gli stati  !  Ma  certo  ella  avrà  il  sopravvento,  se  il  dogma  esiziale  del- 
la sovranità  popolare  continua  a  regnare  nel  mondo;  onde  la  Chie- 
sa, accorrendo  a  mettere  in  salvo  colFautorevoie  sua  voce  1*  inviola- 
bilità del  potere  sovrano,  dovunque  si  trovi ,  provvede  alla  felicità 
dei  popoli ,  ai  progressi  della  cultura  ,  e  merita  bene  della  libertà 
medesima,  tutelandone  le  fondamenta;  perchè  r  suoi  nemici  più  for- 
midabili alPetà,  in  cui  siamo,  non  sono  i  despoti,  ma  i  demagoghi. 
Dicendo  queste  cose,  non  parlo  di  opinioni  o  dr  azioni  particolari  ; 
che  la  Chiesa  è  composta  d'uomini,egli  uomini  eziandio  più  savii  e 
più  venerandi  possono  pagare  qualche  tributo  alla  imperfezione  del- 
la nostra  natura.  Parlo  della  dottrina  universale;  e  parlo  dello  spi- 
rito, che  si  manifesta  nel  procedere  generale  della  Chiesa,  che  ani- 
ma e  indirizza  i  suoi  portamenti,  ed  è  un  effetto  delle  sue  dottrine; 
contro  il  quale  non  si  può  levar  la  voce,  se'nza  levarla  contro  la  buo- 
na logica,  contro  il  consenso  dei  savii,  e  la  coscienza  del  genere  u- 
maoo.  La  Chiesa  insomma  è  conservatrice  della  libertà,  e  salvatri- 
ce di  ogni  diritto,  perchè  è  custode  di  quel  principio,  da  cui  deri- 
vano tutti  i  beni  del  vivere  insieme,  e  la  stessa  vita  sociale.  La  so- 
vranità, che  crea,  compone,  educa,  conserva  e  migliora  le  nazioni, 
è  come  una  pianta  ,  creata  da  Dio  coli*  uomo ,  e  destinata  a  durare 
quanto  1*  umana  famiglia.  La  libertà  è  uno  de*  suoi  frutti ,  e  certo 
de'  più  preziosi.  Questa  felice  pianta  si  allarga,  si  moltiplica,  si  ri« 
produce  :  ogni  inneito  ,  ogni  propaggine  ,  ogni  germe  ,  cì^e  se  ne 
Inigga,  è  legittimo  e  ferace  :  ogni  semenza,  che  se  ne  cavi,  è  buo- 
na e  sincera.  Ma  guai  a  chi  vuol  piantare  o  seminare  senza  di  essa! 
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Le  vermene. più  rigogliose  non  provano  o  non  fruttano,  quando  n* 
sono  svelte  dal  vivo  tronco.  La  Chiesa  è  Teducalrice  di  questo  alb 
ro  divino,  destinato  a  coprire  tutta  la  terra,  e  a  raccogliere  i  pop 
li  affaticati,  al  rezzo  salubre  e  ricreante  de*suoi  rami.  Che  se  alo 
ni  vorrebbero  abbatterlo,  per  averne  i  frutti ,  come  quei  selvaggi 
che  recidono  la  quercia  ,  per  cogliere  le  ghiande  ;  qual  meravigi 
che  la  Chiesa  si  opponga  air  insano  ardimento  ,  e  lasci  dir  colore 
che  Taccusano  di  barbarie? 

Mi  son^  trattenuto  un  po'Iungameute  su  queste  materie,  ches 
no  importantissime  per  sé  medesime,  e  connesse  colla  formola  ìde 
le  dianzi  delineata.  Infatti  ,  dalle  cose  dette  apparisce  che 
scienza  politica  si  raggira  su  due  perni,  1'  uno  dei  quali  è  la  sovr 
nità,  e  l'altro  le  diverse  forme  politiche,  che  sono  in  tanto  variai 
li,  in  quanto  lejoro  variazioni  si  accordano  colla  immutabilità  à 
supremo  potere.  La  sovranità  è  il  principio  necessario,  e  le  foro 
polìtiche  sono  il  principio  contingente  del  civile  consorzio.  I  qui 
due  princìpii  si  riscontrano  a  capello  coi  due  estremi  della  form 
la  ideale,  e  il  nesso  loro  è  determinato  dal  termine  mediano  di  e 
sa.  Gli  errori  politici  consistono  nel  confondere  insieme  que*  d 
estremi,  e  nel  dare  all'uno  il  valore  dell'altro:  confusione,  che  n 
Bce  dall'  ignoranza  o  dairalterazione  dei  concetto  intermedio*  on< 
vengono  determinate  le  attinenze  degli  altri  membri.  Il  che  è  a 
punto  ciò  che  incontra  negli  errori  speculativi.  I  fautori  della  s 
vranità  del  popolo,  cioè  della  licenza,  affermando  che  i  sudditi  ere 
no  il  sovrano  ,  traducono  a  civil  corollario  la  sentenza  speculati^ 
del  panteista  affermante,  che  lesislenle  crea  tEnle,  in  lui  trasfo 
mandosi  :  e  invertono  affatto  la  formola  primitiva.  I  fautori  del  à 
spotismo,  concentrando  irrevocabilmente  la  signoria  in  uno  o  p( 
chi  individui,  e  disdicendole  il  potere  di  allargarsi  e  diffondersi  su 
cessivamente  ,  secondo  i  progressi  della  cultura  »  per  le  varie  par 
della  nazione,  asseriscono  in  sostanza,  che  Vesislenle  non  dee  rito 
nare  all'Ente^  secondo  il  parer  dei  panteisti  più  rigidi, che  ripudia 
no  la  realtà  dei  fenomeni  mondiali.  Cosi  gli  uni  travolgono  il  primi 
e  i  secondi  negano  il  secondo  ciclo  creativo,  fondandosi  del  pari  n< 
canoni  del  panteismo  ^.  D'altra  parte,  i  partigiani  della  licenza,  d( 
gando  r  inviolabilità  del  giure  sovrano,  cioè  dell'  Ide^,  tras|>ortdi 
neir  Ente  il  moltiplice,  la  varietà,  la  mutabilità,  la  contingenza  de 
le  esistenze  ;  laddove  i  partigiani  della  signoria  dispotica,  escludei 
do  la  partecipazione  successiva  e  moderata  dei  sudditi  al  sommo  p 

'  1  dae  prefati  errori  ciclici  rùuIUno  espressamente  dal  panteismo  di  Federico  Schcllì 
e  da  quello  dcU' Hegel. 
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(ere»  mediante  I*  investitura  legittima,  negano  la  perfetlibililà  delle 
esistenze,  e  trasferiscono  in  esse  a  sproposito  1*  immutabilità  del- 
fEùW.  Tralascio  di  proseguire  questi  ragguàgli,  oon-perchè  li  giu- 
dichi di  piccolo  momento  o  poco  fondali,  ma  perchè  mi  par  si^ar- 
fluo  il  dichiararli  minutamente,  come  quelli  che  nascono  per  modo 
oviio  e  chiaro  dalle  cose  dette.  Quanto  al  loro  valore  »  io  li  credo 
così  certi,  come  la  formola  ;  e  uiuno  potrà  combalterli ,  se  prima 
ODO  dimostra  ,  la  formola  esser  falsa.  Quanto  ali*  importanza  ,  io 
gli  slimo  di  tanto  rilievo  ,  che  fuori  di  essi  la  scienza  politica ,  al 
parer  mio,  non  ha  fondamento,  e  si  sequestra  dalla  base  di  tutto 
k)  scibile.  Molti  forse  non  saranno  capaci  della  mia  sentenza,  e  di- 
ranno che  queste  sou  sottigliezze,  e  tritumi  dMngegno,  sforniti  di 
valore  speculativo,  e  di  ogni  utilità  pratica.  A  costoro  mi  contento 
di  rispondere  che  non  iscrivo  per  loro;  la  qual  risposta  ha  ,  se  non 
altro  ,  il  merito  della  brevità.  Rispetto  poi  a  que*  lettori ,  che  io 
desidero  di  avere,  mi  alBdo  ch*essi  non  siano  per  condannare  la  mia 
franchezza ,  o  che  almeno  la  stimeranno  più  tosto  inurbana ,  che 
iogiusla. 

ARTICOLO  SETTIMO. 

Epilogo. 

Prima  di  chiudere  queste  generali  avvertenze  sulle  relazioni  eu- 
ciclopediche  della  formola  ideale,  mi  sia  lecito  di  mettere  sotl  oc* 
chio  al  lettore  una  conseguenza  importante  delle  dottrine  esposte 
Gnora.  La  quale  si  è  t7  primato  e  V  universalità  scientifica  dell'idea 
divina^  onde  Iddio  può  essere  da  noi  considerato  ,  come  la  supre^ 
ma  formola  enciclopedica.  Il  gran  concetto  dell.i  Divinità  ebbe  fi- 
nora un  luogo  più'o  meno  secondario  nelle  dottrine  fìlosoQche  ,  ed 
eziandio  in  queUe  ,  che  al  sembiante  o  in  effetto  più  religiose  si 
mostrano.  Nel  dualismo  ordinario  ,  T  idea  di  Dio  è  eccentrica  al 
sapere,  sia  perchè  questo  sistema  segrega  troppo  il  mondo  dal  suo 
Creatore,  e  perchè,  considerando  l'esistenza  di\ina  ,  come  un  sem- 
plice vero  di  deduzione,  è  costretto  a  confinarla  in  un  angolo  della 
scienza.  Il  panteismo  pone  in  apparenza  la  Divinità  nel  centro  del 
reale  e  dello  scibile  ;  ma  ne  altera  la  natura  ;  ne  serba  più  il  nome, 
che  la  sostanza  :  le  toglie  il  vero  principato  dell'universo ,  confon- 
dendola coir  entità  delle  cose  create.  Secondo  i  panteisti ,  Iddio  è 
lutto,  come  quello,  in  cui  risiede  la  sostanzialità  di  ogni  cosa  :  e 
quindi  a  rigore  di  termini  egli  non  è  solo  il  centro  universale ,  ma 
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lo  stesso  circolo  ;  chi  dod  voglia  lasciarsi  illudere  dalle  frasi  men- 
zognere e  magniflche,  che  talvolta  si  adòprano  i.  Le  scienze  specu- 
lative hanno  adunque  partecipato  finora  più  o  meno  delfateismo; 
non  correndo,  (scientificamente  parlando,)  un  gran  divario  dall'es- 
autorare  la  Divinità  nella  scienza,  allo  sbandirla  affatto.  Collocan- 
do nella  formola  ideale  la  base  del  sapere,  si  rimedia  a  questo  di- 
fetto, e  si  assegna  ali*  idea  divina  queìì*  alto  seggio ,  che  le  appar- 
tiene. Il  concetto  dell*  Ente  vi  apparisce ,  come  principale  e  capi- 
talissimo,  perchè  solo  costituisce  Y  Idea,  e  siede  in  capo  alla  for- 
mola ,  di  cui  è  il  principio  logico  ed  effettivo.  Dall*  Ente  dipende 
ogni  esistenza  ,  e  dall*  intuito  di  esso  ogni  conoscimento.  Oltreché 
il  concetto  dell'  Ente  si  tragitta  nel  resto  della  formola,  è  presente 
a  ogni  nostro  pensiero,  e  si  chiarisce  per  inseparabile  dai  concetti 
secondarii  di  ogni  sorta  ;  i  quali  non  si  possono  avere  ,  se  non  me- 
diante la  luce  spirituale  ,  che  scaturisce  da  quella  idea  suprema. 
Ogni  cognizione  pertanto  si  fonda  ed  è  ,  per  cosi  dire  ,  insidente 
nella  scienza  dell*  Idea,  come  ogni  sostanza  creata  si  appoggia  alla 
so9tanza  dell*  Ente  e  in  essa  risiede,  avendo  in  Dio  1*  esistenia  e  il 
movimento  2.  Fra  1*  Idea  e  ogni  altra  cosa  o  cognizione  relativa  cor 
re  la  più  grande  congiunzione  possibile  ;  tuttavia  v*  ha  distinzione 
reale  e  sostanzialo^  tra  loro,  fondata  nel  fatto  intermedio  e  liben 
delia  creazione.  In  questa  universalità  dell*  Idea  consiste  1*  immen- 
sità divina,  che  viene  rappresentata  al  vivo  dalla  testura  della  for- 
mola. Iddio  non  è  solo  immenso  nella  natura,  ma  eziandio  nel  pen- 
siero, e  nelPazione  degli  uomini,  nella  speculazione  e  nella  pratica. 
È  immenso  negli  ordini  naturali,  perchè  la  natura  è  l'effetto  di  uo 
atto  continuo  e  immanente  della  Causa  creatrice.  E  immenso  nel 
Fordine  morale,  perchè  ogni  atto  libero  muove  dalla  Cagion  prima, 
come  da  suo  principio,  e  dee  indirizzarsi  alla  Cagion  ultima,  come 
n  suo  fine.  È  immenso  neirordioe  scientifico,  perchè  Egli  è  il  pri- 
mo assioma,  e  Tultima  conclusione  di  tutto  lo  scibile;  e  nel  progres- 
so intermedio,  per  cui  dall'uno  ali* altro  di  quei  due  termini  si  tra* 
passa ,  ridea  è  parte  integrante  di  ogni  intuito  e  di  ogni  discorso. 
San  Paolo  accennò  eziandio  alla  immensità  del  concetto  divino,  quan 
do  disse  che  viviamo  in  Dio  3;  e  Taver  trascurala  questa  illustre  ve 
rità,  segregando  più  0  meno  la  scienza  daPsuo  principio  vitale,  con 
Ieri  non  poco  a  indebolire  e  rendere  irreligiosa  la  filosofìa  moder 
na  (15). 

Sì  è  creduto  finora  da  molti  che  1*  incominciar  da  Dio  ,  come  di 

»  Coasii/,  sopra  li  dott.  relig.  di  V,  CoasÌMt  cap.  1.  p.  71-74.  89,  90. 
«  Ad.  X VII,  28.  »  Ad.  XVII,  28. 
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supremo  assioma,  la  scienza,  e  il  procedere  ontologicamente,  Tosse 
un  camminar  per  ipotesi.  Il  vero  processo  ipotetico  è  quello  dei  psi- 
cologisti, giacché  r  uomo,  senza  Dio,  non  è  un  vero  certo,  ma  un 
presupposto  o  un  postulato.  Lo  spirito  umano,  che  pone  sé  stesso, 
fa  uo  lavoro  contraddittorio,  ripugnando  che  l'effetto  ponga  Teffet* 
to,  e  sia  la  ragion  sufficiente  della  notizia  ,  che  ne  abbiamo.  Se  poi 
egli  vuole  porre  Iddio,  la  ripugnanza  è  ancor  più  enorme,  a 'ciò  ri- 
ducendosi,  che  r  effetto  ponga  la  sua  cagione  ;  il  che  ,  se  è  assurdo 
nel  giro  delle  cose  reali,  noo  é  meno  contraddittorio  in  quello  dello 
scibile.  Iddio  si  pone  da  sé  stesso,  come  Intelligibile,  e  l'uomo  dee 
riconoscerlo,  ma  non  può  dimostrarlo,  rigorosamente  parlando;  im- 
perocché le  prove  e  te  dimostrazioni  deiresistenza  di  Dio  sono  con- 
cludeotissime  e  irrefragabili ,  come  ricognizioni  di  questa  gran  ve- 
rità ,  ma  presuppongono  un  intuito  anteriore  e  primigenio.  Che  se 
l'ordine  primitivo  dello  spirito ,  cosi  logico  pome  psicologico,  non 
s'immedesima  in  sostanza  coirordine  ontologico,  lo  scetticismo  as- 
soluto diventa  fatale  e  inevitabile. 

Iddio  è  rintelllgibile,  e  quindi  Y  intelligibilità  assoluta  delle  co- 
se, onde  r  intelligibilità  relativa  procede.  Tal  é  il  concetto  fonda- 
neotale  del  Logo  platonico  ;  cosicché  Platone  collocava  in  Dio  la 
misura  di  ogni  cosa  ,  chiamandolo  principio ,  mezzo  e  fine  di  ogni 
esistenza  ^.  Perciò  il  sistema  platonico  é  in  filosofia  ciò  che  è  nella 
scienza  degli  astri  la  dottrina  di, Copernico  ;  e  la  sentenza  di  Pro- 
tagora, ridotta  dal  Kant  a  grado  di  teorica,  corrisponde  all'antica 
costituzione  del  mondo;  tanto  che  Fautore  delia  filosofia  critica,  in- 
vece di  porsi  a  ragguaglio  col  creatore  deli^astronomia  moderna,  a- 
vrebbe  dovuto  piuttosto  a  Tolomeo  assomigliarsi.  Fra  gli  errori  del- 
l'idealismo  trovasi  una  verità  profonda  ;  la  quale  si  é  ,  che  tutti  i 
nostri  concetti,  come  tali,  sono  riposti  neir Intelligibile  (16).  GFi- 
(lealisti  errano  ,  collocando  esso  Intelligibile  nella  mente  nostra  ,  e 
confondendolo  col  sensibile  ;  ma  se  in  vece  lo  ponessero  in  Dio,  da 
cui,  come  da  sole  delle  menti ,  piove  un  oceano  di  luce  spirituale, 
che  illustra  il  mondo  dei  conoscibili,  la  loro  opinione  consonerebbe 
al  vero,  e  sarebbe  adequatissima  alla  sentenza  greca ,  menzionata  e 
consacrata  dalPApostolo  2.  Ora.  se  l'Idea  é  l' Intelligibile,  e  la  mi- 
sura del  vero,  seguita  che  il  saggiatore  di  un  sistema  filosofico,  e  il 
meuo  più  sicuro  per  misurarne  la  bontà  o  l' inperfezione,  consisto- 
no nel  riscontrarlo  con  quella  regola  suprema.  A  siffatta  stregua,  la 
filosofia  europea,  da  un  buon  secolo  in  qua,  non  ha  cagione d'insu- 

'  De  ìet.  ir,  eiit.  Bipont.,  1785,  tom.  Vili,  p.  185, 186. 
•Art.  XVII,  28. 
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perbire.  E  ìostico,  che  ùn«ce  4i  iMwirchgre,  cose  àfi,  gUa 
f»li  delle  «cieaie  sferablm  adrcspoHiioM  e  BcUa  critka  di  eer! 
doUrìoe  pfia>iegklie  e  trcosdarìe,  le  fire«de  dei'  iiea  di  Dio»  é 
tenpi  asUchnrimi  loo  ai  preseoti .  br^bbero  da  se  »le  eoa  eoa 
piota  storia  deBe  dottrioe  filoioficfae  ;  iaperocdiè  le  i ieisiiadii 
d^l  principio  debbooo  cooteoere  io  cooipnidio  i  bsli  di  tolta  I 
«cieoia. 

E  ciò  Doo  «do  è  «ero  ddla  6loscfia ,  oia  di  latta  quota  1* eoei 
rlopfdia  BOMoa ,  come  ipiella  che  trae  dalla  c-go'zioDe  deSr  Eolo 
priocipti  e  il  lermioe  di  ogni  «uo  progresso.  Le  Tane  discipline  pi 
gKano  il  foggetto,  in  cui  si  IraTagliaoo  ,  da  quella  sintesi  prioiigi 
oia  e  ideale,  onde  Iddio  è  il  primo  anello ,  e  procedendo  per  ria  i 
analisi  «  tornano  al  loro  prìocipio  .  dopo  di  arer  de<critto  on  aspi* 
circolo,  che  si  ra  tatta? la  propagando»  e  ricooflure  al  ponto  .  oni 
mosse.  Le  flsfcbe  mooTooo  analiticaxenle  dai  corpi  io  parlicolaR 
e  riescono  al  corpo  in  g^'oeral'*,  cioè  airnniferso  ,  do%e  giunto  I 
spinto  dell'uomo  è  Cf»strr*tto  di  risalire  al  suo  fattore.  L'astrooo 
mia  è  la  cima  delle  scfenze  naturali:  per  essa  le  mondiali  eslsti*n 
ze  ci  si  rappresentano,  come  una  immensa  unità  .  governata  da  pi 
recchie  forze,  che  presuppongono  on  solo  principio.  Le  matemati 
che  salgono  dal  punto  e  dairunità  numerica,  cioè  dai  concetti  eie 
mentari  dello  spazio  e  del  tempo,  fino  ali*  eterno ,  adirandosi  fn 
le  cunre  innumerabili,  e  i  calcoli  dell*  infinito.  Questo  ritorno  del) 
scienze  a  Dio,  introducendo  nella  enciclopedia  due  cic!i  genrrati 
fi,  corrispondenti  a  quelli  del  mondo,  e  ai  doe  cicli  fondamenta! 
della  creazione,  riesce  ogni  giorno  più  necessario  e  palpab-le  ,  a  ma 
no  a  mano,  che  quelle  si  accrescono  di  profondità  e  di  ampiezza 
Verrà  l'ora,  in  coi  i  savii  confesseranno,  che  Iddio  essendo,  ialfi 
e  r omega ,  il  principio  e  il  fine  ^  del  sapere  umano ,  come  di  ogi 
altra  cosa  ;  non  è  ridicolo  e  tampoco  panteistico  il  dire  che  Iddic 
è  in  tutta  la  scienza,  e  che  dalf  Idea  rampolla  quell'unità  sovra» 
e  gorernatrìce,  per  cui  le  var'e  discipline  sì  collegano  fra  lora 
quasi  membra  di  un  solo  corpo.  E  come  1*  Ente  è  nelle  esistena^i 
e  le  esistenze  sono  nell*  Ente  ,  secondo  diversi  rispetti  ;  così  è  ve* 
rissimo  il  dire  che  la  scienza  è  in  Dio,  e  Dio  è  nella  scienza  ,  giti- 
sta  le  attinenze,  che  stringono  insieme  queste  due  cose  scambievol 
mente.  E  in  vero,  qual  cosa  è  più  ragionevole  ,  che  il  dare  alla  Di 
vinità  nel  mondo  dello  scibile  quel  grado  eccelso,  eh* ella  occupi 
nel  reale  universo?  E  la  scienza  ne  verrà  esaltata,  diventando  om 
spezie  di  culto  nobilissimo  verso  il  suo  Autore  ;  giacché  ella  noe 

»  Apof.  I,  8.  —  PtAT.,  De  leg.  IV,  eJii.  Bipont.,  lom.  Vili,  f.  fgS. 
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può  essere  un  morale  strumento,  se  non  è  una  religione.  Come  ogni 

minimo  corpicello  o  atomo  dell*  universo  è  un  effetto  della  preseo- 

liallta  creatrice ,  così  ogni  menomo  concetto  è  pieno  di  Dio  «  e  lo 

jappresenta  al  pensiero  delle  menti  create. 

(lonchiudiamo,  per  ciò  che  spetta  alle  scienze  speculative.  L'in- 
sidenia  deiresisténte  neirEnte,  da  cui  è  sostanzialmente  distinto, 
contiene  la  chiave  di  tutta  la  6lo8ofla  ;  e  ciascun  ramo  di  questa 
si  fonda  nell*  Ente ,  considerato  in  qualche  special  relazione  verso 
f}i  esseri,  che  iu  m(KJo  Anito  sussistono.  Cosi  1*  Ente,  come  intel- 
ligibile, è  r  Idea,  condizione  necessaria  del  pensiero  umano,  e  por- 
ge il  precipuo  loro  tema  alle  inchieste  psicologiche.  Come  sussi- 
stente e  causante ,  è  la  sostanza  e  la  forza  prima,  e  dà  materia  al- 
I  l'ontologia  ^.  Come  vero,  è  l'oggetto  supremo  della  logica.  Come 
ordinatore  morale,  è  1*  imperativo  e  il  diritto  assoluto,  e  presta  il 
loro  soggetto  ali*  etica  e  alla  politica.  Come  ordinatore  del  mondo 
materiale,  è  principio  delFarmonia,  del  sublime,  del  belio ,  geo^ 
Tiodala  cosmologia  e  l'estetica.  Come  verbo  ,  è  il  fondamento  del 
linguaggio,  onde  nasce  la  grammatica  generale  e  filosofica  ^.  Final- 
Beote,  come  sovrintelligibile,  è  il  soggetto  della  rìvelarione,  in  coi 
la  U-ologia  positiva  si  travaglia  ;  la  quale  ^  benché  non  appartenga 
alla  filosofia  pei  fonti,  a  cui  attigna,  e  per  le  attinenze  ,  chettudia, 
ba  comune  con  essa  loggi^tto  sostanziale  ,  in  cai  si  esercita.  Per  tal 
modo  il  concetto  di  Dio,  oltre  all'essere  il  principio  universale  del 
sapere,  è  il  principio  particolare  di  ogni  ramo  delle  scienze  filoso- 
Ocbe  ;  le  quali  trovano  la  loro  formola  elementare  in  una  parola, 
che  Mosè  pronunziò'  treiitatrè  o  trentaquattro  secoli  sono  in  un  an- 
golo deserto  dell'Asia ,  e  ebe  ninno  seppe  ripetere ,  se  non  coloro, 
che  da  Ini  ¥  impararono.  Non  è  questo  no.  argomento  bastevole  a 
chiarire  la  verità  e  la  divina  origine  della  rivelazione? 

Questa  parola  primitiva  fh  conservata,  poiché  noi  abbiamo  il  pri- 
vilegio di  possederla.  Fu  perduta  o  alterata  da  molte  nazioni ,  poi- 
ché la  cognizione  di  essa  é  uiia  prerogativa  degl'Israeliti  e  dei  Cri- 
stiani. Or  come  si  conservò  presso  gli  uni?  Come  si  smarrì  presso 
gli  altri  ?  Cominceremo  a  rispondere  a  tali  quesiti  nei  due  capito- 
li, che  seguono. 

*  Piglio  qui  i  nomi  di  psicologia, di  ontologia  e  simiU,  secondo  il  significato  più  coma- 
re, non  essendo  questo  il  luogo,  in  citi  io  possa  circosmvere  le  ?arìe  discipline  filosofi- 
tht  con  prtciswne  rigorosa»  e  secondo  le  attinente  più  minate  della  formola. 

*  Kon  ho  specificala  nel  quadro  enciclopedico  la  grammatica  generale  ,  come  quella , 
che  è  nn'appirtenenta  deUe  ricerrlie  psicoibgidie. 

GiOMSTi,  Inlroémzipns,  Voi.  ili.  13 
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DEJXA  GO^ISEKYAZiONB  DELLA  FO&IIOLA  IDEALE. 


Il  fero  primitifo  fu  ooosenrato  firagli  uomini ,  e  rinst^fato  pib 
volte  dalla  rÌTelaiiooe.  Di  questa  adunque  mi  coovieoe  ragionar 
breTemeote,  come  quella»  che  s'iotreccia  col  soggetto  della  preaeo- 
te  lotroduiioDe,  e  colla  storia  generale  della  formola.  Noo  lama  il 
lettore  eh*  io  foglia  troppo  dilungarmi  o  ripetere  le  cose  già  detto 
da  altri  assai  meglio  ,  che  io  potrei  e  saprei  fare  ,  ritornandole  io 
campo.  Io  tengo  le  rìpeliiioni  per  interdette  a  chi  scrive,  salvochè 
si  richieggaoo  di  necessità  al  progresso  del  ragionamento,  osi  mi- 
gliorino per  qualche  verso  le  cose  dette  ,  o  si  raccolgano  le  idea 
sparse  per  agevolezza  di  chi  legge,  e  per  iostruzione  dei  principian- 
ti, o  si  tratti  di  certe  verità  e  di  certe  massime,  che  per  V  impor- 
tanza loro  noo  sono  mai  replicate  abbastanza.  Se  questa  regola  fessa 
sempre  seguita  da  chi  stampa,  avremmo  meno  libri,  ma  più  utili, 
poiché  in  minor  mole  si  possederebbe  la  stessa  dottrina.  AJcnne 
delle  considerazioni,  che  soggiungo,  possono  essere  state  accennato 
0  fatte  da  altri ,  concorrendo  spesso  i  pensanti  nei  medesimi  con* 
cotti  ;  ma  non  credo  che  siano  delle  più  volgari. 

La  rivelazione  (17)  è  respressione  sovrannaturale  deW  inleBigt- 
bUe^e  la  manifestazione  savrannaturdle  del  sovrintelligUfUef  per  wt 
di  eoneelti  analogici ,  dedotti  dalle  cose  sensate  e  dalle  apprensioni 
razionali  ^.  Questa  manifestozione  è  sempre  opera  dell'  Idea  ,  che 
scuopre  sé  stessa  col  mezzo  della  parola  ;  ma  ,  secondo  V  economia 
della  Providenza*  venne  effettuata  in  diversi  modi.  Nel  suo  princi- 
pio, e  ne*  successivi  momenti  di  apparecchio,  che  collegarono  quel 
primo  germe  colla  perfetta  esplicazione  di  esso ,  eira  fu  fatta ,  me- 
diante la  parola ,  ad  uno  o  pochi  uomini ,  che  la  comunicarono  agli 
altri  in  qualità  di  profeti  e  di  rivelatori.  Nel  suo  compimento,  ella 

»  Tior.  MSùf^r.,  quid.  88-04,  p.  91-97;  not.  41^2,  p.  401-405. 
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il  opera  della  sovrintelligibile  essenza,  che  nella  persona  del  Verbo 
i  congiunse  realmente  airumana  natura  ,  e  apparve  e  visse  fra  gli 
ODDÌoi.  La  parola  divina  e  increata  della  mente  diventò  parola  sen- 
ibile  :  il  parlante  interiore  si  rese  esteriore,  entrò  negli  ordini  del 
smpo  e  dello  spazio,  misurò  il  corso  mortale,  estrinsecò  Tldea,  cioè 
h  stesso,  e  le  diede  una  forma  storica  sensata,  di  tradizionale  e  mo- 
lamentale  evidenza.  Se  si  ammette  la  realtà  del  sovrintelligibile  in 
^Dere,  (  di  cui  parleremo  nell*  ultimo  capitolo  di  questo  libro,  )  la 
NMsibiliià  della  rivelazione  è  a  priori  indubitabile.  L' esistenza  di 
!8sa«  neirordìne  riflessivo,  è  riconosciuta  a  posUriori^  per  Fautori** 
à  dei  segni  dimostrativi  ;  ma  nel  primo  conoscimento  ,  che  se  ne 
la ,  ella  è  pure  creduta  a  priori ,  per  via  della  connessione ,  che  la 
aa  realtà  estrinseca  ha  colFatto  creativo.  In  questa  cognizione  a 
Sfiori  consiste  la  divina  radice  della  fede  cristiana  ;  onde  per  quo- 
to rispetto  si  dee  dire  che  la  rivelazione  attesta  i  segni ,  anziché  i 
ttgni  comprovino  la  rivelazione.  Ma  di  ciò  altrove.  Il  lettore  mi 
comporterà,  se  per  la  copia  e  l'ampiezza  della  materia,  io  sono  co- 
tiretto  talvolta  ad  affermare  ,  senza  provare  in  sui  campo ,  e  a  pre- 
vilermi  di  alcuni  postulati  nel  mio  ragionamento.  Dichiarando  suf- 
Icientemente  in  un  luogo  ciò  che  ho  solo  potuto  accennare  in  un 
dtro,  credo  di  adempiere  in  questa  parte  all'obbligo  di  chi  scrive. 
L' ingegno  umano  essendo  fiacco  ed  infermo  ,  e  quindi  inclinato 
8 presumere  soverchiamente  delle  proprie  forze,  (come  la  temerità 
noi  esaere  effetto  di  debolezza,  )le  varie  discipline  da  lui  coltivate 
npinano  ad  uscire  dai  proprii  limiti ,  e  a  divenire  universali.  Le 
sdeoze  fisiche  usurparono  sovente  le  ragioni  delle  filosofiche;  e  den- 
tro il  giro  di  queste  la  cognizione  del  sensibile  irruppe  bene  spesso 
lei  dominio  dell'  intelligibile.  La  scienza  razionale  d'altra  parte  osò 
aao  di  rado  occupare  le  appartenenze  dell^  rivelata ,  impugnando  il 
sovrintelligibile  ,  o  procacciando  di  appropriarselo  ;  il  che  era  un 
iettar  l' impossibile  ,  e  un  negare  in  effetto  ciò  che  si  voleva  spie- 
gare  o  travolgere.  Da  questo  folle  ardimento  nacque  la  confusione 
Mia  civiltà  colla,  religione,  e  delie  speculazioni  filosofiche  cogl' in- 
segnamenti tradizionali  ;  e  il  guazzabuglio  incominciò  come  tosto 
h  rivelazion  primitiva  prese  ad  alterarsi.  Il  Cristianesimo  ,  rinno- 
vando questa  rivelazione  nella  sua  pienezza,  e  ordinando  una  spiri- 
tial  gerarchia  perpetua  e  im^mutabile,  distinse  lo  stato  dalla  Chiesa, 
la  filosofia  dalla  teologia  ,  senza  cancellare  o  sminuire  le  loro  atti- 
nenze reciproche.  Quest'ordine  di  cose,  dopo  quindici  secoli  di  be- 
nefizii  e  di  vita,  fu  di  nuovo  distrutto  nella  metà  di  Europa  dai  Pro- 
testanti ;  i  quali ,  togliendo  di  mezzo  il  sacerdozio  e  la  Chiesa ,  ri- 
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condussero  i  popoli  al  caos  morale  del  gentilesimo.  Le  stirpi  cello 
pelasgiche  ricaddero  in  quel  moto  disordinato  e  politeistico*  ch*er 
proprio  dell'antico  Occidente,  e  soprattutto  d*  Italia  e  di  Grecia: 
popoli  germanici  nel  panteismo  orientale.  La  Riforma  nacque  j 
Alemagna  ;  e  siccome  i  Tedeschi  uscirono  dall'  Iran  o  dai  paesi  ( 
nitimi,  dove  1*  idea  fu  primamente  alterata  ,  si  può  dire  che  rao 
ticbissima  e  la  novissima  anarchia  del  sapere  ebbero  orìgine  dall 
slessa  stirpe.  I  moderni  eretici  permis  chiaro  no  le  i4ee  ,  come  g 
artefici  di  Babele  confusero  le  lingue  :  Yiitemberga,  e  non  Roma 
come  quelli  dicevano,  fu  la  Babilonia  del  secolo  sedicesimo  :  Lu 
tero  è  il  Nemrod  della  età  moderna,  da  cui  nacquero  la  licenxa 
il  dispotismo  intellettuale,  e  venne  acce^^a  la  guerra  degli  spiriti 
delle  dottrine. 

L'analogia  dei  moderni  razionalisti  di  Germania,  (per  non  park 
re  dei  loro  deboli  copisti  di  Francia,)  cogli  antichissimi  filosofi  del 
rindia,  e  con  alcuni  savii  della  Gina  e  della  Grecia,  jà.grande  da  o 
gni  parte.  Gli  uni  e  gli  altri  confusero  1*  intelligibile  col  sovrintelli 
gibile,  la  filosofia  colla  tradizione,  e  innestarono  qqesta  sintesi  vizio 
sa  sui  dogmi  panteistici.  Gli  uni  e  gli  altri  alterarono  il  deposito  tn 
dizionale;  avendo  questi  verso  larivelazìon  primitiva  le  medesin» 
attinenze,  che  quelli  verso  la  fede  e  gì*  insti tuti  cristiani.  A  legge» 
ciò  che  nell'ultima  età  si  scrif^se,  e  si  scrive  ancor  oggi  da  molti  ia 
torno  ai  misteri  augusti  della  religione:  a  vedere,  con  quanti  aforzi 
filosofi  di  Germania  si  adoperino  per  ridurli  a  una msura razionale; 
par  veramente  che  il  gentilesimo  sia  ritornato  nel  mondo.  Gli  .enti' 
chi  savii ,  dalla  scuola  ieratica  degli  Upanisadi  fino  a  Proclo  e  a  Da^ 
mascio»  ebbero  la  pretensione  medesima;  ed  erbno  in  parte  scusabi- 
li* se  cancellati  quasi  al  tutto  i  lineamenti  del  dogma  primitivo  >  si 
sforzavano  di  colorirlo  e  incarnarlo  coi  portati  della  mente  e  delta 
immaginativa.  Ma  che  giustificazione  può  avere  chi  possiede  a  do- 
vizia il  lume  rivelato?  1  moderni  razionalisti  nocciono  del  pari  allfl 
religione  che  travisano  e  sconciano  ridevolmente»  e  alla  filosofia  che 
guastano,  intramischiandola  di  concetti  eterogenei  i.  Non  conosco 
nulla  di  più  meschino  e  di  men  tollerabile  per  un  ingegno  di  polso, 
che  queste  profane  trinila  razionali,  che  oggi  ci  regalano  certi  filo- 
sofi di  oltremonte.  Ciascuno  ne  fa  una  a  suo  modo  :  chi  la  vuol  psi- 
cologica, e  chi  ontologica  :  chi  mesce  insieme  i  due  generi,  mediao- 
te  l'alchimia  del  panteismo;  e  tutti,  per  far  mostra  d'ingegno,,  mal- 
menano il  dogma  più  venerando ,  come  quello  che  ò  ,  si  può  dire, 

•  r«r.  dsl  So^r.  Bot  »,  60.  p.  386-380,  434.  435. 
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il  principio  fatti?o  della  civiltà  nostra,  e  la  pietra  angolare  del  Cri- 
stianesimo. Sembra  qua<«i  che  ninno  abbia  diritto  di  speculare  »  se 
ODO  ha  foggiato  una  triade  filosofica  o  teologica  ,  per  dare  un  sag- 
gio proporzionato  del  suo  valore.  Questa  prova  gli  dà  la  toga  di  fi- 
losofante :  lo  agguaglia  all'altezza  e  squisitezza  del  secolo  ;  come  in 
certe  accademie  italiane ,  dove  altri  non  poteva  metter  piede,  sen- 
%*  aver  prima  compuf ta  una  cicalata  o  un  sonetto.  Se  il  conato  non 
fosse  empio  e  barbàrico  ,  trattandosi  di  un  vero  sacrosanto ,  a  cui 
s* appoggia  la  moderna  cultura,  e  per  cui  la  Cristianità  nascente  so- 
stenne le  guerre  terribili  del  politeismo  e  dell*  Arianesimo  ,  si  po- 
trebbe saper  grado  a  questi  speculatori  del  passatempo,  che  procac- 
ciano a  chi  legge.  Certo  i  posteri ,  se  avranno  notizia  della  fiorita 
sapienza  teologica  di  alcuni  moderni  ,  (  del  che  si  può  ragionevol- 
mente aver  qualche  dubbio,  )  dovranno  pigliarne  non  piccolo  sollaz- 
10,  come  da  noi  si  ride  degl*  impuri  casisti ,  che  scandolezzarono  i 
nostri  avi.  Che  anzi,  se  si  ragguagliano  i  tentativi  più  recenti  del  ra- 
rionalismo  cogli  antichissimi ,  trovasi  che  questi  sono  per  finezza 
d*  ingegno,  e  splendore  d*imdgini,  di  gran  lunga  superiori  a  quelli. 
Che  paragone  si  può  fare,  per  cagion  di  esempio,  fra  i  gretti  sogni 
dei  nostri  filosofi  a  spiiluztìco,  e  la  triade  ontologica  e  cosmologi- 
ea  dei  Tedi  e  dei  Purani ,  come  lavoro  filosofico  ,  e  come  semplice 
poesia?  Anche  i  Padri  della  Chiesa  tratteggiarono  con  grandissima 
riserva  alcune  trinità  razionali,  proponendole,  come  emblemi  intel- 
lettivi del  dogma  rivelato;  e  ciascuno  può  vederne  in  santo  Agosti- 
Bo  un  saggio  nobilissimo.  Tali  concetti .  che  quegli  antichi  maestri 
io  divinità  ci  porgono,  come  semplici  sussidii  analogici,  hanno  cer^ 
to  un  valore  ,  eziandio  filosofico  ,  assai  più  ragguardevole  di  quelle 
ipotesi  panteistiche  o  sabelliane  ,  che  oggi  si  spacciano  da  molti  , 
come  dogmi  efl'ettivi  (18). 

Il  razionalismo  teologico  è ,  si  può  dire ,  la  sola  eresia  dei  di  no- 
ilrì.  Dico  la  sola,  parlando  di  eresie,  che  vivano  ;  imperocché  le  va- 
rie sette  protestanti,  come  dottrine,  sono  eresie  morte:  non  dura- 
no altrimenti,  che  come  flette  ostili  alla  Chiesa  ;  e  traggono  la  for- 
za, che  le  fa  sussistere,  dalla*  vitalità  rigogliosi  e  disperante  del  lo- 
ro comune  nemico.  La  miscredenza  del  secolo  passato,  il  deismo  e 
il  materialismo  pedestre  dei  filosofi  anglofrancesi,  sopravvivono  per 
lo  più  soltanto  in  certi  spirili  volgari ,  schiavi  della  consuetudine 
contratta  nei  primi  anni,  e  han  perduto  nelTopinione  dei  dotti  ogni 
credito  dottrinale.  Il  rozzo  e  massiccio  sefisismo,  che  fioriva  nelFe- 
tà  scorsa,  mori  ultimamente  col  Broussais.  uomo  dabbene,  fisiolo- 
go e  medico  insigne,  filosofo  infelicissimo;  e  il  transito  del  sistema* 
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come  il  suo  testamento,  non  furono  gloriosi  i.  Il  razionalismo»  (che 
è  quasi  sempre  accompagnato  dal  panteismo,)  è  i*  error  religioso  , 
che  tuttavia  regna  in  Europa .  E  regna ,  non  per  intrinseco  pregio» 
né  perchè  filosoficamente  si  vantaggi  dagli  altri  sistemi  ;  ma  parte, 
come  un  errore  più  nuovo  e  più  appariscente ,  parte  per  esser  pa- 
trocinato da  uomini  dotti  e  ingegnosi,  che  l' abbracciarono ,  come 
l'unico  rifugio  di  chi  non  vuole  esser  volgo,  e  tuttavia  non  si  risol- 
ve a  sentire  cristianamente.  li  razionalismo  ha  due  parti:  Tuna  spe- 
culativa, che  concerne  i  dogmi  religiosi  ;  Taltra  storica,  che  riguar- 
da i  prodigi  esterni,  e  gli  annali  della  rivelazione.  Benedetto  Spino- 
za si  può  considerare  ,  come  il  fondatore  di  tutto  il  sistema  /  ma 
specialmente  della  parte  speculativa,  e  Pietro  Bayle  della  storica; 

.  duegrossi  e  torbidi  fiumi  usciti  dalla  vena  del  Cartesianismo.  Il  Bay- 
le fu  il  padre  del  moderno  scetticismo  nei  fatti  storiali ,  applicò  il 
sensismo  alla  critica  dei  monumenti,  e  ripudiò  le  leggi  governatri- 
ci  dei  casi  umani  ;  le  leggi,  che  esprimono  l'incorporazione  dell'  I- 
dea  nei  fatti ,  secondo  V  intendimento  del  Vico  ,  che  fu  il  Platone 
delle  scienze  storiche.  Riccardo  Simon  applicò  più  specialmente  f 
principii  rovinosi  della  nuova  critica  ai  monumenti  cristiani,  e  pre- 

^rse  di  quasi  un  mezzo  secolo  i  bibliologi  tedeschi. 

La  critica  storica  per  sortire  il  suo  effetto,  che  è  la  cerna  del  ve- 
rosimile e  del  vero  dall'  improbabile  e  dal  falso  nelle  umane  testi- 
monianze ,  dee  muovere  da  certi  canoni  generali ,  che  formano  la 
parte  razionale,  e,  come  dire,  l'ontologia  della  scienza.  Questi  ca- 
noni si  fondano  già  in  aria,  né  vengono  coniati  a  capriccio;  ma  so- 
no in  parte  a  priori ,  e  connessi  colle  verità  ideali  ;  in  parte  a  po- 
steriori^ e  si  appoggiano  alle  proprietà  e  condizioni  essenziali  della 
umana  natura.  Le  regole  a  posteriori,  benché  versino  in  una  mate- 
ria  contingente,  qual  è  l'uomo,  tattavla  avvalorandosi  di  una  osser- 
vazione ed  esperienza  universale,  e  appoggiandosi,  non  già  agli  ac- 
cidenti, ma  alle  doti  essenziali  della  nostra  indole  ,  identiche  ino- 
gni  luogo  e  tempo,  sono  a  priori,  rispetto  ai  singoli  fatti,  e  hanno 
nell'applicazione  un  valore  assoluto  né  più  né  meno  delle  leggi  ge- 
nerali, che  reggono  i  fenomeni  sensibili ,  e  che  si  studiano  dal  fisi- 
co, dal  chimico,  dal  geologo,  e  dagli  altri  cultori  delle  scienze  spe- 
rimentali. Laonde  il  subordinare  i  fatti  speciali  a  queste  leggi  non 
é  altro  in  sostan/a ,  che  sottoporre  i  fatti  particolari  e  men  certi  ai 

'  Vedila  singolare  professiune  di  fede  del  firoussaìs  nelU  Hefue /raai^aise  ,  Um.  X, 
p.224,  225,  226.  Quaodo  una  doUrioa  si  esprime  ia  tali  termioi,  per  la  bocca  di  un  a(^ 
RIO  leale,  ingegnoso  e  dodo, come  il  firoussai»^  le  sì  può,  senza  indugio^  ammannire  la  se- 
poltura. 
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Iti  iadubitatì  e  generali,  e  introdurre  nei  fenomeni  storici  quella 
marchia  e  subordinazione ,  senza  cui  la  crìtica  è  un  mero  empiri- 
io,  e  non  merita  il  iu)me  di  scienza. 

L*  erudizione  e  Tarte  de]  conghietturare  si  distinguono  dalla  ca- 
(oica ,  e  debbono  esserle  soggette.  L' erudizione  è  nella  storia  ciò 
le  è  Tosservazione  dei  fenomeni  nella  psicologia  e  nella  fisica.L'ar- 
!  del  conghietturare  corrisponde  all'ipotetica  nelle  scienze  natura- 
e  nella  filosofia.  Bene  adoperate  ,  V  erudizione  e  le  conghietture 
no  utilissime.  Anzi  Terudizione  è  necessaria;  ma  per  non  ismar- 
[si  e  naufragare  in  un  pelago  iomienso,  ella  dee  essere  governata 
li  canoni;  e  Tipotetica,  cioè  la  scienza  dell'incerto  «  dee  sottostare 
quella  del  certo  ,  riposta  sovrattutto  nei  fatti  universali,  che  han^ 
I  ?alor  di  principii;  altrimenti  essa  traligna  in  sofistica.  La  Aiolo- 
A,  quando  sia  accompagnata  e  aiutata  da  queste  discipline,  diven- 
I  una  vera  scienza.  Il  Bayle  alterò  afl'atto  questi  ordini,  ripudian- 
I»  la  dottrina  dei  principii,  e  riducendo  la  critica  e  la  erudizione  a 
B  mero  giuoco  d' ingegno,  a  una  ostentazione,  (puerile  o  sacrilega, 
econdo  le  cose  di  cui  si  tratta,)  di  sagacità  e  di  memoria;  opponen- 
te i  fatti  ai  fatti,  sostituendo  le  conghietture  ai  canoni ,  spogllan- 
b  la  filologia  di  ogni  carattere  scientifico ,  e  invece  di  consider^r- 
a,  qual  è  veramente,  come  l'arte  di  rischiarare  le  oscurità  e  di  av- 
dorare  le  probabiliià  sloriche  colle  conghteliure  ,  (  il  che  è  parte 
iella  vera  critica,  benché  secondaria,  )  egli  ne  fece  T  arte  di  oscu- 
-are  e  di  comballere  colle  conghietture  t  fatti  meglio  fondati,  di  sov- 
vertire il  cerio  colC  incerto^  e  di  sottoporre  ai  fatti  dubbii  e  partico- 
ori  t  fatti  indubitati  e  generali.  II  qual  trovato  fu  condotto  a  perfc- 
óooe  dai  moderni  razionalisti. 
1^  sana  critica  vieta ,  per  prima  cosa  ,  di  confondere  insieme  i 
iiversi  elementi  storici,  e  comanda  che  gli  uni  dagli  altri  si  distin- 
pmo  accuratamente,  secondo  V  entità  loro  propria  ,  come  fanno  i 
dmici,  che  non  credono  di  pregiudicare  alla  loro  scienza,  renden- 
lola  meno  semplice ,  e  in  vece  di  quattro  o  cinque  elementi ,  am- 
Wttendone  cinquantacinque,  oltre  gì*  imponderabili.  Or  perchè  si 
terrà  introdurre  nella  religione  una  semplicità  chimerica  ,  che  non 
ti  trova  in  natura?  I  componenti  della  religione  si  riducono  a  quat- 
tro specie  distinte:  intelligibili ,  sovrintelligibili ,  fatti  o  sensibili 
Diturali,  e  fatti  o  sensibili  sovrannaturali.  L'ermeneutica  cattolica 
riconosce  questi  quattro  ordini  di  verità,  assegna  a  ciascuno  il  suo 
hiogo  ,  e  considera  la  Bibbia  come  un  libro  o  monumento  misto  , 
espressivo  di  quei  varii  ordini,  e  come  uno  specchio  fedelissimo  del- 
la dualità  sovrana,  governatrice  delFuniverso.  Ali*  incontro,  Terme- 
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neutìca  dei  razionalisti  confoDde,  altera,  o  nega  queste  varie  clan 
riduce  gli  eventi  a  favole,  a  sensibili  gì*  intelligibili,  e  a  sensibili  i 
intelligibili  le  verità  superiori.  Talvolta  essa  annulla  1*  idea  in  gr 
zia  del  fatto  :  tal  altra ,  impugna  il  fatto  in  favor  dell'idea;  ose 
nascono  quelPanarchia  e  quel  caos,  che  si  ravvisano  nella  eseg^  ( 
terodossa,  non  pur  paragonando  i  varii  scritlori  fra  loro,  ma  eiiai 
dio  riscontrando  ciascun  autore  con  sé  medesimo.  Egli  è  diflBci 
l'aver  più  erudizione  di  parecchi  fra  quesli  critici;  ma  è  diiBcile  a 
tresl  il  farne  un  uso  peggiore  ;  giacché  viene  adoperata,  non  a  ed 
ficare,  ma  a  distruggere,  non  a  cernere  il  vero  dal  falso,  ma  a  ra 
volgere  il  falso  ed  il  vero  in  un  dubbio  universale.  Il  che  nasce  da 
la  mancanza  dì  principii  governativi ,  e  dal  predominio  di  pare 
cbie  ipotesi  e  preconcette  opinioni ,  che  alle  idee  ed  alla  storia  < 
gualfnente  ripugnano.  La  critica  ortodtusa  è  la  sola,  che  sia  ver 
mente  analitica  ,  e  abbracci  tutti  gii  elementi  somministrati  dal 
realtà,  senza  torcerli,  travolgerli,  svisarli,  e  mantenendoli  nel  loi 
essere  natio.  E  ciò  avviene,  perchè  ella  si  fonda  nella  sintesi  aofa 
riore  dell'insegnamento  autorilativo;  giacché,  senza  una  sintesi  pr 
migenia  e  adequata,  Tanalisi  non  può  sussistere.  Ben  s'intende  ci 
parlando  di  critica  ortodossa,  io  discorro  di  quest'arte  in  sé  atea» 
quale  deriva  dai  principii  essenziali  del  cattollcismo,  e  non  del  oc 
do  in  cui  venne  intesa  e  coltivala  da  questo  o  quell'autore,  io  qie 
sto  0  quel  secolo  ;  perché  confesso  che  le  età  passate  lasciano  mal 
to  da  desiderare  per  quelito  lato  ,  e  la  presente ,  non  che  esser  de 
gna  di  lode,  ha  da  arrossire  non  poco  di  sé  medesima. 

Abbiamo  toccato  altrove  che  questa  mania  di  unificare  il  dive^ 
so,  e  rimuovere  ciò,  che  non  si  accomoda  anco  in  apparenza  a  ta- 
li stiracchiature,  è  l'origine  principale  di  ogni  falsa  filosofia,  e  io 
Ispecie  del  sensismo.  E  veramente  il  razionalismo  teologico  è  ai 
pretto  sensismo  applicato  alla  religione.  I  sensisti  deducofio  tutti 
le  idee  dai  sensi,  e  restringono  il  reale  fra  i  termini  del  sensibile 
i  razionalisti  derivano  tutte  le  cose  dalle  idee  ,  e  imprigionane  i 
vero  fra  i  confini  dell*  intelligibile.  Gli  uni  corrompono  le  nozioa 
intellettive,  per  convertirle  in  sensazioni  :  gli  altri  alterano  i  veri( 
i  fatti  sovrannaturali,  per  ridurli  alla  proporzione  angusta  della  ot 
tura  e  della  mente  umana.  Quelli  fanno  del  senso  ,  queati  dell'  io 
telletto,  la  misura  assoluta  del  vero:  entrambi  sostituiscono  l'etì 
stente  all'  Ente,  e  ripongono  V  uomo  nel  seggio  di  Dio.  Onde  non 
è  meraviglia,  se  l'esito  è  conforme,  e  gli  uni  riescono  a  spegnere  b 
filosofia,  gli  altri  la  religione  ,  cioè  1*  Idea  ,  secondo  la  sua  doppii 
comparita  nello  spirito  dell'uomo  e  nel  governo  divinodeironiveno 
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Il  raiioDalismo,  che  oggi  fiorisce ,  dod  è  però  Uiineote  ud  por- 
lato  della  etk  moderna»  che  dod  se  do  troviDO  parecchie  tracce  fio 
^a'Iempì  più  aDtichi.  L*  esseoza  di  ogoi  eresia,  propriameDte  par- 
bndo ,  consiste  Del  razionalismo  ;  giacché  V  eretico  nega  o  altera , 
tatto  o  in  parte,  l'ordine  oltranaturale.  Laonde,  per  questo  rispet- 
to, rerrore  signoreggiante  dell'età  Dostra  è  quasi  tanto  antico,  quan- 
to il  ?ero  medesimo  ;  giacché,  come  tosto  la  religione  apparve  nel 
mondo,  ella  ebbe  a  combattere  contro  Timmoderanza  dello  spìrito 
e  r  orgoglio  del  cuore,  suoi  perpetui  e  sfidati  nemici.  Se  non  che, 
rerrore,  trovaodosi  impotente  a  difendere  i  suoi  titoli,  é  costretto 
a  variare  continuamente,  e  a  combattere  seco  stesso,  non  altrimen- 
ti che  col  vero;  nel  che  Tantichità  dell'uno  da  quella  dell'altro  no- 
tabilmente difierisce.  Ora,  se  in  questa  vicenda  di  mutazioin»  il  ra- 
«iooalismo  primitivo  si  ragguaglia  cod  quello  ,  che  oggi  corre ,  il 
riscontro  non  torna  sempre  favorevole  alla  dottrina  più  recente.  Si 
coDiideri ,  a  cagion  di  esempio  ,  la  setta  dei  Doceti ,  che  fiori  nei 
primi  secoli  della  Chiesa  ,  e  menò  strage  nell'Asia  minore.  Questi 
eretici  applicarono  l' idealismo  alla  religione;  ina  forzati  dalla  evi- 
denza storica  ,  lasciarono  sussistere  un  elemento  sovrumano ,  cioè 
la  fenomenalità  sovrannaturale  dell'  essere  corporeo  e  delle  azioni 
portentose  di  Cristo.  I  teologi  razionali  di  Germania  si  sono  libera- 
ti da  questo  impaccio;  e  i  più  logici  negarono  l'esistenza'  storica  del 
Redentore  ,  quale  ci  é  rappresentata  dagli  Evangeli  ;  tanto  che  il 
loro  sistema  è  un  Docetismo  esagerato.  Or  si  noti  un  contrasto  sin^ 
gelare,  che  non  so  quanto  sia  onorevole  ai  razionalisti  della  età  no* 
stra.  I  Doceti,  coevi  o  quasi  coevi  degli  Apostoli,  non  osarono  ne- 
gare il  sovrannaturale  storico  della  vita  del  Redentore,  e  si  condos.- 
fero  a  proferire  un  assurdo  filosofico,  rappresentando  quello,  còme 
ma  mera  apparenza.  Qual  argomento  più  forte  per  la  certezza  sto- 
rica degli  Evangeli  ?  Ne  i  Doceti  in  ciò  furono  soli  ;  giacché  tutta 
l'eretica  ed  incredula  antichità  consente  del  pari  nel  riconoscere,  co- 
me veri ,  almeno  in  parte,  i  fenomeni  prodisiosi  del  Cristianesimo 
uscente.  Ora  i  nostri  chiosatori,  vissuti  diciassette  o  diciotto  seco- 
K  dopo  i  Doceti  negano  1'  apparenza  e  la  sostanza  dei  fatti  evange- 
lici ;  senza  avvertire  che  questo  dubbio  medesimo  riuscirebbe  im- 
possibile, se  tutto  il  mondo  non  avesse  già  data  fede  agli  eventi  che 
era  s' impugnano,  e  se  que'vecchi  Doceti  fossero  stati  istinti  del  pir- 
ronismo assoluto  ,  che  oggi  é  In  voga  e  in  onore.  Tanto  i  moderni 
fautori  del  progresso  amano  di  vincer  *gli  antichi  nelle  cose  assurdel 
11  sensismo  teologico  dei  razionalisti  é  eziandio  un  vero  natura- 
fismo,  poiché  riduce  a  un  semplice  conserto  di  forze  e  di  concetti 

GiowiTi,  Introduzione.  Voi.  111.  14 


106  LIBRO  PRIMO 

naturali  1*  ordine  intero  dell'  universo,  e  la  ri?elaiione.  Ora  non  si 
poò  disdire  alla  virtù  creatrice  la  balia  d*  interrompere  il  corso  del- 
ti natura  materiale  ,  in  graxia  delio  spirito  «  senza  subordinar  esso 
apirito  alla  materia,  e  porre  la  materia  al  di  sopra  di  Dio;  cosicché 
fuori  del  sovrannaturale  non  si  può  preservare  all'  ordine  morate  e 
divino  la  sua  dignità  e  preminenst.  La  ripugnanza  ingenite  delFuo* 
mo  verso  il  sovrannaturale,  muove  dal  predominio  della  sensibiiitk 
aolte  ragione.  Perciò  la  fede  cristiana  ,  che  combatte  questo  igno- 
bfte  istinto,  è  una  virtù  sovranamente  filosofica,  e  giova  allaaeien- 
li  ,  rettificando  le  disposizioni  dell'  animo  ,  avvalorando  V  imperli^ 
della  ragione  sui  sensi ,  e  dando  allo  spirito  un  indirizzo  conforma 
alla  buona  metodologia.  I  razionalisti  ali*  incontro,  invece  di  confe- 
rire alle  idee  il  predominio  sui  fatti,  pospongono  ai  fatti  le  idee,  ^ 
annullano  io  fine  Tldea  stessa..  H  che  li  rassomiglia  ai  filosofi  domi-^ 
naii;  i  quali  riducevano  te  idee  a  meri  nomi:  come  i  razionalisti  ri- 
ducono i  fatti  e  i  veri  sovrannaturali  il  pretti  fantasmi.*  Né  questo 
trasusteuziar  degli  errori ,  per  cui  gli  uni  negli  altri  si  muteno ,  ci 
dee  dar  meraviglia  ;  giacché  fuori  del  Cristianesimo ,  ogni  sistema 
religioso  é  uu  sensismo  aperto  o  mascherato  ,  e  nessuna  dottrina  si 
mostra  in  effetto  più  irrazionale  di  quella  ,  che  usurpa  il  nome  e  i 
titoli  della  ragione. 

Il  sovrannaturale  é  la  iignoria  dell'Idea  sul  coneeito  e  sul  $€n$ù^ 
e  deirEnte  sulle  esi9lenze  ipiriiuali  e  materiali.  Quindi  ne  nascali 
miracolo,  che  é  la  superiorità  dell*  Idea  sulla  natura  ,  e  il  mistero, 
che  é  la  maggioranza  dell*  idea  sullo  spirito  creato  (19).  La  radi- 
ce del  sovrannaturale  risiede  adunque  nella  formola  ideale  ;  te  qua- 
le ,  rappresentandoci  V  Ente  ,  come  creatore  delle  forze  materiali 
e  spirituali,  cel  mostra,  come  possente  a  modificare,  sospendere, 
interrompere  le  prime,  e  ad  obbligar  le  seconde  con  una  fede  su- 
periore alla  loro  scarsa  e  finita  apprensiva.  Non  si  può  rimuoverà 
il  sovrannaturale ,  senza  sbandire  il  concetto  di  creazione  ;  impe- 
rocché l'atto  creativo,  producendo  la  natura,  le  sovrasta ,  e  sovra- 
standole, é  sovrannaturale  per  essenza.  L'atto  creativo  é  continuo; 
il  sovrannaturale  é  dunque  continuo.  La  continuità  della  creazio- 
ne  é  r  immanenza  del  sovrannaturale  nella  natura  :  giacché  il  prin- 
cipio creatore  non  può  soggiacere  io  alcun  punto  della  durata  di 
quella  alle  l^gi,  di  cui  é  l'autore,  ma  dee  esercitare  sovra  di  esse 
un  infinito  e  assoluto  dominio.  Il  quale  verrebbe  meno  ,  o  certo 
sarebbe  limitatissimo,  se  V  interruzione  di  tali  leggi  non  fosse  pos- 
sibile ;  onde  la  possibilità  del  miracolo  é  inseparabile  dalte  eootio- 
gema  del  creato»  e  dalte  realtà  della  creazione.  E  il  miracolq  »  es- 
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sendo  possibile,  è  pur  coD^eniente  ìq  sé  stesso,  e  conforme  alla  sa- 
pienra  creatrice  ;  poiché  altrimenti  non  sarebbe  possibile.  La  con- 
▼eoieoza  assoluta  del  miracolo  deriva  dalla  sua  possìbilitè  assolu- 
ta, e  non  viceversa.  Il  fatto  miracoloso  é  la  signoria  dell'  Idea ,  e 
la  continuità  detratto  ereatlYo ,  espressa  da  on  fenomeno  isolato» 
tbe  sequestrandosi  dal  seosihfU  ,  cioè  dagli  altri  fatti  precedenti  , 
eoDeomitaf>ti  e  susseguenti ,  ci  mette  innanzi  agli  occhi  la  virtù 
creatrice.  La  natura  rappresenta  la  creazione  air  intuito  della  meni- 
le :  il  miracolo  la  rende,  per  cosi  dire,  visibile  e  palpabile;  pnde. 
■i  può  definire  :  Vatlo  creativo  reso  sensibile^  per  via  di  un  effetto 
tira/ordinario^  che  manifesta  di  fuori  il  diritto  assoluto  di  Dio  mi- 
to natura,  e  della  tnetUe  creatrice  svUe  sue  opere.  Imperò  avviene 
che  quando  Tuomo  rifiuta  il  suo  assenso  ai  miracoli  autorevoli  del- 
la religione,  il  concetto  della  Divinità  si  oscura  nella  sua  mente. 
e  vi  scapita  d' importanza ,  di  peso  •  di  efficocia.  Spesso  il  deismo 
conduce  alFateismo  ;  che  dal  non  riconoscere  ia  Dio  1*  esercizio' di 
QB  assoluto  imperio  mi  creato,  al  negare  questo  imperio»  e  all'am- 
mettere  la  natura  ,  senza  Creatore  ,  prono  e  lubrico  è  il  passo.  Il 
die  succede  egualmente  rispetto  a  chi  nega  il  sovrintelligibile,  co- 
me quello  che  esprime  il  diritto  supremo  di  Dio  sulla  mente  no- 
stra. Insomma  i  concetti  cristiani  del  sovrannaturale  e  del  sovrin- 
telligibile, appartengono  ali*  integrità  dell*  Idea,  e  ne  sono  il  logi- 
co compimento  eziandio  negli  ordini  razionali  (20), 

Ma  Iddio,  si  suol  dire,  non  può  alterare  le  leggi  da  sé  stanzia- 
te l;  onde  il  miracolo  ha  almeno  una  impossibilità  e  incongruenza 
relativa.  Un  moderno  scrittore  credette  di  poter  rinnovare  questa 
obbiezione,  che  non  ha  certo  il  pregio  della  novità.  Ma  ella  non  é 
Ben  vaua  che  vecchia  ;  giacché  il  miracolo  ,  contrario  alle  leggi 
inferiori  e  materiali  di  natura,  é  conforme  alla  legge  morale  e  so- 
nane delfuniverso.  La  qual  legge  suprema  è  la  subordinazione  del- 
la materia  allo  spirito,  e  degli  ordini  sensibili  agli  ordini  intellet- 
tuali del  mondo.  Iddio  adunque  ,  interrompendo  in  certi  casi  de- 
terminati, e  per  un  fine  sapientissimo,  il  corso  delle  forze  fisiche, 
conferisce  e  non  osta  ali*  universale  armonia.  Lo  Slrauss  confessa 
che  Tuomo,  porzioncella  del  creato  ,  può  constare  col  suo  libero  ar- 
bitrio, e  coll'aiuto  degli  strumenti  organici  ,  alle  forze  cieche,  che 
lo  attorniano  ,  imprimendo  in  esse  uno  speciale  indirizzo  2.  Tal  é 

>  Strauss  ,  yie  dt  Jesus  irmi,  Paris ,  1836.  —  liUrod, ,  $  14 ,  tcw.  1,  pari.  1, 
^  a?  teq. 

*  SnAOSS,  Vie  de  Jesus,  trad.  Pam,  1836.  —  Uirod. ,  S  14,t.  I ,  art.  1 ,  p.  8*7 
N^.  Lo  SlrauM  aw? erte  che  l'opinione  contraria  ai  niraeoli  «  è  tibiente  inncdesimala 
«  colla  coscii-nia  del  mondo  moderno,  che  cbìun^oe  nella  fifa  reale  tuoi  dare  ad  inlen- 
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ìDfatti  ciò  che  dicesi  arte  ;  ]a  quale  è  uoa  speiie  di  prodigio  conti- 
nuato,  che  l'uomo  effettua  nel  mezzo  della  natura.  Or  comesi  può 
disdire  a  Dio  ciò  che  è  in  arbitrio  nostro?  Giacché l'ordioe  sovran- 
naturale non  sospende  mai  tutte  le  leggi  di  natura,  e  s'attiene  esso 
medesimo  ad  una  di  queste  leggi»  anzi  a  quella,  che  è  fra  tutte  prin- 
cipalissima.  Se  i  sofismi  di  Davide  Hume  in  questo  proposito  hanno 
qualche  valore,  e  se  i  miracoli  sono  da  rigettare,  perchè  ripugnanti 
alla  esperienza,  si  dovrebbe  dar  lo  sfratto  per  la  stessa  cagione  a 
ogni  .legge  naturale  ,  non  essendovene  alcuna  ,  che  non  contrarli  a 
quelle  di  un  altro  genere  ;  giacché,  per  esempio  •  le  operazioni  vi- 
tali non  si  oppongono  meno  alle  semplici  virtù  chimiche,  che  la  ri- 
surrezione di  un  morto  al  tenore  delle  leggi  vitali.  Che  se  s*  inten- 
de, sotto  il  nome  di  esperienza,  la  totalità  dei  fatti  segniti  nello  spa- 
zio e  nel  tempo,  gli  eventi  prodigiosi  fanno  parte  di  essa.  Nello  stes- 
so modo,  che  oggi  ogni  uomo  assennato  ammette  nella  natura  uoa 
gerarchia  di  forze  ,  che  si  escludono  a  vicenda  ;  cosi  oltre  le  forze 
naturali  si  debbon  riconoscere  certe  forze  sovrannaturali»  ogni  qual- 
volta I!  esistenza  loro  si  conforma  colle  induzioni,  coi  principi!  ra- 
zionali e  col  testimonio  dell'  istoria*  Havvi  adunque  nelf  universo 
una  legge,  in  virtù  della  quale  l'ordine  morale  delle  eo$e  umane  d 
effettua  e  si  compie^  pei  mezzi  sovramxalurali.  Né  rileva  che  l'ap- 
plicazione di  essa  non  sia  continua  nel  tempo  ;  imperocché  tutte  le 
leggi  di  natura  non  si  attuaoo  in  ogni  punto  della  durata  o  dello 
spazio  ;  come  gli  ordini,  che  produssero  la  cosmogonia  e  il  diluvio 
non  regnano  al  presente  ,  né  molle  condizioni  terrestri  sono  certa- 
mente comuni  ai  pianeti  e  agli  altri  globi  celesti.  Egli  è  forza  am- 
noettere  nella  natura  certe  epoche  straordinarie,  che  più  non  si  rio- 
novono,  o  si  ripetono  solamente  a  grandi  intervalli,  e  tal  è  nel  corso 
morale  della  vita  cosmica  l'età  fondatrice  o  ristoratrice  della  reti* 
gione. 

L'ordine  sovrannaturale  nel  suo  complesso  è  universale,  oomelt 
natura.  E  siccome  l'universalità  dell'ordine  fisico  nasce  dall'Idea  ra- 
zionale, che  unifica  e  armonizza  tutte  le  cose  ;  cosi  T  ordine  ipér- 
fisico  è  parimente  universale ,.  perché  procede  dall'  Idea  umanata^ 
che  spazia  e  signoreggia  per  ogni  parte  di  esso.  Iddio  é  Tintenzio- 
ne  del  mondo,  come  il  mondo  è  Tespressione  di  Dio  ;  così  il  Cristia- 

«  dfre  che  la  potenza  dWina  abbia  fatto  mostra  di  sé  per  modo  immediato  ,  Tien  lenolo 
«  per  un  ignorante  o  per  un  impostore.  »  (i6id,,  p.  K8.)  E  ciò  da  che  nasce,  ae  non  dal 
Pf^ninio  generale  del  senso  sulla  ragione»  che  infetta  la  civiltà  nostra,  e  U  minaccia 
di  barbarie  ?  11  prodigio  è  io  reliffione ,  come  l'eterogenia  in  natura ,  un  fatto  iaaepart- 
biledal  concetto  delle  origini.  Del  resto,  la  eonscienta del monéo moderno vt^k^w^ 
tonti  mollo  spat entefole. 


CAPITOLO  SESTO  109 

Desimo  è  il  senso  della  storia,  e  la  storia  è  Fespressioue  del  Gristia- 
oesimo.  La  natura  rivela  Iddio  :  la  storia  del  genere  umano  rivela 
Cristo.  Iddio  è  creatore  e  ordinatore  della  natura  :  Cristo  ricrea 
TuoiDO,  e  io  riunovella  ;  perciò  la  natura  rappresenta  il  Creatore, 
come  gli  annali  della' nostra  specie  rappresentano  il  Riparatore  : 
Iddio  è  r  Intelligibile*  che  compenetra  resistenza  universale  :  Cri- 
sto è  il  Sovrintelligibile  congiunto  coiresistenza  umana»  mediante 
runioDe  personale  del  Yerbo  colla  nostra  natura.  Iddio  e  Cristo  so- 
no inseparabili ,  come  r  Intelligibile  e  il  Sovrintelligibile  :  sono  le 
due  facce  dell*  Idea,  i  due  aspetti  diun  concetto  unico.  Perciò  veg- 
ga Vittorio  Cousin,  (juanto  ^ia  ragionevole  la  sua  accusa  contro  il 
BoBsuet ,  quasi  che  questo  scrittore  abbia  esagerata  1*  universalità 
lei  Cristianesimo  i;  quando  si  potrebbe  piuttosto  imputare  alFuo* 
«0  grande  di  non  averla  estesa  abbastanza  ,  se  ciò  gli  fosse  stato 
coesentìlo  dalla  condizione  delle  lettere  a*  suoi  tempi. 

L'universalità  deiridea  divina  fu  avvertita  da  principio  in  mo- 
do confuso.  La  GlosoGa  ,  per  lo  spazio  di  molti  secoli ,  considerò 
resistenza  dell*  Ente  assoluto,  come  una  verità  secondaria  e  specia- 
le, bisognosa  di  prove  particolari.  Ma  a  mano  a  mano  che  il  con- 
cetto si  andò  universaleggiando  ,  gli  argomenti ,  che  prima  erano 
parziali,  si  fecero  più  generali,  e  incominciarono  a  ravvicinarsi,  a 
coogiungersi ,  a  far  presentire  una  prova  unica  ;  cosi  la  dimostra- 
liane  va  sempre  più  districandosi,  e  accostandosi  al  semplice  intui- 
to ,  per  ritornare  in  fine  al  principio  ,  onde  mosse.  La  scienza  di 
Dh)  segui  un  processo  analogo  a  quello  del  suo  culto.  Smarrita  la 
religione  primitiva,  e  confuso  il  concetto  dell*  Ente  con  quello  del- 
fesistente,  l' idea  divina  fu,  come  dir,  minuzzata  in  mille  parti,  e 
tennero  adorate  tante  deità,  quante  erano  le  creature.  Ma  I*  unità 
delKesistenza  universale  insegnò  ai  filosofi,  che  unico  doveva  essere 
riQtore  delFuniverso.  Tuttavia  anche  riconoscendo  un  Dio  uno,  si 
diede  luogo  alla  moltiplicità  e  alla  divisione  nel  modo  di  ricono- 
scerlo: il  politeismo  cacciato  dalKaltare  e  dal  tempio  ,  si  conservò 
per  un  certo  modo  nella  scienza,e  fra  le  pareti  accademiche.  Il  che 
100  potè  passare,  senza  inconveniente  ;  perchè  Tordine  scientifico 
000  può  perfetto  riputarsi,  se  non  risponde  appieno  all'  ordine  ef- 
fettivo delle  cose.  La  formola  ideale,  come  espressione  dello  scibi- 
le e  del  reale  insieme ,  è  il  punto ,  in  cui  i  due  ordini  concorrono, 
li  collegano ,  e  fanno  una  cosa  sola.  Speriamo  che  l'intuito  imme- 
diato dell*  Idea  ,  secondo  T  intendimento  dei  migliori  antichi ,  sia 
per  essere  un  giorno  riconosciuto  dalla  scienza.  Allora  l'ateismo 

'  Cocsiif  y  JiUrod,  a  Phisi,  d(  laphiL^  le^on  11. 
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delle  dottrine  verrà  meno ,  l'albero  eDciclopedioo  larà  ri&tabiUb 

ogni  ranno  del  sapere  diverrà  un'apologia  della  religione. 

Ora  una  simile  universalità  compete  logicamente  ali*  idea  crii 

na.  La  quale  universalità  non  fo  avvertita,  se  non  in  confuso  t 

gli  apologisti,  usi  a  dimostrare  la  verità  del  Cristianesimo  am 

gioni  speciali ,  svincolate  le  une  dalle  altre ,  ma  atte  a  raccooi 

insiemOf  quasi  rampolli  di  una  prova  unica  ,  diffusa  per  ogni  pi 

dello  sp'aiio  e  del  tempo.  Se  quegli  argomenti ,  così  staccati,  ot 

si  sogliono  porgere  ,  hanno  tuttavia  una  solidità  grande  ;  qoi 

8*  intrecciassero  insieme,  e  ad  unità  si  riducessero  ,  ne  acquiate! 

bero  una  luce  e  una  saldezza  a  cento  doppi  maggiore.  Come  le  sd 

ze  naturali  mirano  nei  loro  progressi  a  unificare  le  prove  delF* 

stenza  divina»  e  a  convertirle  in  intuito  ;  così  le  scienze  teologi 

debbono  iqteodere  a  un  simile  scopo,  e  rifondere  tutti  i  motiv 

credibilità  in  una  sola  idea,  che  alla  più  alla  evidenza  intuitiva 

coppi  la  più  splendida  evidenza  storica.  Laonde  possiam  confid 

che  verrà  un  tempo,  in  cui  ogni  uomo  mediocremente  instruito 

tra  veder  Cristo,  per  dir  così,  con  una  sola  occhiata  ,  nel  corio 

successi  umani,  come  si  può  contemplare  Iddio  nt^ir  armonia ei 

le  vicende  di  natura.  Le  ragioni  dimostrative  dell*  esistensa  di 

consisteranno  nel  saper  leggere  Tordine  divino  nella  natura  ,  c< 

quelle,  che  rendono  credibile  la  rivelazione  ,  si  ridurranno  a  si 

leggere  l'ordine  divino  e  sovrannaturale  nella  storia.  La  scienza 

stra  non  può  essere  altro  che  un  abaco  o  un  alfabeto  ,  e  gli  uon 

più  dotti  compiteranno  sempre,  come  fanciulli  ;  ma  fra  la  sci( 

tenera  e  l'adulta  correrà  questo  divario,  che  dove  il  nostro  abb 

iniziale  esprime  le  idee;  il  finale  significherà  V  Idea  ,  riducenti 

l'unità  creatrice  gli  eventi  e  i  fenomeni  ;  la  quale  sarà  la  cima 

progresso  assegnato  negli  ordini  terreni  alla  virtù  perfettibile 

r  ingegno  umano.   Insomma  Iddio  e- Cristo  sono  la  chiave, 

schiude  il  doppio  enigma  della  natura  e  della  storia;  sono  il  p 

cipio,  che  imprime  in  queste  due  varietà  sterminate  una  form 

nica.  1  più  sublimi  ingegni ,  da  Atanasio  ed  Agostino  fino  ai  ] 

suet,  ai  Leibniz  e  al  Vico,  hanno  avvertita  T universalità  del 

stianesimo  ;  ma  la  condizion  delle  scienze  storiche  ai  loro  tea 

ed  anco  ai  nostri,  è  tale,  che  soli  i  posteri  saranno  in  grado  di 

re  a  questo  concetto  l'ultima  perfezione. 

La  scienza  negativa  della  Idea,  cioè  la  doppia  incredulità  vi 
Id  lio  e  verso  Cristo,  fu  sempre  efletto  di  un'  analisi  parziale  , 
vorrebbe  diroccare  a  brano  a  brano  il  divino  edifizio  ,  non  (at 
tandosi  di  assalirlo  altrimenti.  Ella  si  guai  da  dalla  sintesi ,  c( 
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dal  fuoeOf  subodorando  io  essa  il  suo  mortai  nemioo  ;  ofide  nacque 
il  guerra  accanita,  che  i  filosofi  della  età  scorsa  mossero  al  metodo 
lioletico.  La  restituzione  del  quale  nelle  scienze  speculative  baste- 
rebbe ad  uccidere  Teresia  e  la  miscredenza  ;  laddove  ,  se  si  lavora 
soltanto  a  punta  di  analisi,  i  più  Torti  ingegni  del  mondo  Talliscooo 
alla  {MTOva.  Nel  qual  disordijod  incorsero  più  o  meno  molti  moderni 
apologisti,  d'altronde  valentissimi.  Né  l'analisi  si  vuol  già  sbandi- 
re, osa  subordinarla  alla  sintesi  ;  la  quale ,  non  che  nuocerle ,  la 
perfeiiooa,  conferendole  quella  maggior  larghezza  e  solidità  ,  di  coi 
è  capace.  L' analisi ,  che  oggi  corre,  è  floscia,  leggera  ,  vacillante, 
perchè  scompagnata  dalFaltro  metodo.  I  razionalisti  biblici  di  Ger- 
mania*  che  sono,  senza  dubbio,  gli  avversarii  più  formidabili  della 
reUgioQe  in  questo  secolo  analitico,  lavorano  egregiamente  di  mu- 
laico  e  di  tarsia  ;  e  siccome  per  l' indole  delle  cose  e  dello  spirito  , 
li  fede  e  la  natura  hanno  certe  oscurità  impenetrabili  dallo  sguar- 
do oouino,  questo  procedere  minuto  e  scatenato  nuoce  all'eviden- 
la  della  religione.  Lo  Strauss,  verbigrazia,  esaminando  partitameo- 
te  i  fatti  evangelici ,  trova  in  molti  di  essi  certe  piccole  inverosi- 
migliaoze  od  antinomie,  atte  a  volgerli  in  dubbio  ;  il  che  basta  al 
100  corpo  meramente  negativo.  Se  tu  vuoi  confutarlo  collo  stesso 
metodo,  siccome  per  l' ignoranza  di  molti  aggiunti  taciuti  nel  te- 
sto, e  spesso  per  l'oscurità  e  la  concisione  di  esso  ,  non  sei  sempre 
io  grado  di  chiarire  appieno  le  cose  raccontate  ,  le  tue  risposte  par- 
nono  talvolta  meno  calzanti  delle  obbiezioni.  Non  v'  ha  tratto  di 
(toria  antica  o  moderna  cosi  indubitato,  (se  eccettui  gli  eventi ,  che 
hii  davanti  agli  occhi,  e  di  cui  conosci  i  menomi  particolari,  )  che 
altri  non  possa  con  un  pò*  d' ingegno  seminarvi  lo  scetticismo  ,  di- 
scorrendo a  questa  foggia.  Ma  se  si  cangia  metodo,  e  prima  di  en- 
trar nell'analisi,  e  trarne  quel  costrutto,  di  cui  è  capace,  s*  inco- 
mincia e  procede  alla  sintetica  ,  la  fortuna  nella  disputa  affatto  si 
mota.  Nella  sintesi  il  razionalismo  è  nullo  ,  perchè  negativo  per  es- 
senza, e  destituito  di  principii  assoluti,  onde  muova  ,  e  di  fine  as- 
soluto, a  cui  s'indirizzi.  Lo  Strauss  e  tutti  gì*  interpreti  razionali 
SODO  debolissimi  nelle  qtiislioni  di  filosofia  e  di  teologia  speculati- 
va :  ne  vedremo  altrove  qualche  esempio.  All'  incontro  la  dottrina 
cattolica  è  invincibile  in  questo  campo ,  e  tal  è  il  suo  splendore , 
che  dirada  le  oscurità  emergenti  da  certi  luoghi  particolari ,  e  to- 
glie alle  difficoltà,  direttamente  insolubili ,  ogni  logico  valor  con- 
tro il  vero.  Le  quali  diflBcoltà  parziali  non  hanno  maggior  peso , 
rispetto  alla  evidenza  uuiversale  della  sintesi  ortodossa,  che  certe 
^     anomalie  rare  e  inesplicabili  contro  le  leggi  universali  e  più  incon. 
\     cusse  della  natura. 
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Il  Cristianesimo  dod  è  gi&  uoa  setta  della  religione  universale , 
come  alcuni  affermano  assai  piacevolmente  al  di  d' oggi ,  ma  ò  in 
stessa  religione  universale  in  effetto  ;  la  quale  fuori  di  esso  è  un 
vuota  astrazione.  La  vera  religione  dee  avere  un'anima  e  un  corpo; 
dee  essere  determinata,  concreta ,  individuale  ;  dee  mostrarsi  sen- 
satamente, godere  di  una  vita  estrinseca,  e  possedere  una  esislepsi- 
storica.  Ora  ,  fuori  del  Cristianesimo  »  la  verità  non  si  trova  altri* 
menti,  che  mutila ,  ridotta  a  frastagli ,  dispersa ,  corrotta  dalle  lo- 
perstizioni;  come  quelle  reliquie  di  un  mondo  organico  e  primitivo, 
che  i  geologi  trovano  sparse  per  la  corteccia  del  globo  terrestre.  Se 
tu  vuoi  cavare  una  religione  da  tal  farragine  di  cose  eterogenee,  ti 
è  d'uopo  ricomporla,  astraendo,  generalizzando,  supplendo,  e  col* 
legando  quegli  elementi  rotti  e  sparpagliati  in  un  solo  corpo«  -Ut' 
imprima,  tu  devi  avere  una  norma,  un'idea,  un  tipo,  che  tf  gniii 
io  quest*  opera  ;  e  un  tipo  non  fornito,  né  arbitrario,  non  immagi- 
nario  né  astratto,  ma  vero  ed  effettivo,  che  ti  porga  una  regola  od- 
io scegliere  e  comporre  :  or  dove  lo  troverai ,  se  non  nel  Gristiaoa* 
Simo  ?  Giorgio  Guvier  rifece  le  razze  spente  di  alcuni  animali,  gui- 
dato dalla  notizia  e  dalle  analogie  di  quelle,  che  vivono;  ma  se  nin- 
na fra  le  specie  superstiti  avesse  avuto  similitudine  colle  antidikh   . 
viane  o  preadamitiche,  1*  ingegno  e  Topera  di  quell*  insigne  zoologo   . 
sarebbero  stati  indarno.  Ora  non  vi  può  essere  più  di  una  religb- 
ne  universale  ;  la  quale  é  ad  un  tempo  verso  sé  stessa  genere,  spe- 
cie e  individuo.  In  secondo  luogo  ancorché  tu  riuscissi ,  senza  mo- 
dello esteriore*,  e  col  solo  aiuto  del  tuo  ingegno  ,  a  ricomporre  il    . 
culto  del  genere  umano;  avresti  solo  una  religione  astratta  e  razio- 
nale, non  concreta  e  reale  ;  una  mera  idea,  non  un  fatto  ;  un  con- 
cetto universale,  vano,  fantastico,  insussistente  fuori  dello  spirito, 
conforme  alla  dottrina  dei  concettisti;  non  solo  ed  effettivo,  secoih   * 
do  i  canoni  del  realismo.  Il  Cristianesimo  somiglia  al  famoso  rego- 
lo di  Policleto  ,  ed  é  ridea  effettuata^  concetto  e  opera,  modelle  . 
copia  nello  stesso  tempo  ;  è  il  solo  culto,  che  accoppii  alla  ttnive^ 
salita  del  vero  la  sussistenza  individuale.  * 

Il  vizio  radicale  del  razionalismo  consiste  nei  riferire  la  verar^  * 
Itgione  e  le  varie  superstizioni  a  una  sola  idea,  come  altrettante  spe*  ^ 
eie  ad  un  genero  unico,  a  tutte  comune.  Piantato  questo  principio 
a  priori ,  e  senza  provarlo  ,  egli  è  facile,  procedendo  pet  ioduiio-  * 
ne,  l'accomunare  al  legittimo  culto  le  proprietà  del  riti  favolosi.  1  ^ 
quali,  avendo  simboli  e  miti,  miracoli  bugiardi^  dogmi  immagiigT.  ^ 
lii ,  preti  ignoranti  o  impostori  o  fanatici ,  se  ne  inferisco  che  la 
stesse  condizioni  debbono  trovarsi  nel  Giudaismo  e  nel  GrìstiaBqri* 
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m.  Oltimo  discorso,  se  il  priocìpio»  da  cui  si  miio?e/ò  vero»  cioè 
ss  la  religione  di  Uose  e  di  Cristo,  e  i  colti  geotileschi,  sodo  altre!- 
tete  copie  sorelle  di  un  tipo  ooico  e  comune.  Ma,  se  il  principio 
èftbo,  il  discorrere  in  tal  modo  è  come  dire  die  Alessandro  igoo- 
mta  b  strategia,  perchè  Bucefalo  non  la  sape?a,  eil  cacciatore  non 
è  guidato  da  ragione,  ma  dairistinto,  come  il  suo  cane.  Pro? isi  a- 
Amgne  il  principio  a  posteriori^  0  a  piwi,  come  pib  aggrada.  Ila 
«gli  è  assai  malagefole  il  far  Tuno  0  l'altro,  perchè  se  le  fané  reli- 
gioni si  considerano  a  posteriori^  esaminando  gli  ordini  loro;  il  di- 
lario,  che  corre  fra  il  Cristianesimo  e  le  sette  eterodoss  e ,  è  granf- 
ia, e  si  può  dire  influito.  Influito,  per  ciò  che  spetta  ai  fatti,  po^ 
che  la  religion  cristiana  è  la  sola,  che  abbia  nella  storia  la  sua  ra- 
iea,  e  risalga  agli  annali  primitivi  del  genere  ùmaoo:  influito,  ri- 
inrdo  ai  concetti,  perchè  la  dottrina  evangelica  è  Tunica,  che  fac- 
cia una  equazione  perfetta  colle  verità  ideali,  a  cui  pih  0  meno  rì- 
moano  gli  altri  culti.  Ora  una  credenia,  che  ha  il  privilegio  di  es- 
ifevB  storica  e  ideale ,  si  disforma  certo  dalle  altre ,  j)iii  che  V  uomo 
dal  bruto,  e  quanto  il  vero  dal  falso.  Se  poi  si  discorre  a  priori ,  il 
frononziato  dei  raiionalisti  non  è  meno  assurdo.  Imperocché  Iddio, 
creando  gli  spiriti  liberi ,  dee  per  ragion  teleologica  provvederli  di 
isHgione,  come  quella,  in  cui  risiede,  (e  lo  vedremo  più  innanii,)  il 
lèeondo  ciclo  creativo.  LMdea  di  creazione  importa  quindi  l'ordina- 
neato  divino  del  culto,  senza  la  cui  opera,  l'esistente  non  ritorue- 
rdtbe  airEnte;  cosa  moralmente  assurda.  La  religione  è  perciò  Ta- 
pice  del  creato,  e  il  principio,  che  congiunge  l'ucoio  al  suo  flne.O 
ra  se  Iddio  ha  creato  un  culto  universale,  ehi  può  volgere  in  dubbio 
di'esso  sia  antico  quanto  il  mondo  ,  e  s*  intrecci  col  primo  ^etto 
teaiporaneo  dell'atto  creativo?  I  discorsi  dei  razionalisti  sulla  mito* 
logia  e  sulla  simbologia  cristiana,  hanno  dunque  una  fdlsa  base,  e  le 
loro  induzioni  sono  viziose.  Invece  di  asserire  che  il  Giudaismo  e  jl 
Cffstianesimo  constono  di  emblemi  vuoti  e  di  favole,  come  gli  altri 
colti;  si  dee  ali*  iòcontro  aSermaire  che  avendo  le  false  credenze  una 
simbolica  vana  e  una  storia  mitologica,  questo  non  possono  appar- 
teaere  alla  religione  universale  e  primitiva. 

Si  obbietta  che  il  Cristianesimo  non  può  essere  universale,  atte- 
10  la  varietà  innumerabile  de*falsi  riti,  che  sottraggono  al  suo  domi- 
nb  ben  due  terzi  del  genere  umano.  Ha  il  fatto  della  universalità 
T^osa  non  può  contrastare  ad  un  altro  ratto,'a  un  fatto  principe- 
Umo  negli  ordini  morali ,  cioè  alla  libertà  dell'uomo,  da  cui  di- 
psadòDO  le  sue  credenze,  e  l' indirizse  di  ogni  sua  cosa.  La  religio, 
ae vuol  essere  universale,  in  quanto  viene  da  Dio ,  vuol  esser  libe. 
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ra,  in  quanto  è  accettata  dall'uomo.  Ora  non  sarebbe  libera,  i 
si  potesse  rigettare  o  alterare;  giacché  l'arbitrio  ripugnereblK 
suoi  abusi  fossero  inopossibili.  L' universalità  della  religione  ri 
da  adunque  specialmente  il  suo  principio,  e  il  suo  stabilimenti 
ginale,  cioè  queirepoca  divina,  in  cui  essa  discende  dal  cielo  fi 
ra,  e  vi  apparisce  nella  sua  purezza,  investita  di  tutte  le  divini 
rogative;  nella  quel  epoca  gli  uomini  non  possono  muover  pi 
suo  pregiudizio  «  essendo  ella  semplicemente  opera  del  Creato 
tal  fu  la  religione  del  primo  uomo  nello  stato  innocente.  Ma 
tosto  la  religione  è  stabilita  fra  gli  uomini ,  questi ,  in  virtù 
libertà  loro»  possono  conservarla,  corromperla,  ripudiarla;  om 
comincia  una  seconda  epoca,  io  cui  la  religione  soggiace  a  ta 
vicende  della  volontà  umana.  Non  si  vuol  però  credere  che  1*1 
dell'arbitrio  sia  illimitata  anche  in  questo  caso,  e  possa  guaal 
spegnere  la  religione  a  suo  talento;  il  che  si  opporrebbe  alla 
videnza  divina.  La  quale  lascia  ai  traviamenti  dell'arbitrio  un 
campo,  ma  li  modera  sapientemente  ,  coli'  impedire  che  patii 
segno,  e  ostino  all'ordine  universale  del  mondo.  Il  regno  di  1 
il  regno  delPuomo  coesistono  adunque  negli  ordini  terreni;  ma 
sto  subordinato  a  quello,  e  valevole  bensì  ad  alterarlo  moment; 
mente,  non  però  mai  a  spegnerlo,  né  ad  impedirne  la  vittori 
finitiva.  In  ciò  consiste  l' accordo  dell'  arbitrio  umano  colla  F 
denza  divina.  L'idea  non  può  dunque  essere  effetluata  perfetta 
te  nel  corso  del  tempo,  perchè  ne  scapiterebbe  la  libertà  degi 
riti  creati;  ma  non  può  essere  tampoco  cancellata,  né  impedii 
suo  corso  e  avviamento  successivo  verso  un  trionfo  finale,  che 
menti  mancherebbe  il  suo  imperio.  L'  universalità  di  essa  noi 
essere  assoluta  nei  termini  del  tempo  ;  dee  però  sempre  esser 
bile  in  modo,  che  dubitar  non  si  possa  del  suo  futuro  adempì: 
to.  La  notizia  dell'Idea  insomma  è  sempre  universale  in  potè 
e  per  un  atto  incoato,  che  predispone  e  presagisce  l'atto  con 
to.  In  ciò  è  riposta  la  perfettibilità  dell'uomo  ;  il  quale,  create 
fettibile  e  perfetto,  si  spogliò,  come  libero,  di  questa  seconda 
rogativa,  e  serbò  solo  la  prima.  Il  male,  frutto  dell'arbitrio  a 
to,  entrò  nel  mondo,  e  si  divise  l'imperio  col  bene:  quindi  ne 
que  la  mescolanza  dei  due  elementi  ,  e  la  pugna  dei  loro  prin 
cosi  vivamente  effigiata  dai  miti  zendici.  Ora  il  male,  la  cui  e 
za  consiste  nella  divisione,  nel  disordine,  nel  moltiplico  desti 
di  unità  organatrice,  infettando  tutte  le  umane  appartenenze,  i 
sando  nella  religione,  divise  i  culti,  come  le  lingue.  Dal  che  na 
ro  il  politeismo,  l'idolatrìa,  l'emanatismo,  il  panteismo»  e  tal 
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«itori  e  le  soperstiziooi,  che  alteraroDO  diversamente  ruiiit&  primi- 
tifa.  Questa  rimase  tuttavia  io  germe  fra  la  stirpe  eletta,  e  comin- 
ciò ad  esplicarsi  di  nuovo  col  Gtìstianesimo,  che  è  la  religione  uni- 
ìeraale  ueHre  ordini  del  tempo  :  nel  passato  «  poiché  solo  risale  alla 
calla  del  genere  umano  ;  nell'avvenire,  che  gli  fu  promesso  dal  suo 
fondatore,  e  gli  è  augurato  dalla  sua  perpetuità  preterita  ;  nel  pre- 
sente ,  perchè  è  il  solo  culto  ,  che  da  un  lato  sia  più  sparso  geo- 
graficamente, e  dairaltro  più  raccolto  insieme,  e  aongiunga  la  férr 
n  espansiva  colla  forza  conceptrativa,  necessarie  amendue  a  durare, 
e  tee  stabili  progressi  nel  mondo.  Le  altre  credenze ,  anche  le  più 
«Bpie,  come  il  Buddismo,  occu  pano  una  sola  regione  della  terra  , 
e  si  stendono  per  una  tratta  continuata  di  paesi  ;  laddove  il  Cristia- 
lesimo  è  sparso  nelle  parti  più  dissite  dei  due  emisferi.II  quale,  d*aU 
tra  parte,  mediante  V  unità  cattolica  è  il  culto  più  raccolto,  più  or- 
gaaleo,  più  gagliardo,  che  immaginar  si  possa  ;  laddove  le  altre  set* 
tesano  scevre  aflbtto  o  scarse  di  organismo,  e  vegetano,  anziché  vi- 
nno.  Il  carattere  della  universalità  riluce  adunque  nel  Cristianesi- 
10,  benché  non  ancora  pienamente  effettuato.  E  la  dottrina  di  es- 
tà s'accorda  con  questa  sua  condizione,  giacché  i  dogmi  della  cor- 
nuione  originale  e  della  redenzione  corrispondono  agli  ordini  accen- 
siti.  Se  la  vera  religione  regnasse  sola  nel  mondo,  l'uomo  non  sa- 
rebbe corrotto;  se  non  fosse  avviata  verso  un  possesso  assoluto ,  e 
KNi  ne  desse  segni  visibili,  l'uomo  non  sarebbe  redento.  L'uoiver- 
lalita  del  culto  divino  fu  aiterata  dalla  servitù  della  colpa  umana  ; 
ferra  restituita  dal  divino  riscatto.  La  fede  ci  mostra  l'uomo  io  uno 
Mo  misto ,  durante  il  corso  di  questa  prova  mortale  :  ce  lo  fa  ve- 
dere, come  sospeso  tra  1* inferno  e  il  cielo,  tra  una  gran  rovina ,  e 
sagrando  risorgimento  :  da  un  canto,  una  sciagura  passata,  cioè  la 
esdata  dalla  perfezion  primitiva  ;  dall'altro,  un  bene  avvenire,  cioè 
il  ritorno  a  questa  perfezione.  Lo  stato  presente  e  intermedio  di  lui 
kt  essere  un  allontanamento  del  disordine  antico,  e  un  accostamen- 
to verso  l'armonia  futura  ;  nel  che  consiste  l'idea  cristiana  del  vero 
Frogreaso.  La  storia  e  Tesperienza  concorrono  a  mostrarci  nel  Cri- 
itianesimo  e  nelle  false  religioni  un  ordine  di  fatti,  che  consuona  a 
cipello  col  dogma  cristiano.  Chi  non  sa  ravvisare  nei  falsi  culti,  che 
dividono  i)  globo,  un'anarchia  intellettuale,  nata,  come  ogni  altra 
(slamili»  da  un  disordine  primitivo,  da  una  morale  scissura,  e  nel 
cattolicismo,  l'unità  potenziale  e  futura  del  nostro  genere,  non  ha 
lenetrato  oltre  la  corteccia  nel  soggetto  di  queste  indagini.  Né  le 
divisioni  religiose  sono  di  maggior  pre  giudizio  alla  univt'rsalilà  de 
Cristianesimo,  che  quelle  di  diverso  genere  alle  altre  appartenenze 
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dell'uomo  morale  e  cWile.  La  civiltà  è  uolferaale;  e  pare  odb  ptf 
notabile  del  mondo  è  tuttavia  barbara.  La  morale  è  univeraate: 
pur  cfai>non  sa«  in  quante  enormene  e  nefanditè  di  opere  e  di  o| 
nioni  siano  cadute  le  genti  più  illustri?  Il  buon  diritto  è  univttn 
le  ;  ma  in  quanto  luoghi  è  riverito  e  mantenuto?  Vi  sono  eretici 
religione  :  non  ve  ne  ha  forse  in  filosofia?  L' empietà  e  TimpoMli 
signoreggiano  :  forse  il  numero  ed  il  regno  dei  viziosi  e  dei  vUl 
minore?  Potrei  recare  assai  piik  oltre  questo  parallelo.  E  pure  a  m 
grado  di  tali  disordini  e  divergeine  nq^bili ,  ognuno  consente  d 
il  vero  morale  e  speculativo  è  universale ,  benché  questa  univen 
liti  non  sia  attuata  perfettamente  in  nessun  giro  di  cose.  Il  Cristi 
nesimo  non  richiede  da  questo  lato  un  maggior  privilegio. 

Alcnni  trovano  che  il  .Cristianesimo  non  è  universale ,  perchè 
parer  loro  non  si  accorda  colla  civiltà  crescente  dei  tempi.LoStraa 
dopo  avere  avvertito  •  che  «  quando  una  religione  fondata  su  doc 
«  menti  scritti  si  diffonde  nel  tempo  e  nello  spazio,  in  mezzo  ai  pi* 
a  gresil  di  una  civiltà  adolescente,  nasce  tosto  o  tardi  una  dissonai 
a  za  fra  le  vecchie  scritture,  e  la  nuova  cultura  dei  credenti  i,  »  a 
plica  questo  principio  al  Cristianesimo,  quando  uscito  di  Palestina, 
introdotto  fra  i  Romani ,  ricchi  della  cultura  italogreca  ,  sene 
breve  fra  questa  e  i  libri  sacri  una  discrepanza  ,  che  costrinse  Oi 
gene  e  gli  altri  interpetri  di  ricorrere  alle  allegorie  3.  Ora  la  civ 
tà  moderna  sovrastando  alla  civiltà  grecolatina,  la  contrarietà  fra 
dettati  cristiani  e  i  lumi  dei  tempi  è  assai  maggiore,  né  l'ermeoe 
tica  origeniana,  e  quei  vecchi  temperamenti,  basterebbero  a  len 
la.  L'autore  tedesco  conchiude  che  in  tal  frangente  il  razionalisn 
teologico  si  dee  abbracciare ,  come  unico  scampo.  Ma  siccome 
razionalismo  annulla  aflbtto  il  Cristianesimo,  il  partito  proposto  di 
lo  Strauss  somiglia  alfavviso  di  un  piloto,  che  per  salvar  da  futa 
naufragio  un  legno  pericolante,  confortasse  il  cernito,  il  portoiat 
e  gli  altri  prodieri  a  mandarlo  di  presente  alla  banda ,  affondand 
lo  a  forza  di  mani  e  d' altri  ingegni  nel  mare.  Se  non  che  ,  il  Ci 
stianesimo  non  pericola  ;  e  la  sua  dissonanza  passata  o  presente 
futura  dalla  civiltà  è  una  chimera.  Sapete  ,  da  che  dissente  la  de 
trina  di  esso?  Dissente  dalla  barbarie,  che  è  quanto  dire  dal  pi 
dominio  del  senso  sulla  mente,  onde  nascono  il  razionalismo,  il  pa 
teismo,  la  miscredenia,  e  tutti  gli  altri  rossori  della  filosofia  mode 
na.  L'età  nostra  si  mostra  incredula,  in  quanto  è  tuttavia  bariliar 
imperocchò  quella  falsa  coltura,  che  partorisce  gli  abusi  dell'ìng 

**'••»  9  a,  p.  Si. 
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gBO,  è  uoa  barbarie  effettiva,  benché  attillata  e  galante.  Gli  eccessi 
deffallegorismo  origeniano  non  ebbero  la  causa,  che  piace  allo  Strauss 
ti  sopporre  ;  imperocché  io  non  so  immaginarmi  che  Atanasio,  Ba- 
itfio,  Gregorio,  il  Griaostomo,  Girolamo,  Agostino,  e  tutti  quegli 
diri  tomi  della  Cristianità,  che  si  tennero  lontani  dalle  esorbitanze 
di  Origene,  e  alcuni  di  essi  espressamente  le  condannarono,  fosse- 
!•  Beno  ingegnosi,  meno  dotti  e  culti  di  lui.  L' allegorismo  esage- 
télo  oacque  da  un  vezzo  llosoflco ,  e  dalP  applicazione  di  on  falso 
■Biodo  alle  dottrine  religiose.  Siccome  questo  genere  di  chiosa  re- 
gMfa  nella  scuola  di  Alessandria  ,  non  é  meraviglia ,  se  Origene  , 
fik  fllosofo  ed  erudito  che  teologo  in  alcune  parti,  si  compiacesse 
il  allegorizzare  la  stori  a  biblica  ,  e  di  convertire  i  fatti  in  idee  se- 
CMdo  il  capriccio  perpetuo  dei  filosofi.  Ma  Y  allegorismo  alessan- 
AIbo  »  che  applicato  ai  miti  e  agli  emblemi  del  politeismo  era  ra- 
gboefole  e  fondato,  almeno  ne'suoi  principii,  divenne  assurdo,  quan- 
do fu  trasferito  senza  misura  nel  campo  della  storia  e  della  rivela- 
iÌDBe.  Laonde  Origene,  sconciando  il  Cristianesimo  coli*  ermeneuti- 
ca gentilesca,  tirò  indietro  la  scienza,  invece  di  promuoverla  e  ac- 
codarla coi  progressi  civili  ;  tanto  che  venne  dal  senno  cattolico  ri- 
provato. La  dottrina  cristiana  in  ogni  sua  parte,  non  che  sottosta- 
rà alla  civiltà  grecolatina,  di  gran  lunga  la  superava;  ed  é  appunto 
feccellenza  e  disproporzione  di  essa  ool  falso  sapere  dei  tempi,  che 
hfece  ne'suoi  priiicipii  riputare  stoltizia  i,  insania  2,  e  procacciò 
faccusa  di  ebbrezza  a'suoi  primi  predicatori  3.  Imperocché  la  civil- 
tà ha  viso  di  barbarie  a  chi  è  barbaro  ,  come  la  saviezza  par  follia 
a  chi  é  pazzo  ;  del  qual  doppio  scambio  anche  oggi  non  mancano 

fi  esempii.  Tuttavia,  1'  Evangelio  si  stabili  in  tutte  le  parti  dei- 
imperio,  e  trasse  a  sé  molti  uomini  di  ogni  condizione ,  di  ogni 
caltara,  eziandio  della  più  gentile  e  squisita  ;  onde  la  varietà  della 
Chiesa  nascente  rendeva  già  imagine  della  un  ila  futura  del  mondo, 
^asserzione  dello  Strauss  é  combatlut  a  manifestamente  dalla  sto- 
ria ;  giacche  a  tenore  di  quella  ,  gli  Unni ,  i  Vandali ,  i  Goti  e  i 
Longobardi  avrebbero  dovuto  essere  i  primi  proseliti  della  nuova 
fede.  Laddove  veggiamo  gli  eredi  naturali  e  legittimi  della  civiltà 
ilaioellenica  professare  il  cattolicismo ,  e  ariana  la  maggior  parte 
M  barbari  boreali.  Ora  l'Arianesimo  era  una  spezie  di  compro- 
■esso  fra  Tantica  filosofia  grecolatina  e  la  rivelazione  evangelica. 
€li  Ariani,  come  i  moderni  razionalisti  lor  discenileoti,  fecero  dic- 
treggiare  la  dottrina  cristiana,  e  la  conformarono  al  genio  de  bar* 

'  1  Cor,  1, 18-18;  III.  18;  lY,  0. 10.  "  Act.  XXVI,  21,  25. 

'  Act.  Il,  13,  t4,  16. 
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bari ,  guastandola  con  quel  senno  profano  *  che  secondo  U  citalo 
scrittore,  le  so  Trastava  di  pregio  e  di  squisitezia.  Altri  vegga»  co- 
me questa  sentenza  si  possa  conciliare  coi  dettati  della  storia. 

La  quale  ce  la  mostra  soltanto  verificata  nelle  false  religioni,  dis- 
cordanti in  effetto  dalla  civiltà  crescente,  onde  vengono  in  fine  dit- 
tnitte.  Il  che  accade  ,  perchè  la  cognizione  ideale,  essendo  imper* 
fettissima  nei  falsi  culti,  dee  tosto  o  tardi  esser  vinta  dalla  filosofia, 
frutto  ed  acquisto  dei  progressi  civili.  Quando  1*  Idea  risplende  p&. 
chiaramente  nella  società  e  nelle  scuole  profane,  die  nelle  credenze» 
l'armonia  non  può  durare  fra  loro,  e  il  culto  dee  languire  e  scadere^ 
giacché  il  principio  conservativo  delle  iostiluzioni  è  la  notizia  idea- 
le ,  che  vi  si  contiene.  Ora  il  Cristianesimo  essendo  ìa  cognizione 
idecUe^  recala  a  perfezione  9  per  quanto  lo  stato  attuale  della  mente 
nostra  il  comporta,  non  può  mai  accadere  che  lo  splendor  dell*  Idea 
sia  maggiore  nelle  accademie  e  nel  civile  consorzio,  che  nella  società 
cristiana.  Ben  è  vero  che  nel  far  questo  ragguaglio  bisogna  guardarsi 
dalle  apparenze,  e  non  creder  troppo  ai  vocaboli.  Una  setta  filosofi- 
ca può  far  pompa  di  un  linguaggio  squisitamente  razionale,  essere 
agitata  dal  furore  delle  astrazioni ,  ed  esprimere  talvolta  sentimenti 
belli  e  nobili,  senza  aver  commercio,  non  che  dimestichezza,  col  ve- 
ro ideale  ;  come  accade  spesso  in  Germania  ,  dove  se  guardi  alle 
sembianze,  e  ragguagli  il  Trastuono  metafisico,  che  vi  si  mena  da  un 
popolo  di  studianti  e  di  professori ,  al  silenzio  0  al  languore  delle 
scuole  cattoliche  ,  ti  parrà  ,  che  il  tesoro  delle  verità  razionali  sia 
passato  dalla  Chiesa  agli  eterodossi.  Bla  non  appagarti  di  queste 
mostre  speciose  :  fatti  più  addéntro  :  penetra  nell'intimo  delle  dot- 
trine :  leggi  da  un  canto  i  libri  di  quelle  facondissime  scuole,  e  dal- 
laltro  un  libercoletto  cattolico,  cioè  il  Catechismo.  Per  conoscere  i 
cattolici,  ti  fo,  come  vedi,  entrare  nei  loro  templi ,  e  non  nei  loro 
ginnasi!;  perchè  egli  è  vero  pur  troppo  ,  che  questi  oggidì  langui- 
scono ;  il  che  è  certo  un  gran  male  ;  ma  la  scuola  non  è  la  Chiesa. 
Or  che  ti  dicono  le  scritture  eterodosse?  Apri ,  verbigrazia,  quelle 
dell*  Hegel,  e  ci  troverai,  che  t{  reale  e  lo  scibile  universale  sono  lo 
sviluppo  delVidea  divina  e  assoluta.  Questa  proposizione,  intesa  co- 
me suona  ,  in  senso  panteistico  ,  è  la  somma  delle  loro  dottrine; 
onde  vedesi  che  1*  idea  dell'Hegel  ha  tanto  da  fare  coiridea,  quanto 
la  tromba  collo  scarlatto  nella  storia  di  quel  cieco.  L'idea  dell* He- 
gel, come  r  identità  dello  Schelling,  e  l'assoluto  di  tutti  i  panteisti 
tedeschi ,  non  ha  la  nota  essenziale  dell'  Idea  ,  poiché  1*  Ente  vi  è 
confuso  coir  esistente ,  il  necessario  col  contingente,  Y  infinito  col 
finito,  l'assoluto  col  relativo  ;  e  la  confusione  nasce  dal  dogma  radi- 
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cale»  che  toglie  di.  mezzo  la  creazione.  GoDsegaeoza  di  questa  ere- 
ria  capitale  è  il  negar  la  rivelazione,  e  spiantar  l'edifizio  magnifico 
iella  grazia ,  serbandone  solo  i  nomi,  e  quasi  i  lineamenti  e  i  colo- 
ri» come  si  è  fatto  nella  cognizione  ideale.  Ma  il  mediatore  dei  ra- 
donalisti  non  ha  più  consisteoza»  che  il  dio  dei  panteisti,  e  le  loro 
Cristologie  trascendentali  sono  cosi  fané  ,  come  le  teologie  »  che  le 
accompagnano.  Tanto  che,  queste  scuole  germaniche»  che  vanno  su- 
perbe del  senno  loro  »  che  si  paragonano  agli  Cumolpidi  ateniesi , 
«Dici  conservatori  dei  misteri  di  Eleusi ,  che  guardano  con  piglio 
di  compassione  i  poveri  cattolici,  e  si  astengono  dalla  vecchia  usan- 
u  di  chiamarli  idioti,  superstiziosi»  idolatri,  per  solo  titolo  di  cor- 
lena,  hanno  ridotta  la  cognizione  ideale  a  uno  stato  simile  a  quello 
Mie  antiche  scuole  indiche  ,  assai  più  scusabili  »  perchè  erano  più 
rimote  dalla  tradizion  primitiva,  che  i  moderni  Tedeschi  dalla  cri  - 
sldDa.  I  quali  tuttavia»  per  la  rettitudine  deiranìmo,  la  bontà  del- 
ftogegno»  e  la  copia  ideila  dottrina»  avrebbero  certo  sortito  un  esito 
■ebo  infausto,  se  queste  egregie  doti  potessero  prevalere  alla  forza 
hesorabile  dei  principi!  e  della  logica.  All'incontro,  apri  uu  cate- 
drismo  cattolico,  e  leggivi  :  Iddio  creò  il  mondo;  e  poco  appresso: 
tVomo  Dio  riscaltò  U  genere  umano  ^  e  fondò  la  Chiesa:  queste  bre- 
vi parole  ti  esprimono  in  modo  schietto,  preciso  e  popolare  insie- 
se»  r  Idea  perfetta  nel  suo  doppio  sembiante  ,  e  ti  danno  con  una 
ficrnaola  semplicissima  il  germe  di  ogni  vero  religioso  e  filosofico. 
Quel  progresso  ideale,  che  nasce  dai  civili  incrementi»  per  opera 
iella  filosofia  non  meno  che  degl'  ingegni  privilegiati,  non  che  so- 
vrastare air  insegnamento  rivelato,  è  sempre  al  di  sotto  di  esso. 
Imperocché ,  nel  caso  contrario ,  il  saper  nostro  dovrebbe  esaurire 
la  formola  ideale,  dataci  dalla  rivelazione  ;  onde  la  scienza  sarebbe 
perfetta»  e  ogni  ulteriore  avanzamento  impossibile.  Ma  certo  il  pro- 
gresso scientifico  non  avrà  mai  fine ,  perchè  il  vero  è  infinito.  E 
r  infinità  del  vero  si  contiene  potenzialmente  nella  formola  ideale 
a  rivelata.  La  quale  si  attua  successivamente  per  via  dell*  ingegno, 
e  produce  attuandosi  la  speculazione  filosofica  ;  ma  Tatto  non  potrà 
Bai  esaurir  la  potenza  ;  cosicché  la  filosofia  non  sarà  giammai  in 
grado  di  equipararsi  alla  religione.  L*  idea  rivelata  »  essendo  com- 
piota» è  fuori»  oltre  e  sopra  della  civiltà  umana  :  ha  verso  il  saper 
Bostro  imperfetto  e  progressivo  la  stessa  convenienza  ,  che  il  tutto 
veno  la  parte,  il  fioe  verso  U  mezzo  »  la  meta  verso  l'aringo  ;  ed  è 
veramente  una  meta  immobile  e  fissa»  a  cu|  l'uomo  può  accostarsi, 
ma  non  aggiungere,  prima  di  aver  conchiuso  il  suo  corso  mortale. 
Oode»  per  quanto  egli  si  sforzi  e  si  affretti  ed  aneli»  e  il. progresso 
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sia  assiduo  e  rapido  *  egli  mai  ood  arriva  alla  perfetta  esplieaiiou 
di  quella  idea  sovrana  ;  fatto  indubitato,  che  si  avvera  ogoi  giorooi 
e  conferma  la  divina  origine  della  rivelazione.  Perciò  ti  Criitìani^ 
Simo  appartiene  all'avvenire,  come  al  paeeaiOfaUa  maluritàf  ( 
aUa  faneUMezzaf  a'imipi  vìtìmi,  come  oHUa  età  primitiva  dd  j 
re  umano.  Il  che  non  si  avverte  da  dii  stima  V  Evangelio  iDve^ 
chiato,  perchè  antico,  e  lo  dà  per  morto  o  moribondo  ;  quasi  chi 
r  Idea  possa  attempare  o  spegnersi,  e  sia  posta  nella  successioa  d^l 
.tempo,  anziché  nell'eterna  immanenza.  Il  Cristianesimo  è  immor- 
tale, perchè  innato,  e  sopravvivere  a  ogni  cullo,  perchè  non  fu  pie* 
ceduto  da  nessuno.  Esso  abbraccia,  come  il  suo  principio ,  le  mia 
dimensioni  del  tempo  ;  e  sia  che  il  pensiero  torni  addietro,  e  risal- 
ga fino  alla  culla  delle  cose,  sia.die  si  spinga  innanzi,  e  si  adoperi 
per  toccarne  il  fine,  egli  trova  1*  idea  rivelata,  come  Y  inizio  e  Te- 
sito  del  progresso  umano.  Insomma  1*  Idea  cristiana  non  ci  sta  dia- 
tro ,  ma  davanti ,  come  un  bersaglio  locato  in  alto  alle  mire  dd 
prodi  ;  e  coloro  che  la  ripudiano  son  veramente  retrogradi  e  folli, 
poiché  per  vaghezza  di  un  romor  presente,  ripudiano  la  fama  av- 
venire. Che  se  talvolta  ella  pare  oscurarsi,  declinare  neiropioioBe» 
e  smarrire  il  suo  imperio  sugli  animi  degli  uomini ,  tali  ?ioeiida 
sono  eclissi  o  tramonti  passeggeri,  e  dopo  una  breve  notte  spunta 
un*  alba  novella ,  che  rende  all'  astro  vitale  la  luce  e  il  calore  di 
prima. 

Egli  è  vero  che  talvolta  nasce  discordia  fra  la  civiltà  e  la  rivela- 
zione ;  e  l'età  moderna  largamente  il  climostra.  Ma  la  dissonaaza 
in  questo  caso ,  non  che  essere  causata  dai  vantaggi  dell'  incivilir 
mento  sulle  idee  religiose,  è  all'  incontro  prodotta  dall'  inferiorìti 
dell'  uno  verso  le  altre.  E  benché  in  certi  tempi  questo  fenomeno 
sia  più  manifesto  e  operoso,  tuttavia  in  qualche  modo  è  perpetuo. 
La  cultura  umana,  non  essendo  mai  perfetta,  contiene  di  necessità 
alcuni  elementi  barbarici ,  ripugnanti  alla  squisita  gentilezza  del 
vero  ideale  ;  onde  la  pugna  non  è  mai  fra  la  religione  e  la  civiltà 
sincera,  ma  fra  la  religione  e  la  barbarie  superstite  ,  che  si  mesee 
ai  perfezionamenti  civili,  e  ne  piglia  bene  spesso  l'abito  ed  il  no- 
me. V'ha  un  falso  incivilimento,  che  molti  scambiano  col  vero, 
benché  ne  sia  nimicissima,  e  si  stende  per  gr  instituti  e  per  le  a- 
zioni  degli  uomini,  ma  risiede  principalmente  nelle  dottrine.  Tutti 
gli  errori  morali,  politici,  letterarii,«religiosi,  speculativi,  che  si- 
gnoreggiano in  Europa,  da  tre  secoli  in  poi,  sono  le  diverse  forme 
di  un  errore  unico,  cioè  del  sensismo  ;  come  quello,  che  in  effetto 
è  il  solo  errore  possibile  ;  non  essendovi  in  sostanza  altra  cosa,  die 
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ali*  Ente  e  air  Idea  si  opponga  ,  fuori  del  seDsibile  e  dell*  esistente. 
Ora  il  aensismo  speculatiro  e  pratico ,  cioè  il  predominio  della  sen<* 
iibiKtè  solia  ragione  ,  è  fa  fonte  della  dfii  grosseixa  e  di  ogni  cor- 
rottela ;  tanto  che  ai  pub  dire  con  verità,  che  il  nmiimo  è  la  ter* 
Aoria  inirodotUi  néUa  scienza  i.  Egli  è  vero  ,  che  questa  barbarie 
suole  ammantarsi  di  pulitene  ,  e  imbiaccarsi  di  liscio  ,  e  imbion- 
dirsi di  cincinni ,  e  cinguettare  per  punta  di  forchetta  ,  e  aiutarsi 
coi  sillogismi.  Mtf 'spogliala  de*  suoi  ornamenti  e  artifiiii ,  mirala 
ignuda  ,  e  la  conoscerai  per  quello  che  è.  Ne  vuoi  un  esempio?  Ghie* 
di  air  incredulo ,  per  qual  ragione  egli  stima  impossibili  i  miracoli, 
lo  li  reputo  impossibili ,  ti  dirà  egli ,  perchè  ripugnano  alle  leggi 
generali  di  natura.  Benissimo  ;  ma  quando  la  sospensione  di  una 
legge  materiale  ali*  adempimento  di  una  legge  morale  si  ricercasse, 
come.verbigraiia  ,  allo  stabilimento  del  vero,  e  alla  salute  spiritala* 
le  degli  uomini ,  non  1* ammettereste  ?  No  certamente.  E  perchè? 
P^hè  r  ordine  morale  del  mondo  dee  sottostare  ali*  ordine  mate- 
rìile.  Qualunque  sia  la  risposta  del  sensista,  e  la  sua  perixia  retto- 
rica  a  schermirsi  colle  parole ,  il  suo  dire  non  può  avere  un  altro 
rigaiOcato.  Ma  se  V  ordine  corporeo  dee  sovrastare  allo  spirituale , 
e  r  Idea  è  subordinata  al  senso  •  voi  professate  la  filosofia  de'  bar- 
bari ;  poiché  cogli  stessi  prìncipii  il  barbaro  vi  proverà  che  la  for- 
za de'  suoi  muscoli  e  della  sua  sciabola  è  superiore  ai  diritti  degli 
uomini  civili.  La  vostra  dottrina  non  differisce  dalla  sua  ;  i^iacchè, 
se  il  diritto  sovrastesse  alla  violenta  ,  l' Idea  sarebbe  superiara  al 
senso ,  e  il  deista  non  potrebbe  negare  la  credibilità  del  miracolo. 
Altro  esemt>io.  Quando  Lutero  insorse  contro  la  Chiesa .  egli  pre- 
tese al  suo  ardimento  i  gravi  abusi  introdotti  nella  disciplinfi  eccle- 
siastica ;  speciosa  mostra  di  civiltà.  Ma  l'autorità  della  tradfiione, 
de'  concilii,  della  Santa  Sede,  della  Chiesa,  era  forse  un  abuso?  Lu- 
tero dovette  rispondere  di  si,  poiché  la  volle  abolita.  Orai  tolta  via 
r«otorità,  come  si  può  conoscere  la  parola  rivelala?  GoH'esame.  E 
(hi  dee^minare?  La  ragione  propria  di  ogni  individuo.  Ma  se  i 
vari!  individui,  leggendo  e  notomizzando  la  Bibbia  colla  loro  ragio- 
ne individuale ,  riescono  a  diverse  ed  opposte  dottrine ,  che  si  dee 
fare?  Cercar  di  accordarsi.  Se  non  si  può  conseguir  questo  accor- 
do? Ciascuno  creda  ciò  che  gli  pare  esser  vero.  Voi  legittimate  a- 
dunque  la  diversità  delle  dottrine  religiose?  Certo  si ,  non  pofa^n- 
dosi  fare  altrimenti  :  la  conseguenza  è  inevitabile.  Ma  Tldea  rive- 
lata è  una  0  moltiplice?  È  perfettamente  una,  perchè  il  vero  è  uni- 
co. Come  adunque  potete  ammettere  diverse  credenze,  mentre  l'I- 
>  T$or.  d$l  Sovr.f  not.  49,  W,  p.  411,  412. 
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dea  è  una  ?  Perchè  1*  Idea  dee  e»ere  subordinata  ali*  individuo*,  t 
perchè  hello  spirito  umano  risiede  la  misura  del  v  ero  da  eredersi^ 
e  non  già  nel  vero  la  regola  dello  spirito  umano.  Qualunque  sia  la 
risposta  dell'eterodosso,  e  lesue.tergiversazioni,  egli  è  costretto  as- 
cessariamente  a  far  buona  questa  sentenza,  che  è  il  pretto  sensisBMKt 
e  la  dottrina  de'  barbari  :  la  barbarie  mancando  appunto  di  uo  ta- 
ro organismo  sociale,  perchè  il  potere  speculativo,  morale,  politiei 
deir  indivìduo  sovrasta  all'autorità  pubblica.  Tralascio  di  recare  al* 
tri  esempii,  per  non  infastidire  chi  leftge.  Possiamo  adunque  ferma- 
mente conchiudere  che  l'età  modenui  è  aliena  dal  CristianesmOf 
non  in  quanto  è  cifrile^  tna  in  quanto  è  tuttavia  barbara.  Donde  se- 
gue che  i  nemici  dM'Idea  cristiana  sono  regressivi^  e  addietrano  Vu' 
man  genere,  ritirandolo  verso  U  geniUesimOf  e  sostituendo  al  v$n 
teismo  i  fetissi  razionali  di  una  falsa  filosofia.  Il  divario  corrente  fra 
i  sistemi  di  costoro  e  il  paganesimo  ,  è  accidentale  ;  e  consiste  ia 
ciò ,  che  i  pagani  adoravano  gì*  idoli  fabbricati  dagli  statuarii,  lad« 
dove  i  filosofi  adorano  quelli,  che  si  lavorano  nella  ofiBcina  deirìa- 
maginazione  ,  e  sostitui9Cono  i  fantasmi  alle  idee.  E  di  vero  quasi 
tutti  i  concetti  dei  razionalisti,  e  il  loro  stesso  dio,  sono  fantastici; 
onde  i  cattolici ,  se  le  buone  parti ,  che  veramente  in  molti  degli 
avversarìi  si  trovano,  e  l'urbanità  lo  permettessero  ,  potrebbero  t 
buon  diritto  restituire  a  quelli  la  nota  d*  idolatria,  che  ricevevano 
dagli  avi  loro. 

Fhi  le  prove  della  riv elezione  alcune  sono  interne,  e  si  compoih 
gono  d*  intelligibili,  altre  esterne ,  e  constano  di  sensibili ,  cioè  di 
storici  eventi.  Le  seconde  hanno  fòrza  di  provare ,  in  quanto  sono 
segni  delle  prime  e  le  presuppongono  ;  imperocché  il  segno ,  se  la 
cosa  significata  venisse  meno,  nulla  esprimerebbe.  Di  qui  seguita  la 
dottrina  ripetuta  nei  libri  sacri,  che  i  prodigi  valevoli  a  dimostrerà 
la  vera  religione,  non  han  forza  in  prò  delle  false  ^;  dottrina  scher. 
nita  dalla  leggerezza  dei  filosofi  volgari,  ma  profondamente  vera; 
perchè  il  portento,  ricevendo  la  sua  virtù  dimostrativa  dallldea,  oot 
può  torcersi  contro  di  essa  >.  L'efficacia  degli  argomenti  estrriori 
derivando  io  gran  parte  dagl*  interni,*  si  vuol  ricercare  in  che  riseg» 
ga  Tessenza  di  questi.  La  quale  si  può  ridurre  alla  formola  seguen- 
te :  la  rivOaxione  rappresenta  l'Idea  netta  sua  integrità  e  pureMUt 
originale^  senza  appannarla  coi  fantasmi ,  né  offuscarla  coi . 
bUi^  senza  aggiungerle,  né  toglierle  nuUa;  onde  la  Bibbia  si 


«  Ihuì.  Xm,  1.  -  Bfatth.  XXIV,  W.-JThesi.  n,  8,  9, 16,  ll.-ApocADI, 
13, 14 

"  A  qnesU  inpoMÌbiliU  di  uii*tnliiioiiiia  fin  il  segno  e  l'Idea,  illude  Cristo  collt  su 
risposu  ai  Farisei,  Mattk,  XII,  St-S9. 
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fétta  per  dwina  di  origiMf  e  Cristo  si  mostra  personalmente  Dio  , 
perM  Vuna  è  la  sola  espressione^  e  l'altro  la  sola  umanazione  per- 
fma  ddl' Idea.  Laddove  nella  cogoizion  -aalurale  l'Idea  è  sempre 
pio  o  meno  osculata  e  alterata ,  per  difetto  od  eccesso  di  elementi 
etorogenei;  ond'elia  è  intensivamente  ed  estensivamente  viziosa. 
U  uomo  poi  riconosce  la  purezza  e  l'integrità  dell*  Idea  rivelata  , 
confrontandola  colla  ragione  obb  iettiva ,  resa  presente  dalla  rivela- 
ziooe ,  e  non  conseguibile  ,  né  rappresentabile  fuori  di  essa.  Ora  , 
iÌ€Come  i  difeUi  della  cognizione  non  provengono  dall'Idea»  ma  dal- 
rinUiìtOy  che  se  ne  possiede,  la  rivelazione  si  può  definire  il  per- 
foiionamento  dell*  intuito  razionale,  per  cui  si  accresce  di  limpidez- 
ne  di  adequatezza  la  virtù  canoscitiva.  Se  non  che,  propriamente 
pirlaodo,  l'uomo  non  paragona  l' Idea  razionale  coil'espressione  ri- 
lelata,  ma  in  essa  la  trova.  L*ldea  può  solo  seco  medesima  raggua- 
gliarsi; onde,  a  rigor  di  termini,  non  v'ha  paragone.  Ella  si  mani- 
festa ,  irraggiandosi  col  suo  proprio  splendore  ,  come  gli  assiomi  » 
che  ne  scaturiscono,  e  sono  V  Idea  medesima ,  trasustauziata  meo- 
talmente  per  opera  della  cognizione  riflessa.  Lo  spirito  ,  come  pri- 
ma la  vede,  esclama:  ella  è  dessa:  e  con  queste  parola  non  fa  altro 
die  ripetere  la  voce  di  essa  Idea  ,  che  affacciandosi  alla  umana  ap- 
prensiva, con  suprema  autorità  le  dice,  come  Iddio  a  Mosè:  Io  so- 
no. Questa  personalità  ideale,  questa  comparsa  drammatica  della  su- 
prema ragione  nello  spirito ,  questo  monologo  solenne  e  primitivo 
ilei  vero  nel  teatro  della  coscienza  ,  questa  promulgazione  elBcace  , 
che  r  Idea  fa  di  sé  stessa,  al  cospetto  nostro,  noq  si  verifica  perret- 
Uoente  fuori  deirenpressione  rivelata.  Secondo  il  quale  intendimen- 
to, diciamo  che  l'Idea  é  la  prova  interna  della  rivelazione  «  perché 
il  rivelazione  si  dimostra  da  sé  sU^ssa,  manifestandosi,  come  Idea  (21). 
Dic;endo,  che  la  rivelazione  è  la  parola  adequata  dell'Idea ,  non 
iotendiamo  già  solamente  una  parola  morta  ,  ma  di  più  una  parola 
viva,  e  quindi  una  parola  perfetta.  L' Idea  é  viva,  perché  voce  in- 
terna e  personale:  l'eloquio,  che  l'esprime,  dee  avere  le  stesse  con- 
dizioni. Le  Scritture  sono  la  parola  morta  :  la  Chiesa  é  la  parola  vi- 
va e  personificata  del  vero  rivelato ,  la  quale  presuppone  la  parola 
scritta,  e  l'estrinseca,  come  la  parola  scritta  significa  1*  Idea.  Il  ver- 
bo ecclesiastico  é  la  traduzione  del  verbo  biblico  ,  come  entrambi 
uniti  insieme  sono  l' interprete ,  e  la  traslazione  del  vero  ideale.  E 
dote  propria  della  parola  ecclesiastica  é  di  esser  voce  esterna  e  sen- 
sibile, conferendo  al  verbo  rivelato  tutta  quella  precisione  ed  effi- 
cacia, che  non  può  avere  nei  libri,  ma  sulle  labbra  solamente;  im 
perocché  la  parola  scritta  é  soggetta  a  oscurarsi ,  corrompersi  e 
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smarrire  il  suo  valore  originale,  ancorché  malerialnlleQtesì.pre8e^ 
vi  intatta  sulle  carte»  Seuia  una  favella  viva  e  infallibile  •  che  na 
couserr { il  genuino  signiflcato ,  la  parola  rivelata  non  sarebbe  ioir- 
mutabile.  D' altra  parte,  la  parola  ecclesiaslica ,  esprimendo  la  ri- 
velata, riceve  dall'Idea,  che  loro  è  comune,  il  mandato  celeste,  che 
Ih  rende  autorevole  (22).  Come  la  riveiasione  è  divina  ,  perchè  si- 
gnifica e  rappresenta  Tldea,  cosi  la  Chiesa  è  divina,  perchè  lldei 
si  esterna  per  opera  di  essa ,  e  bandisce  i  proprii  oracoli  colla  SH 
voce.  La  Chiesa  si  pone  da  sé  stessa,  come  Tldea,  in  quanto  ridea 
pone  essa  Chiesa  ,  seco  immedesimandosi ,  e  favellando  per  la  aaa 
bocca  1.  Onde  Cristo  diceva  agli  Apostoli  :  chi  vi  oicolta  mi  oaool- 
ta^;  e  bandiva  loro  la  gran  promessa  :  ecco^  che  io  sona  con  voip* 
no  aUa  consumazione  dei  secoli  3.  L*  Idea  hon  solo  è  presente  alta 
Chiesa,  ma  eziandio  all'universo,  e  paria  naturalmente  allo  spirito 
di  ogni  individuo  :  la  sua  presenzia  lite  e  manifestazione  speciale 
nella  società  ecclesiastica  ,  in  ciò  risiede  ,  che  vi  apparisce  ,  coom 
parlante  visibilmente,  e  aggiunge  airimperalivo  interiore  uoaeste^ 
na  promulgazione.  In  questa  parola  sensibilmente  obbiettiva ,  pai 
cui  la  voce  ideale  si  sequestra  affatto  dalFindividuo,  consbte  il  pri- 
vilegio ecclesiastico  dell'  inerranzji;  giacché  la  parola  di  Dio,  secoft* 
do  le  leggi  ordinarie  di  natura  ,  non  é  infallibile  individualmeote, 
In  quanto  noi  siamo  soggetti  a  confonderla  colle  nostre  proprie  o> 
pinioni;  onde  i  difensori  dello  spirito  privato  errano  di  gran  hn- 
ga.  LVsteriorità  e  la  vi!ìibilltà  della  Chiesa  sono  adunque  condiaio- 
nf  Beaesstrie  delk  sua  autorità  suprema. 

La  Bibbia  è  divltia,  perchè  T  l<lea  vi  é  rappresentata  In  modo  so- 
vrumano, cioè  perfettissimo.  L*  Idea,  sempre  divina  in  sé  atessa,  si 
appalesa  solo  imperfettamente,  fuori  della  parola  rivelata;  la  qo» 
le  é  l'eiBgie  divina  del  divino,  e  per  quanto  é  possibile,  lo  adegui 
e  lo  rappresenta.  Se  non  che,  la  luce  ideale  non  è  la  stessa  in  ogni 
parte  ie\  biblico  dettato ,  che  é  quasi  un  quadro,  in  cui  i  colori  e 
le  tinte  son  pKi  o  meno  vive,  i  lumi  digradano,  mischiati  d'ombre, 
e  variamente  diffusi.  Il  punto,  in  cui  tutta  la  luce  si  raccoglie  ,  ad 
é  come  il  centro  o  foco  luminoso  della  pittura  ,  é  la  figura  di  Gri^ 
sto,  espressa  dagli  scrittori  evongelici.  La  quale  spicca  e  rispleode 

'  Ef^  è  in  questo  Mllso,  che  i  teolofsi  delle  Scuole  proTiTino  colla  Guesa  1*  avtoritl 
ieUa  Chiesa,  tK  in  «•  viriualUw  rtjUxami  espressione  profbuda,  che  roMla  a  capdk 
i'autononiia  deiridea.  Giangiacomo  Rousseaii  cita  questa  (rase,  senta  capirla,  nella  s« 
Lettela  all'arcivescovo  di  Parigi,  nella  qnale  egli  fa  in  pesti  le  obbiezioni  del  pieblo, 
se  dobbiam  cndere  a  an  recente  scrinare.  (  VauHAiir,  Coun  de  Ut.  ftom/Q.^  pot  I, 
lef  on  24.)'In  verità,  che  sarebbe  difficile  ti  fare  in  pezzi  la  critica  teologica  del  proles' 
•or  pangino,  per  altro  TafentiMno. 

•  Ut.  X,  ta.  »  Blatth.  XXVIll,  20. 
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di  una  diyioita  Boa  propria  »  che  le  dà  la  doppia  prerogativa  di  es- 
sere incomparabile  e  ineffabile.  È  incomparabile  ,  perchè  supera 
qaalunque  modello  di  perfezione  reale  od  immaginario,  e  sovraa^ 
di  Canto  a  ogni  concetto  creato,  quanta  è  1*  altezzg  inaccessa  dell*  l^ 
dea.  È  ineffabile;  giacché  dò  che  è  singolare,  e  non  ha  nulla  di  co- 
rnane colle  altre  cose  ,  rirooveodo  ogni  possibilità  di  ragguaglio , 
oè  ad  alcun  genere  sottostando,  non  può  essere  definito,  né  descrit- 
to eolle  parole.  L'eccellenza  sovrumana,  che  riluce  nella  vita  e  nei 
discorsi  del  Redentore,  si  apprende  con  un  intuito  immediato,  co- 
me ridea  stessa,  di  cui  è  la  più  bella  e  più  sublime  imagine.  Que- 
sto argomento  interno  della  divinità  della  Bibbia  ,  quando  è  l>en 
sentito,  basta  a  comprovarne  Taotenticità,  la  verità  storica,  la  ce- 
leste origine,  e  ad  annullar  le  obbiezioni ,  che  nascono  dalle  appa- 
renti e  accessorie  anomalie  della  narrativa:  onde  V Idea  provai  fiU- 
ti,  e  la  parte  ideale  delle  SeriUure  ne  mette  in  sicuro  la  parte  storia^ 
k.  I  razionalisti  moderni  fanno  un  sofisma  non  tollerabile  ,  ogni 
qoal  volta  riconoscendo  la  dottrinai  perfezione  di  quelle,  si  ostina-* 
no  a  presupporre  errori  e  favole  nei  loro  racconti.  Il  che  deriva  dal 
sensismo  dei  principii,  dal  logico  predominio  dato  ai  fatti  sulle  i-" 
dee,  e  dal  tenore  analitico  del  discorso;  imperocché.  In  vece  d*  in- 
ferire la  divinità  del  libro  da  quella  dell*  Idea,  che  vi  sfolgora  e  lam- 
peggia, riferiscono  il  dettato  ad  umana  origine,  perchè  in  qualche 
parte  accessoria  ed  estrinseca  di  esso  ai  trovano  le  apparenze  della 
lioatiitè. 

Le  diiBcoUà  della  Bibbia,  e  le  oscurità  della  fede,  come  le  asprez- 
le  della  virtù,  nascono  dalla  condizione  intrìnseca  deir  ordine  mo- 
rale. Il  quale  richiede  che  la  rdigione  sia  difficile  in  ogni  sua  par*- 
le,  erion  si  mastri  faeUSf  se  non  a  ctAoro^  che  animosamente  supe^ 
forano  quMe  prime  malagevciezxe.  Imperoochè,  sema  quest'opera 
travagliosa,  la  fede  non  potrebbe  sortire  il  suo  effetto,  e  perdereb^ 
ke  quel  carattere  morule,  in  cui  è  riposta  la  sua  eccellenza.  CU  non 
sente  la  necessità  della  forza  libera  per  costituire  il  mento  morale, 
non  ha  una  idea  adequata  della  virtù,  e  si  mostra  codi  poco  ragio- 
nevole nell'etica,  come  i  fautori  del  sistema  corpuscolare  in  cosmo- 
logia ;  imperocché  v'ha  una  dinamica  pel  mondo  spirituale  ,  come 
pel  corporeo  universo.  La  virtù  è  il  risultato  di  un  conflitto  e  di  un 
trionfo  dell*  arbitrio  sovra  i^è  stesso  e  sul  senso  :  V  indole  di  essa  é 
riposta  nel  contrasto,  nella  pugna,  in  uno  sforzo  doloroso,  mu  for- 
tunato, in  una  sudata  vittoria,  che  volta  in  abito,  innalza  1'  animo 
a  più  alto  grado,  e  lo  adorna  di  bontà  sovrumana.  Ora  le  difficol 
tà  religiose  consistono  nell'oscurità  dei  dogmi,  riguardo  ali*  tntel- 
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letto,  e  Dèirausteriti  dei  precetti,  in  ordine  all'  animo  e  alle  azio- 
ni deiruoroo.  La  qoal  doppia  malagevolezza  ?a  scemando,  amano 
a  mano  che  V  uomo  si  avvezza  a  superarla  :  le  tenebre  si  diradano, 
le  scabrosità  si  appianano,  le  durezze  si  ammolliscono,  e  questo  gra- 
duato accrescimento  di  pianezza  e  di  luce  è  la  più  cara  ricompensa 
di  chi  ben  crede  e  ben  ama  quaggiù,  e  il  pegno  migliore  del  godi- 
mento promesso  neir  altra  vita.  Cristo  lo  espresse  con  quelle  mira- 
bili parole  :  U  mio  giogo  è  soave^  e  il  mio  peso  leggiero  ^.  È  giogo  e 
peso,  perchè  difficile:  è  soave  e  leggiero  a  chi  si  avvezza  a  portarlo. 

Un'altra  nota  della  Bibbia,  che  la  chiarisce  divina,  è  la  sua  sem- 
plicità. Nelle  scritture  dei  profani  pensatori  e  capisetta,  nelle  com« 
pilazioni  di  Yiasa,  di  Laotsè,  dei  Buddisti,  dei  SoQ,  degli  Alessan- 
drini, dei  teosofi  e  panteisti  tedeschi,  svevi  e  francesi,  trovi  a  eo- 
sta deir  Idea  imperfetta  ,  o  più  tosto ,  per  parlar  col  Bruni ,  delle 
ombre  ideali,  i  chiarissimi  indizi!  della  debolezza  e  della  imperfe- 
zione dell'  intuito  umano,  che  tenta  indarno  di  padroneggiare  il  con- 
cetto, e  dopo  inutili  conati  per  arrivarlo,  ricade  ansante  e  affanno- 
so sopra  di  sé  medesimo:  il  subbietto  si  mesce  airobbietlo,  e  lo  gua- 
sta, r  intorbida,  l'offusca.  Quindi  nasce  quel  lusso  di  astruserie,  di 
sottigliezze,  di  astrazioni  ;  quella  sovrabbondanza  di  parole,  di  sim- 
boli, d' imagini  ;  quella  prolissità  e  intemperanza  di  metafisica,  cbs 
reca  fastidio  e  fatica;  quella  ricchezza  e  forza  apparente,  che  indi- 
cano la  povertà  e  la  debolezza  effettiva  del  pensiero  speculativo  ; 
quella  mania  di  esplicare  l'inesplicabile,  e  di  trascendere  collo i^ 
rito  i  termini  dello  spirito  ;  quelle  dichiarazioni ,  che  non  rischia- 
rano, quelle  ripetizioni,  che  non  vantaggiano  la  cognizion  del  let- 
tore, quelle  ambiguità,  oscurezze ,  contraddizioni  di  chi  vuol  ten- 
tar r  impossibile,  che  mostrano  la  vanità  de'suoi  tentativi.  Insoflh 
ma  la  confusione  e  l'impotenza  ideale  si  manifestano  a  ogni  passo 
in  questa  sorta  di  opere,  qualunque  siano  d*altra  parte  i  loro  pregi 
e  ornamenti.  All'incontro  nei  libri  sacri  non  v'ha  il  menomo  seni» 
re  di  tali  sforzi,  né  del  sincretismo,  che  gli  accompagna.  L*intetli- 
gibile  vi  è  messo  in  quella  maggior  luce,  di  cui  è  capace:  il  sovrin- 
telligibile vi  alberga  simboleggiato  nella  sua  semplicità  maestosa  < 
senza  la  menoma  pretensione  e  presunzione  di  penetrare  nelle  sue 
viscere.  Cosicché  non  ti  accorgi  del  lavoro  intuitivo  o  discorsivo  dei- 
Io  scrivente:  non  trovi  fiore  di  stento,  né  di  affanno  in  quel  suo  ser- 
mone, che  scorre  schietto  e  solenne  colla  spontanea  autorità  di  no 
oracolo,  perché  l'Idea  gli  fu  data,  e  non  cercata,  e  perché  la  parO' 
la  ,  che  l'esprime,  é  obbiettiva,  nascendo  dalla  cosa  esposta ,  non 

'  Matlh.  XXIX,  30. 
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dtiresponilore.  Non  odi  già  un  nomo,  che  peni  e  trayagli  a  cercar 
r  Idea  t  e  si  studii  di  reuderìa  presente  a  chi  legge  ;  ma  sì  bene 
ridea  slessa  »  che  spfbntaneamente  si  proferisce  :  il  dottore  inse- 
gnante è  (a  stessa  verità  iosegoata*  e  il  Verbo  è  maestro  di  sé  me- 
tarimo.  Questa  obbiettività  di  dettato ,  che  fa  dimenticar  lo  scrit- 
tore ,  risplende  sovrat  tutto  negli  Evangeli  ;  i  quali ,  narrandoti  il 
divino  rinnovamento  del  mondo  morale,  paiono  richiamarti  ai  prin- 
dpii  del  genere  umano,  e  renderti  spettatore  della  prima  pubblica- 
none  del  vero  fatta  divinamente  ai  nostri  progenitori.  Ti  avvisi  a 
tanta  schietteua  e  sublimità  di  eloquio  che  vi  si  tratta,  non  già  di 
Ufi  rifacimento  umano,  ma  di  una  instaurazion  divina  de)  vero  pri- 
mitivo ;  e  che  V  Idea  è  ripubblicata  da  quel  medesimo  oracolo,  che 
a  principio  la  promulgò.  L*erudizione  moderna  ripescò  nelle  dottri- 
ne orientali  una  moltitudine  di  germi  cristiani,  e  trovò  la  Trinità 
nella  Trimurti,  il  Verbo  neir  Onover  e  nel  Logo,  il  sacrificio  tean- 
drico in  quello  di  Abudàd  e  di  Gaiomorso  ,  il  mediatore  nel  Mitra 
iianico  ,  nei  Visnù  o  Budda  indico  ,  nel  Laotsè  sinico ,  nell*  Oro  o 
neir  Osiride  egizio,  nel  Samàn  gaelico,  1*  Incarnazione  nelle  teofa- 
nie e  negli  avatari ,  e  cosi  via  discorrendo  ;  e  queste  analogie  in 
parte  immaginarie,  in  parte  fortuite,  e  in  parte  vere,  hanno  spa- 
ventata la  fede  degli  uni,  indebolita  o  spenta  quella  degli  altri.  Ma 
dato,  che  la  convenienza  fra  questi  miti  o  simboli  gentileschi  e  le 
idee  cristiane,  sìa  anche  maggiore  che  non  è  in  effetto,  come  puoi 
credere  che  Tunità  semplicissima,  e  l'armonia  perfettissima  dei  si- 
stema cristiano  sia  un  edifizio  composto  di  questi  frantumi  i  ?  Sa- 
rd)be  come  dire  che  la  schietta  e  magnifica  euritmia  del  Parteno- 
ne fosse  un  miscuglio  di  membri  architettonici,  tolti  dalle  rive  del 
Beno,  del  Gange  e  del  Nilo.  Il  Cristianesimo  dichiarò  di  essere  ri- 
storatore del  primo  vero,  le  cui  reliquie  sparse  si  trovano  fra  i  po- 
poli Gentili  :  ma  sarebbe  stato  follia  il  voler  ricomporre  con  esse 
FaDtica  fabbrica,  di  cui  s*era  perduto  il  modello.  L'opera  evange- 
lica sarebbe  stata  impossìbile ,  se  1*  Idea  non  fosse  ricomparsa  fra 
gii  nomini  nella  sua  perfezione  e  purezza,  come  il  Buonarroti ,  il 
Canova,  il  Bartolini  non  avrebbero  potuto  rinnovare  ,  e  forse  vin- 
cere io  alcune  parti  la  scultura  greca,  se  il  Bello  ideale,  cheinspi- 

*  Si  TQoI  notare  id  onore  dei  razionalisti  tedeschi  che  la  maggior  parte  di  essi  ha  diV 
■aia  qvciU  opinione,  oggi  fiorente  in  Parici,  perchè  i  Francesi  sogliono  abbigliarsi 
dei  cenid  germanici,  come  alami  Italiani  si  addoMiano  dei  cenci  francesi.  Le  ciarpe  reli- 
giose e  filosofiche ,  che  corrono  per  Italia ,  sono  quasi  sempre  di  terxa  mano  ;  onde  non 
è  da  stnpire,  se  tono  molto  logore.  L'opinione  di  cpielli,  che  fanno  di  Mosè  mi  copbU  di 
Viasa ,  e  della  Genesi  una  ^esie  di  Pmrana  semitico,  tolto  dai  Vedi,  e  credono  che  U 
semplicità  biblica  sia  stata  mliata  dalle  fitfragini  orientali,  è  di  qoesto  genere,  e  mostra 
tanto  di  accorgimento  filosofico,  quanto  di  fina  critica  e  di  soda  erudisioDe. 
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ra?a  1*  ingegno  di  Fidia  e  dì  Prassitele,  non  fosse  di  nuovo  ap|m 
alle  divine  fantasie  di  quei  vaienti  artefici. 

Gli  argomenti  interni  della  divinità  della  Bibbia  »  generalaiei 
parlando  ,  non  sono  accomodati  alla  maggior  parte  degli  uomioi 
perciò  Iddio  la  provvide  di  sensibili  divini,  cioè  di  prove  esterlor 
La  ragione  si  è,  Che  1*  apprendere  la  perfeiione  dell*  Idea  rÌTebli 
che  è  quanto  dire,  il  saper  intuire  1*  Idea  razionale  sotto  le  fon 
della  rivelazione,  richiede  una  squisitezza  e  purezza  di  senso  man 
le,  che  essendo  per  lo  più  efietto  della  profession  cristiana»  ocni  pi 
andarle  innanzi.  La  conoscenza ,  che  si  ha  naturalmente  delP  Un 
è  cosi  informe  e  confusa,  e  d'altra  parte  la  riflessione  opporta 
ad  ottener  queir  intento,  vuol  essere  cosi  acuta,  e  profonda*  e  di 
gregata  da  ogni  nebbia  della  immaginazione  e  del  senso,  che  Fa 
nimo  tuttavia  immerso  nelle  tenebre  dell*  infedeltà ,  è  raraomi 
capace  di  poggiare  a  si  atto  segno.  Imperocché  Tuomo  eterodoM 
per  quanto  sia  ingentilito  e  ricco  di  civil  cultura,  è  sempre  occu 
pato  da  una  certa  meiital  rozzezza,  da  una  caligine  intellettiva,  eh 
lo  rendono  inetto  alla  finezza  della  fede  cristiana  ;  la  quale  è  l'oc 
chio  contemplativo  dellanimà  e  quasi  la  civiltà  delio  spirito. Ood 
nasce  la  propensione  di  molti. verso  il  sensismo,  il  panteismo»  e  gì 
altri  errori  di  una  filosofia  carnale ,  e  quella  indifferenza  verao  i 
vero,  di  cui  sono  antichi  gli  esempii  ^.  Perciò  gli  argomenti  ioter 
ni  sono  piuttosto  il  cumulo  e  il  compimento,  che  la  base  della  fe 
de  in  coloro,  che.  non  vi  furono  educati  e  connaturati  dagli  anni  te 
neri  ;  e  se  possono  predisporre  anche  il  loro  assenso  •  non  aggiun- 
gono però  alla  forza  di  una  vera  dimostrazione.  Laddove,  rispetti 
a  quelli,  che  hanno  acquistato  Tabiio  psicologico,  proprio  delCri' 
stiano,  il  vivo  Intuito,  che  in  essi  rampolla  dalla  medesimezza  cor 
rente  fra  1*  Idea  e  la  rivelazione ,  e  il  sapore  che  gustano  delle  fe- 
rità religiose  ,  basterebbono  a  giustificare  la  loro  fede  ,  ancorcM 
mancassero  gli  altri  argomenti.  Tali  sodo  quegli  uomini  meravi- 
gliosi per  virtù  eroica,  cui  il  grido  unanime  dei  fedeli,  e  rmitorili 
della  Chiesa  levò  alKonor  degli  altari  ;  la  storia  psicologica  dei  qua- 
li, attentamente  studiata,  ce  li  mostra  dotati  di  un  sentinieoto  eod 
vivo  e  profondo  delle  verità  rivelate,  che  potea  da  sé  solo  inspira- 
re e  sostenere  la  più  robusta  credenza.  Non  bisogna  però  dimen- 
ticare, che  anche  neiruniversale  degli  uomini,  se  la  fede  cattoliea 
per  ordinario  incomincia  dalle  prove  esteriori ,  ella  abbisogna  del 
concorso  delle  altre  ;  perchè  senza  di  queste  lo  spirito  non  sarebbe 
possessor  dell*  Idea,  non  avendone  in  alcun  modo  il  sentore,  e  non 

•  Joh.  XVUI,  38.  -  Act.  25,  seq. 
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penetrando  oltre  In  roma.  E  veramente  quel  pio  assenso  «  in  cui 
risiede  la  fede  cattolica  ,  non  può  sorgere  nel  cuore  umano  ,  se  le 
verità  ideali  non  son  concepite,  come  identiche  ali*  insegnamento 
rivelato  e  cattolico. 

L*  inspirazione  dei  libri  sacri  è  una  conseguenaa  necessaria  della 
nedesinnesza,  che  corre  Ara  il  vero  ideale  e  le  loro  dottrine.  La  pa- 
iola e  la  scrittura  muovono  sempre  dalla  Gsgìon  pnma ,  ma  sono 
amane  «ogni  qual  volta  l'azione  suprema  lascia  campo  ai  difetti  e 
agli  errori  dell'  agente  secondario.  Se  ali*  incontro  1*  attività  della 
creatura*  senza  essere  menomata  o  distrutta,  è  perfettamente  rcgo- 
lata  e  indirizzata  ad  alcune  verità  determinate ,  per  opera  del  primo 
principio,  che  la  muove  e  guida  quasi  per  mano  ,  mediante  un  aiuto 
straordinario ,  che  vince  i  difetti  di  natura  ,  la  parola  inspirata  si 
appella.  L*  inspirazione  è  adunque  la  parola  sovrannaturale  dd- 
VUea  impersonata  e  faveUante  aUo  spirUo  dtWwmo.  L*  azione  di- 
Tina  e  l'azione  umana  concorrono  insieme  nella  inspirazione  per 
SB  modo  Intimo  e  inesplicabile,  di  cui  non  si  può  avere,  se  non  un 
concetto  generico  •  adombrato  dall'unione  dell'Ente  coir  esistente 
nell'atto  creativo.  Possiamo  anche  analogicamente  rappresentarci 
l'inspirazione  divina  accoppiantesi  colla  cognizione  umana  ,  come 
lanima  si  congiunge  col  corpo  e  lo  penetra  nella  unità  personale. 
L'ingegno  degli  scrittori  agiografi  non  è  un  mero  organo  divino, 
ma  serba  ed  esercita  l'attività  propria,  con  questo  solo  divario  dal- 
l'ingegno  naturale,  che  viene  perfettamente  indirizzato  al  suo  ter- 
mine  dalla  eiBcacia  straordinaria  dell'inspiratore.  Perciò  1* inspi- 
razione sr  estende,  quanto  h  cognizione,  che  ne  deriva,  abbraccian- 
dola in  ogni  sua  parte  ;  e  siccome  la  cognizion  riflessa  non  poò  sta- 
re, senza  la  parola,  questa  è  ugualmente  inspirata;  1* infusione  del 
(oocetto ,  senza  la  sua  forma  ,  tornando  psicologicamente  impossi-^ 
bile.  Ma  r  azione  seconda  dell'  ingegno  essendo  viva  e  cooperante, 
sotto  r  infhienza  del  primo  motore  ;   seguita  che  quanto  v*ha  d'ac- 
cidentale, cosi  nelle  idee,  come  nella  loro  espressione ,  vien  deter- 
minato dall'  inspiratore  in  modo  conforme  alle  condizioni  della  men- 
te inspirata,  Quindi  è  ,  che  nella  parola  rivelata  i  caratteri  divini 
non  rimuovono  gli  umani,  salvo  quando  i  caratteri  umani  noeereb- 
bere  ai  divini.  E  cosi  l' inspirazione  cessa  gli  errori ,  fioii  le  Iacu- 
li ;  r  inesattezza  e  non  l'oMrorità  ;  le  ripugnanze  e  non  le  trapósi- 
zioni  ;  le  contrarietà  rtali,  e  non  le  antilogie  apparenti.  Si  ag^un- 
Ka  che  r  inspirazione  conferisce  di  pianta  la  notizia  annloffica  del 
i^vrintelligibile,  disdetta  onninamente  all'intuito  naturale  dell'uomo. 
1  razionalisti  ripudiano  in  generale  l'inspirazione,  perchè  il  det- 
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tato  dei  libri  sacri  sembra  loro  imperfetto»  e  la  forma  di  eui  sfcv 
iiita  di  sovrumano  carattere.  Sarebbe  da  desiderare  che  questi  i» 
gegoosi  e'  insegnassero  chiaramente  in  che  versi  la  nota  divina  deU 
forma  di  un  libro  ;  perchè  ho  paura  che  cosi  discorrendo  »  si  go- 
vernino giusta  i  canoni  deirantroporoorflsmo.  Infatti,  io  posso  cono 
scere,  fino  ad  un  certo  segno,  il  carattere  divino  delle  opere  di  oa* 
tura  ,  che  apparlengono  all'  arte  divina  ;  quali  sono  un  uomo  «fi 
brulu,  una  pianta  ;  ma  in  che  risegga  il  carattere  divino  di  ii||..ÌÌ 
bro,  che  è  un  lavoro  dell'arte  umana,  lo  ignoro,  e  sarò  obblif^ji 
chi  voglia  insegnarmelo.  Doveva  Iddio,  per  dare  una  impronta .V^ 
vrumaoa  ai  racconti  evangelici,  seguire  lo  stile  di  Erodoto,  o  di  Tii' 
cidide,  o  di  Senofonte ,  o  di  Livio,  o  di  Tacito  7  Giacché  ciaaciHi 
di  questi  scrittori  ha  una  forma  sua  propria  e  pellegrina.  Dovevi 
governare  il  suo  dettato,  secondo  i  precetti  della  scuola  pitloreaoa 
o  della  scuola  filosofica,  o  della  civile,  o  di  quel  altra  si  distingua  i 
di  d'oggi ,  nel  modo  di  scrivere  le  storie?  Doveva  stendere  una  sem 
plico  cronaca,  o  usare  un  linguaggio  più  sollevato,  o  ristringersi  fn 
i  limiti  di  una  biografia  ?  Dicasi  altrettanto  dei  libri  dottrinali  * 
poetici  ;  intomo  ai  quali  non  si  sa  bene  •  se  V  inspiratore  dovess 
appigliarsi  alla  facondia  di  Platone  o  di  Tullio,  alla  secca  concisio 
ne  di  Aristotile ,  ali*  elegante  semplicità  dei  giureconsulti  romani 
alla  forma  geometrica  del  Wolff  e  dello  Spinoza  ;  se  duvesse  sceglie 
re  la  maniera  dei  lirici  o  degli  epici  o  dei  didascalici ,  o  altra  prò 
pria  del  magistero  de*  versi  ;  rassomigliarsi  a  Omero  o  ad  Esiodo 
a  Pindaro  o  ad  Oraiio,  a  Valmichi  o  all'Alighieri.  Se  Iddio  aveM 
creato  volumi  e  papiri  e  palimsesti  e  bibliotei*.he,  come  creò  alber 
e  miniere,  potremmo  rispondere  da  noi  a  tali  domande,  studiaod* 
nei  tipi  di  natura  ;  ma  siccome  non  lo  ha  fatto,  ci  è  d*uopo  ricor 
rere  al  senno  dei  razionalisti.  Frattanto  mentre  attendiamo  la  rispo 
sta,  ci  sarà  lecito  il  conghietturare  che  non  essendovi  libri  natura* 
li,  ma  solo  libri  artificiali  a  questo  mondo,  gli  autori  inspirali  noi 
potevano  seguire  nella  forma  dei  loro  scritti  un  modello  divino, 
che  non  si  trova,  e  doveano  scegliere  fra  i  modelli  umani  il  piiiaC' 
concio  ai  celesti  disegni.  Ora  il  partito  più  conforme  alla  divina  e 
conomia  consisteva  nel  fare,  che  Mosè  e  Davide,  Giobbe  e  Salomo 
ne,  Isafa  e  Amos,  Matteo  e  Giovanni,  dessero  alle  opere  loro,  noi 
già  la  forma  di  Papiniano,  di  Senofonte,  di  Calidasa,  di  Virgilio, 
di  Plutarco,  o  di  altro  profano  autore,  ma  quella,  che  gli  scrittor 
biblici  avrebbero  seguita  naturalmente,  secondo  la  qualità  dell*  ia- 
gegno  e  della  cultura,  che  avevano  secondo  il  genio  de'  luoghi  e  de 
tempi,  in  cui  fiorivano.  Un  diverso  consiglio  avrebbe  pregiudicate 
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air  ìnteDio,  spogliandone  Scrillnre  dei  caratteri  di  autenticilè  e  di 
▼erità,  ehe  risultano  dalla  loro  testara.  Perciò,  non  tanto  che  i  sa- 
cri seriltori  dovessero  nella  lingua,  nello  stile,  nell'ordine,  nell'eie* 
gaoia,  neUa  eloquente,  e  in  tutta  l'arte,  esprìmere  una  perfezione 
impossibile  a  deternoinare  ;  non  era  pure  opportuno  che  mancasse- 
TO  dei  difetti  estrinseci,  risultanti  dal  genio  loro  speciale  e  della  età. 
I  qnali  difetti  giovano  ad  autenticare  i  libri,  in  cui  si  trovano;  giao- 
chèv  ferbigrazia,  rautoriti  degli  Evangeli  scapiterebbe,  se  fossero 
iM  concordi  nel  tenore  apparente  della  narrativa.  Còsi  il  principio 
iupiratore,  movendo  1*  intelletto  degli  scriventi  con  queir  artiOcio 
intimo  ,  infallibile  e  soave ,  che  è  proprio  della  onnipotenza  crea- 
trice ,  ne  mise  in  atto  le  disposizioni  potenziali ,  conforme  al  loro 
proprio  genio,  e  vestì  Y  Idea  di  queirabito,  che  vi  sarebbe  germi- 
nato spontaneamente,  se  guid  ati  gli  avesse  il  solo  istinto  di  natura. 
Questo  mirabile  artificio,  per  cui  il  tipo  assoluto  e  divino  della  ma- 
teria è  congiunto  col  tipo  relativo  e  umano  della  forma ,  si  ripro- 
duce in  ogni  parte  del  sistema  rivelato  e  appartiene  alla  generale 
nrmonia  del  sovrannaturale  colla  natura. 

Egli  è  d*uopo  distinguere  V  autenticità  e  la  verità  dei  libri  sacri 
dalla  loro  inspirazione.  Le  antinomie  apparenti,  non  che  pregiudi- 
care alle  due  prime  doti,  le  avvalorano.  Cosi  negli  Evangeli ,  esse 
rimuovono  da  un  lato  la  possibilità  di  ogni  connivenza  fra  i  quat- 
tro narratori ,  che  nel  caso  di  un  accordo  perfetto  avrebl)ero  uni- 
camente r autorità  di  un  solo  storico  ;  dell* altro  lato,  spettando  ai 
soli  accidenti  del  racconto,  nei  quali  l'accordo  perfetto  degli  scrit- 
tori più  veridici  non  si  può  dare  ,  e  non  alla  sostanza,  corroborano 
il  corpo  della  narrazione.  Imperò,  quando  queste  contraddizioncel- 
le  fossero  reali,  1*  autenticità,  e  la  veracità  sostanziale  de' libri  sa- 
cri, non  che  scapitarne,  ne  caverebbe  vantaggio.  Se  a  malgrado  di 
ciò,  noi  tenghiamo  per  fermo  che  tali  antinomie,  ancorché  meno- 
ma e  di  poco  peso,  non  sono  fondate,  la  sentenza  nostra  non  si  ap- 
poggia ai  canoni  ordinarli  della  critica  ,  ma  ad  un  principio  supe- 
riore. Il  quale  è  il  fatto  deirinspiraiione,  risultante  dalla  perfezio- 
ne ideale  delle  dottrine,  dalla  verità  sostanziale  dei  prodigi  conte- 
nuti in  essi  libri,  e  dalFunanime  tradizione  della  società  cristiana, 
dai  tempi  apostolici  fino  al  di  d'oggi  i.  Ora,  posta  la  verità  di  tal 
fatto  ,  r  aspetto  di  quelle  antinomie  si  muta  ,  e  diventa  assurdo  il 

*  Giova  però  TaTTCrtire  che  l'insinrauooe  de*libri  sacri  nelle  parti  afbtto  estrinseche 
alla  teàt  e  alla  morale  fu  negata  dal  dotto  Holdea  e  da  altri  astori  cattolici.  Io  non  as- 
sento a  tale  o|>inione,ma  la  noto,  perchè  la  necessiti  di  dbtingucre  le  verità  deBnite  uè r 
opera  del  magisterio  ecclesiastico  da  qacUc  che  non  sono  tali ,  non  fa  mai  così  grande, 
come  al  dì  d^oggi. 
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giudicarle  eolie  regole  della  criika  coonela.  L'iospiraziooe  Irasfer 
risce  la  dellalura  dei  libri  sacri  dd  cerckio  delle  cose  nalorali  ia 
Ufi  ordine  più  ecceho,  e  la  sottopone  a  un  criurio  disforme  da  qual- 
lu,  che  gofenia  le  altre  inlerpretaiioDi.  Queste  f enaoo  sopra  i  par- 
li deir  ingegno  uasaoot  soggetto  ad  errore;  laddofe  nei  libri  inapi- 
iati  il  principio  difino  predomina,  e  l' infollibiliti  della  cagione  sj 
trasfonde  di  necessità  nell*  effetto.  Perciò,  quantunque  la  Caccia  a- 
stirrna  della  Bibbia  non  diflbrisca  in  molte  cose  da  quella  delle  alUa 
scritture,  I*  indole  intema  essendo  diflkrentissima ,  non  se  ne  pai 
portare  lo  stesso  giudixio.  Egli  è  solamente  in  f  irtù  del  sensisaaa 
critico,  cooieguenxa  necessaria  del  filosofico  e  del  teologico  ,  die  i 
moderni  interpreti  coocbiudono  daUa  umanità  della  forma  bibbcs 
cuniro  la  divinità  del  genio  e  dell*  idea,  invece  d*  inferire  dalla  di- 
vinità dell*  idea  e  degli  spiriti  quella  delia  forma  estrinseca  ed  ap- 
parente. 

Questo  punto  è  al  dì  d'oggi  tanto  negletto,  e  pur  cosi  rilevante, 
che  mi  verrà  comportato,  se  ci  torno  a  ogni  poco,  studiandomi  di 
considerarne  ogni  aspetto ,  e  di  metterlo  in  luce  da  ogni  lato.  I 
moderni  teologanti  furono  sviati  da  quel  metodo  sperimentale  e  a- 
nalJtico,  che  adoperato  male,  eioè  senza  una  sintesi  anteriore  eoa-; 
tologica  ,  è  fonte  di  errori  in  ogni  genere  di  dottrine.  Nel  nostro 
caso,  r  interprete,  che  procede  soltanto  io  via  di  aualisi,  risale  dat* 
la  sembiaqza  estrìnseca  dei  libri  sacri  ali*  intima  loro  natura,  e  dal- 
la corteccia  al  midollo;  onde  non  può  fallire  alla  cuoclusione  dei  ra- 
zionalisti, e  dee  assegnare  un  origine  umana  a  un  dettato,  che  non 
si  diversifica  io  \Bta  dagli  altri  componimenti.Egli  fa,come  il  fikh 
sofo,  che  volendo  poggiare  dairesistente  all'Ente,  non  può  arrivar- 
vi, e  vien  meno  in  su  la  strada,  perchè  non  incontra,  cosi  cammi- 
nando ,  il  concetto  intermedio  e  copulativo  della  creazione.  Ma  aa 
altri  procede  a  priori^  e  discende  dairidea,  contenuta  nei  sacri  co- 
dici, alla  loro  espressione,  la  conseguenza^a  cui  egli  riesce,  è  con- 
forme alla  sentenza  cattolica:  e  l'orditura  di  qnelli  vien  riconosciu- 
ta per  divina,- pircbè  creata  dall  Idra,  che  rìuforma.  L' inspirazio- 
ne non  è  altro»  che  un  intuito  sovrannaturale  dello  scrivente,  prin- 
cipio animatore  e  regola  della  sua  scrittura.  La  qualità  straordina- 
ria dell'  intuito  si  manifesta  dalla  perfezione  delia  conoscenza  idea- 
le, che  ne  è  l'effetto;  tanto  che,  se  lacutne  degli  scrittori  agiogra- 
fi essenzialmente  si  disforma  da  quello  degli  altri  uomini,  le  pagi- 
ne da  essi  dettate  debbono  tanto  scostarsi  dagli  altri  libri ,  quanto 
il  senno  divino  dall'  umano  si  differenzia.  Nella  stessa  guisa  •  che 
sebbene  il  fenomeno  sensibile  del  moto  ,  come  tale  ,  paia  lo  stesso 
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ia  ogni  caso,  sia  che  proveoga  da  fone  meccaniche»  ovvero  da  for- 
te fisiche  ,  0  chimiche,  o  fisiologiche  «  tuttavia  ragion  vuole  che  i 
Tirii  efletti  di  queste  fone  siano  classificati  separatamente ,  atteso 
h  varietà  del  processo  interno  >  e  del  principio ,  che  li  ptoduce.  Il 
che  par  più  sottile  che  vero  a  chi  non  sa  levarsi  sul  senso*  e  disco- 
ooBce  la  distinsiione  e  la  gerarchia  ilei  iMirii  ordini  di  cose  e  di  cour 
tM  nd  reale  e  nello  eeibUe;  giacchò  per  coloro  ,  che  non  risalgono 
alle  fone  e  alle  leggi  sovrasensibili ,  la  scoria  è  tutto ,  e  il  resto  è 
mila.  Tanto  che  a  questo  ragguaglio ,  le  antinomie  correnti  fra  le 
livole  genealogiche  e  cronologiche  del  Pentateuco  e  dei  Paralipo- 
neni,  of  vero  di  san  Matteo  e  di  san  Luca,  sono  dello  stesso  calibro 
di  quelle,  che  passano  fra  i  racconti  e  le  genealogie  di  Dionigi,  di 
PMnania  e  di  ApoUodoro  i.  La  sola  cosa  •  che  non  mi  dà  meravi- 
glia, è  il  veder  certi  critici,  avveizi  a  gloriarsi  di  essere  filosofi<a- 
ziooali,  e  degni  per  alcuni  rispetti  di  questo  titolo,  sdrucciolare  in 
UQ  paralogismo  dicevole  ai  materialisti  o  ai  sensisti  più  squisiti. 
Imprrocchè  il  voler  trovar  nella  Bibbia  i  miti  paganici,  è  un  assun- 
to cosi  fondato  ,  come  quello  di  un  naturalista ,  che  pareggiasse  le 
operazioni  vitali  ai  sussulti  galvanici  di  un  cadavere.Quando  tu  pas* 
si  da  Omero  o  da  Platone  alla  Bibbia,  tu  entri  in  un  altro  mondo; 
come  chi  da  un  museo  di  minerali  e  di  cristalli  trapassa  in  un  orto 
l)otanico,  e  da  una  galleria  di  mummie  o  di  statue  in  un  consesso 
d^oomini  vivi  ;  cosicché  ogni  induzione,  che  si  vuol  fare  da  un  ge- 
nere alfaltro,  è  puerile  e  ridicola.  Ridicole  sono  al  di  d'oggi  le  ine- 
zie dei  materialisti ,  eh*  erano  in  voga  pochi  anni  sono.  EgK  è  da 
sperare  che  non  sia  troppo  remota  una  età,  in  cui  le  frasi  di  mito- 
logìa biblica,  di  assoluto  esplicantesi,  e  simili,  che  non  turbano  an- 
cora il  sussiego  dei  cattedranti  e  della  loro  udienza  ,  forniranno  am- 
pia materia  di  vena  cosmica  a  qualche  erede  dell*  ingegno  di  Pla- 
tine e  di  Aristofane ,  del  Pascal  e  del  Cervantes ,  sferzatori  impa- 
reggiabili di  vieti  e  rancidi  errori* 

La  forma  dei  libri  sacri,  essondo  umana,  benché  muova  da  divi- 
ni principio,  ci  guida  storicamente  e  geograOcamenle  al  seggio  pri- 
mitivo-della  rivelazione,  conservatrice  dei  dogmi  ideali.  La  lingua 
è  la  parte  principale  della  forma.  Due  sono  le  lingue  bibliche.  1*  <> 
braiio  e  il  greco;  giacché  il  caldeo  é  affine  air<'br>ico  ,  e  appurtie- 

'  KiBBUBB,  Uisi.  Rom.,  (rad.  Bruxelles,  1830,  lom.  1,  p.  25,  2G.Ivi  si  legge  che 
Il  tavola  di  Mosè  rappré$enta  come  affini  eerti  popoli, che  appartengono  a  diver- 
bi fami  glie. Sàtthhe  curioso  il  conoscere  le  prove  dell  eruditissimo  ingegnoso  scriltore: 
il  qiale  protesta  però  di  concedere  di  buon  grado  che  le  mitologie  greche  poaono 
ffmtenere  errori  eziandio  più  notabili. QutiUi  rondisrendenia  generosa  mi  pare  pia- 
«^cTolissima. 
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ne  alla  stessa  famiglia.  L*  ebraico  e  il  greco  rappresentano  le  dm 
classi  etnograflche  più  illustri,  pìb  ricf^he,  più  belle  «  più  armoiib 
se  che  si  conoscano  fra  gì*  idiomi  colti ,  cioè  le  lingue  semiticlia  < 
indopelasgiche  i.  Fra  quelle  Tebraico  primeggia  per  raatichità«  1 
semplicità.  Il  nerbo;  e  se  ne  ayessimo  tutto  il  vocabolario,  in  tao 
di  possederne  solo  una  piccola  parte,  esso  forse  potrebbe  acoostm 
airarabico  iu  ricchezza:  il  greco  poi  è  per  ogni  verso  una  delle  pii 
me  loquèle  fra  le  sue  sorelle,  e  forse  la  prima  di  tutte  dopo  il  sa» 
scritico  e  palico  idioma.  L'ebraico  è  l'espressione  speciale  del  Gfai 
deismo,  e  il  greco  del  Cristianesimo.  Ora,  siccome  ciascuno  di  qua 
sti  due  idiomi  rappresenta  una  civiltà  e  una  stirpe  ,  vedesi  che  I 
rivelazione  corse  per  due  cicli  etnografici ,  e  mise  in  opera ,  com* 
strumenti,  due  civiltà  diverse,  e  per  molti  rispetti  disparatimiiM 
L*Idea  discese  da  principio  fra  i  Semiti,  e  vi  fondò  la  tribù  patrlai 
cale,  e  poscia  il  popolo  eletto  degl*  Israeliti.  Ricomparve  fra  i  pri 
mi  e  gì' Indopelasghi,  (ramo  dei  Giapetidi,)  e  institol  il  GrìstiaM 
Simo.  Il  giudaismo  fu  asiatico  ,  e  il  Cristianesimo  principalffleol 
europeo:  l'uno  orientale  e  l'altro  occidentale.  Ma  il  primo  (ù  aoh 
mente  conservatore  delle  verità  ideali,  onde  venne  ristretto  fra  ìm 
mini  immobili;  laddove  il  secondo',  essendo  custode  e  propagator 
ad  un  tempo,  non  è  locale  e  immota,  come  il  primo,  ma  espansivi 
ed  universale.  Il  che  si  riscontra  mirabilmente  colle  due  indoli  op 
poste  dei  Giapetidi  e  dei  Semiti,  dei  popoli  ponentini  e  deìsobsa 
lani^  gli  uni  per  lo  più  vaghi  del  moto  ,  desiderosi  di  novità ,  in 
stabili  e  progressivi,  gli  altri  amatori  di  quiete,  guardiani  delPai 
tico  e  stazionarii  nelle  loro  instituzioni. 

Non  si  può  negare  che  vi  sia  ptedestinazione  pei  popoli ,  com 
per  gl'individui,  e  che  nei  due  casi  il  divino  ordinamento  abbia» 
doppio  aspetto  ,  secondo  che  riguarda  i  doni  della  grazia  ,  o  i  bea 
(iella  natura.  Dalla  somma  di  queste  varie  predestinazioni,  e  dal  lo 
ro  intrecciameuto,  nascono  l'armonia  morale  del  mondo,  e  la  atorìi 
della  Previdenza.  Chi  nega  la  predestinazione  naturale  o  sovramu* 
turale,  rimuove  l' intervento  divino  dalle  cose  umane:  chi  l'esagen 
togliendo  o  menomando  l' arbitrio  ,  la  distrugge  anche  in  effetto 
poiché  essa  non  si  addice  alla  natura  del  principio  creativo ,  se  noi 
in  quanto  sa  piegare  soavemente  a  suoi  fini  la  libertà  creata,  sens 
violarla  ed  offenderla.  Da  un  lato,  si  annulla  il  concetto  dell'Ente 
dall'  altro,  si  dimezza  quello  dell'esistente,  e  si  altera  la  vera  noti- 

'  La  famiglia  delle  lingue,  che  io  chiamerei  camitiche,  è  forse  ancor  più  perfcUa;  i* 
1  pojpoli,  che  ne  serbano  le  reliquie,  dai  Biscaglini  in  fuori ,  sono  tuUi  immersi  in  f^ 
fonda  barbarie. 
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lia  deireflScacia  creatrice:  in  ogni  caso  si  travolge  la  formola  idea- 
b.  Imperocché ,  se. Iddio  ooo  governa  le  cose  umane  non  è  provi- 
lo, DÒ  quindi -creatore;  la  previdenza  essendo  una  continuata  crea- 
xioiie:  e  se  la  virtù  creatrice  non  può  muovere  i  arbitrio,  senza  co* 
stringerlo^  ella  non  differisce  dalla  virtù  creata,  e  Tonnipotenza  pro- 
pria della  C2agion  prima  non  sovrasta  aireflBcienza  finita  delle  cause 
leeoode.  D'altra  parie,  se  gli  spiriti  creali  non  sono  liberi,  lordine 
ninrale  perisce  e  1*  universo  manca  del  suo  fine  ;  giacché  la  ragione 
teleologica  di  esso  é  riposta  nella  mentalità  schietta ,  da  cui  la  mo- 
ralità è  inseparabile.  Ma  se  il  mondo  non  ha  un  fine,  vien  meno  il 
Kcoodo  ciclo  creativo  ,  senza  il  cui  concorso  1*  altro  ciclo  non  può 
maistere  ,  né  accordarsi  colla  sapienza  e  perfezione  infinita  della 
Mente  creatrice* 

La  stirpe  semitica  fu  sortita  da  Dio,  per  essere  depositaria  della 
riTeluione  posteriore  al  diluvio.  Ella  si  può  considerare ,  come  lo 
stmmento  principale  della  civiltà  ortodossa  più  antica;  imperocché 
di  lei  uscirono  ì  primi  germi,  onde  approfittarono  in  appresso  i  le- 
gislatori ,  i  savii  e  i  capisetta  delle  altre  stirpi.  Vedremo  altrove . 
ch'essa  non  fu  certamente  estranea  alla  vetustissima  coltura  degfln- 
dì,  degli  Egizii  e  di  altri  popoli  asiatici,  e  che  nelle  età  succedenti, 
e  a  diversi  intervalli,  1*  insegnamento  autorevole  del  più  illustre  ra- 
BM)  semitico  fu  in  qualche  modo  rinnovellato  nelle  parti  più  lonta- 
aedel  globo.  I  Fenicii  recarono  in  Grecia,  nell'Affrica,  nell'Iberia, 
sella  Britannia ,  e  probabilmente  in  alcune  parti  delle  Gallie  e  del- 
le costiere  sarmatiche,  i  semi  della  loro  cultura:  l'alfabeto  di  quasi 
lotti  i  popoli  deriva  per  diretto  o  per  indiretto  dal  fenìcio  i.  Le  lin- 
gue semitiche  non  sono  già  inorganiche  ,  come  afferma  Federigo 
Schlegel  3^  giacché  l'addizione  degli  affissi  e  dei  suffissi,  e  il  varia* 
re  delle  vocali  nella  pronunzia,  formano  un  vero  organismo;  ma  si 
distinguono  dagF  idiomi  iudopelasgici ,  perché  posseggono  un  ele- 
mento invariabile  in  certe  consonanti,  onde  risulta  l'unità  e  immu- 
tabilitè  delle  radici.  Le  quali  corrispondono  alle  idee  tipiche,  o  vo- 
gliam  dire  platoniche  ,  e  i  vocaboli  derivativi  alle  determinazioni 
accidentali  di  esse.  Perciò  negl'  idiomi  semitici  l'unità  organica  pre- 
vale alla  moltiplicità,  laddove  negl' iudopelasgici  avviene  il  contra- 

'^  Dko  oaasi  tatti,  e  non  tutti.  I  caratteri  piramidali  o  cuneiformi  dei  Caldei,  e  i  ru- 
Bìd  degli  dcandinarifpar  che  si  deblnno  eccettuare;  benché  la  convenienza  numerica  di 
^«cst*altimo  alfabeto  col  mù  antico  de'Greei  abbia  indotto  altri  ad  ammettere  una  con- 
KsHone  storica  fra  loro.  Per  ciò  che  spetta  ai  segni  geroglifici  degli  Egixii,  dei  Cinesi , 
^  Peraiiani  e  degli  Aztechi,  avrò  forse  occasione  di  parlarne  altrove. 

*  Essai  sur  la  lang,  et  ia  pMLdss  End.,  Irod.,  Paris,  1737,  dir.  1,  chap.  3,  4, 
P.  34  seq. 
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rio,  il  centro  orgauiizativo  esscDdovi  modificato  dalle  aggitt0l6> 
gli  accessorii  predomioando  spesso  al  priDcipale.  Oode  segue  ebbi 
favelle  semiticbe,  esprimendo  meglio  cofloro  organismo  la  fon» 
la  ideale,  e  il  processo  discorsivo  dello  spirito,  si  possono  consiA 
rare,  come  la  famiglia  etnografica  più  antica  e  forse  meno  diifo 
me  dal  genio  della -loquela  primitiva  i. 

1  Giapetidi  sono  popoli  attivi ,  e  i  Semiti  contemplativi  ;  qiwi 

destinati  alla  conservazione  del  pensiero  rivelato»  quelli  airesplia 

zione  di  esso ,  e  al  moto  della  vita  operativa.  Amendue  parliroo 

fra  loro  il  primitivo  retaggio  della  civiltà  ortodossa,  da  cui  seoln 

che  i  Camiti  si  scostassero  assai  più  grossamente  e  prima  di  ogi 

altra  schiatta.  La  filosofia,  che  è  l'esplicazione  discorsiva  della  ta 

mola  rivelata,  fu  opera  dei  popoli  giapetici.  Gredesi  comunemenl 

che  gli  abitatori  dell'India  siano  un  popolo  immobile  ,  dedito  ali 

contemplazione.  All'incontro  ,  io  stimo  che  nessuna  genie  aia  pii 

attiva  degrindiani;8e  non  che«razione  loro  è  più  interna  che  eistema 

e  si  esercita  più  volentieri  nel  campo  della  speculazione  e  della  ht 

tasia,  che  in  quello  del  traffico,  della  politica  e  della  guerra.  1  eoa 

quistatori,  gli  eroi,  i  dominatori  dell'India,  sono  Yiasa,  V«lmichi 

Diaiadeva,  Galidasa,  Capila,  Patandìali,  Diaimini,  Gotama,  Gaoa 

da,  Budda,  non  meno  famosi  di  Rama  e  di  Crisna,  ma  assai  più  tu 

tentici  e  gloriosi,  poiché  le  loro  imprese  intellettuali  durano  aneo 

ra  al  d)  d' oggi.  Egli  è  d'  uopo  distinguere  la  contemplazione  dall 

speculazione  :  quella  è  la  base  della  filosofia,  ma  non  basta  a  crear 

la.  Lo  strumento  filosofico  è  la  riflessione;  la  quale,  essendo  opera 

tiva  di  sua  natura  ,  importa  moto  e  progresso.  La  contemplazioo 

sola  è  attissima  a  conservare  le  verità,  che  sono  l'oggetto  immedia 

to  dell'intuito,  ma  non  è  sufficiente  ad  esplicarle  ,  riducendole  i 

grado  di  scienza.  D'altra  parte,  lo  speculare,  che  è  l'azione  dolPia- 

telletto,  abbisogna,  come  1*  òpera  esteriore  ,  di  un  fondamento ,  di 

una  regola,  di  uno  scopo  somministrato  dalla  contemplazione  eoo* 

giunta  alla  parola.  Ora  i  pòpoli   aramei  ,  essendo  contemplativi  ( 

tradizionali  per  eccellenza ,  erano  atti  nati  a  questo  ufficio  di  eoa- 

servare  e  comunicare  alle  varie  nazioni  il  germe  ideale.  Cosi  la  dop- 

pia  notizia  del  vero  fu  compartita  a  due  grandi  schiatte  distinte:  i 

Semiti  serbarono  e  tramandarono  la  formoia,  i  Giapetidi  Tesplica- 

rono.  GM  uni  ebbero  la  scienza  dei  principi  i  ;  gli  altri  quella  delle 

conseguenze:  i  primi  furono  il  popolo  religioso;  i  secondi,  il  popò* 

lo  filosofo. 

Fra  i  primi  Giapetidi  della  schiatta  indopelasgica,  le  nazioni  i- 

»  Teor.  del  Sovr.,  noi.  19,  p.  376. 
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laoiche  furono  il  ramo  più  illmtre,  e  da  loro  ,  come  da  ceppo  co- 
muoe,  uscirono  le  popolazioni  più  eulte  di  quella  famiglia.  Perciò 
gli  Aramei  e  gflraniesi  antichissimi  sono  verso  i  popoli  succeden- 
ti, due  genti  madri,  da  cui  nacque  per  modo  diretto  o  indiretto  la 
ctfillà  universale.  Vedremo,  quanto  sia  probabile*  che  lo  stesso  in- 
civilimento della  stirpe  mongolica  abbia  preso  dairiràn  le  mosse,  o 
akneDo  i  primi  incrementi.  Chiamo  nazioni  madri  quelle,  la  cui  col- 
tura e  continuità  nazionale  risale  fino  ai  primi  tempi,  e  intreccian- 
tesi  con  quella  dei  prischi  Noachidi  dell*  età  anteriore  alla  falegi- 
CB,  non  si  spense  nel  séguito,  benché  si  oscurasse  e  alterasse.  Elle 
li  distinguono  dalle  altre,  perché  avendo  custodita  qualche  porzioue 
d* intellettuale  retaggio  e  alcuna  favilla  di  gentilezza  >  non  imbar- 
berirono  mai  affatto,  laddove  le  altre  genti  arrozzirono  e  insalvati- 
chirono ,  e  solo  alcune  di  esse  dopo  qualche  secolo  si  riscossero  da 
tale  fierezia,  (nella  quale  le  più  infelici  vivono  ancora  ai  nostri  gior- . 
Di,)  e  una  nuova  civiltà  cominciarono.  E  do  loro  il  nome  dì  madri, 
perché  appunto  da  esse  u<(cì  la  scintilla ,  che  animò  e  illuminò  gli 
altri  popoli  caduti  nelle  tenebre  e  nel  sonno  della  barbarie.  Le  na- 
zioni madri  ebbero  però  il  doppio  vantaggio  di  non  ricevere  altron- 
de i  semi  del  civile  culto,  e  di  esserne  cortesi  al  rimanente  del  mon- 
do. Ma  se  ci  facciamo  ancor  più  alto  nelle  memorie  dei  tempi,  el- 
iaci appariscono  come  due  rami  di  un  solo  tronco  più  antico,  che 
ri  può  chiamare  mesopotamico  o  sennaaritico,  dal  seggio ,  che  gli 
assegnano  le  condizioni  geografiche  e  le  tradizioni.  La  regione  in- 
trafluviale  dell*  Eufrate  e  del  Tigri  fu  ,  secondo  ogni  verosimiglian- 
II,  il  centro  posdiluviano,  donde  mossero  le  genti ,  che  sparse  a  le- 
vante nella  Persia,  e  a  ponente  nella  So  ria,  si  veggono  nel  crepu- 
scolo della  storia  ,  come  parallele  di  età  e  di  coltura.  I  cenni  con- 
tenuti nella  Genesi ,  la  fertilità  del  suolo  »  la  spontaneità  del  fru< 
nento,  la  vicinanza  del  mare,  la  memoria  delle  prime  città  e  con- 
quiste, la  posizione  centrale  del  paese  verso  le  varie  parti  dell*  an- 
tieo  continente,  la  proporzionata  distanza  di  esso  dall*  India  e  dal- 
l'Egitto, che  sono  i  due  estremi  della  civiltà  antichissima,  e  altre 
circostanze,  concorrono  a  mostrarci  le  pingui  costiere  dì  quelle  due 
hman»*,  come  il  domicilio  dei  primi  Noachidi ,  e  l'i  cuna  deli*  in 
dvilimento.  Egli  è  anche  verosimile  che  ivi  le  due  stirpi  dei  Gia- 
peUdi  e  dei  Semiti  pigliassero  luna  delfaltra  ,  e  insieme  per  qual- 
che parte  si  mescolassero  ;  onde  forse  nacquero  i  vestigi  semitici , 
che  si  trovano  cosi  nel  Bramismo  e  nel  Bu<idism<)  indico  ^  ,  come 

'  Moo  si  confonda  il  Bramismo  cai  Bramtnismo.  Qaella  è  un  culto  speciale ,  opposto 
^Sivaismo,  e  di  cui  il  Vìsnnismo  pan  un  rìimofamento  potteriore.  Questo  k  una  sin- 
tesi dei  tre  culti  relativi  alla  Trimurti,  e  ha  un'  orìgine  assai  più  recente. 
GioiiBTi,  iftlroéutioMi.  Voi.  III.  18 
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negl*  idiomi  persici ,  e  il  genio  indosemitico  ,  provato  dal  Lepsio 
della  lingua  cotta.  Ma  certo  »  come  le  lingue  furono  confusa ,  k 
smembramento  dovette  subito  incominciare  ;  onde  il  ceppo  mese 
potamico  si  vuol  piuttosto  considerare,  come  anteriore  ai  tempi  fa 
legici,  che  come  molto  posteriore  ^. 

Se  i  Semiti  sono  la  stirpe  più  ideale,  per  T indole  e  la  lingua,  < 
hanno  il  vanto,  unitamente  agl'Iranici ,  di  essere  i  primogeniti  del 
la  civiltà  ,  gli  Ebrei  furono  tra  i  Semiti  gli  unici  conservatori  dd 
ridea  nella  sua  perfezione  originale  •  perchè  soli  privilegiati  di  nm 
nuova  rivelatione.  La  quale,  presso  gì'  Israeliti,  si  può  considerare 
come  continua;  perchè  Iddio  pel  ministerio  de'  profeti  e  degli  scrit 
tori  agiografi ,  la  rinnovava ,  ogni  qual  volta  un  intervento  straor 
dinario  era  richiesto  alla  conservazione  del  divino  dt^posito.  Iddio 
dopo  aver  dato  a  tutta  l' umana  famiglia  il  patrimonio  dei  vero  ri 
velato ,  abbandona  gli  altri  popoli  all'  arbitrio  e  alle  forze  di  Data 

'  Si  |K>lrebbe  obbieUare  a  questa  sentenza,  che  dopo  la  divisione,  fiorirono  e  dniin 
no  1^  molti  secoli  i  Caldei,  le  cui  «arti  nell'  incivilimento  e  nella  corrusione  delPantic 
Asia,  sono  notabilissime  ;  i  cmali  dal  seggio  del  loro  dominio  mesopotamici,  amickè  ì 
ranici,  dovrebbero  appellarsi.  Ala  siccome  egli  è  probabile  che  questa  casta  sacerdotal 
fosse  indopelasgica,  antiche  semitica,  venisse  da  tramontana,  abitasse  originalmente  n 
paesi  montagnosi,  presso  dove  ebbe  origine  il  magbmo  ,  riformato  poscia  da  Zoroastic 
e  fosse  Io  stirate,  onde  i  Gordici  e  i  Carducbi  di  Senofonte  e  di  Alessandro  e  i  moden 
Curdi,  fuor  di  dubbio  indopelasgici,  discesero  (V.Gbsbnius,  Thet.,  p.  720);  ella  si^ 
considerare,  come  appartenente  all'  Iran,  purché  non  si  voglia  dare  a  questa  denoani 
ùone  geografica  una  precisione  affatto  geometrica.  Dicendo  io  spesso  che  Vlrkn  fu  la  « 
ronda  culla  del  genere  umano,  e  considerandolo,  come  la  fonte  principale  deiranticUi 
sima  civiltà  gentilesca,  spiegherò  in  due  parole  il  senso  ,  in  cui  si  dee  intendere  la  m 
proposiiione.  Io  intendo ,  sotto  il  nome  d  Irin  ,  non  la  sola  Aria  de*Greci,  ma  tutit  i 
paese,  che  si  stende  dal  golfo  persico  alla  Transossiaoa,  che  è  in  gran  parte  il  Turàndc 
gli  antichi  Orientali,  e  dal  Tigri  ali*  Indo,  compresovi  il  doppio  littorale  di  questi  due  fii 
mi,  e  quindi  un  certo  margine  a  ponente  e  a  levante.  Tre  rane  abitarono  questo  pteit 
fin  dai  tempi  più  vetusti;  cioè  i  Camiti  a  meuogiorno,  i  Semiti  a  occidente,e  i  Gupeti 
di  nel  centro  e  a  settentrione.  Distinguo  fra  i  Giapetidi  il  ramo  tartarico  o  giallo ,  h 
ramo  bianco  o  indopeUsgico  ,  e  considero  il  primo,  come  l*  autor  principale  della  civili 
giapponicocinese  e  americana,  imperocché,  proverò  altrove  essere  assai  verosimile  chtt^ 
autori  dei  Ching  e  del  Tao,  i  Chiapanechi,  i  Toltechi,  gli  Aztechi  e  altri  popoli  delFA 
merica  tropicale  abbiano  attinto,  (  mediatamente,  quanto  si  voglia,  )  alle  fonti  iimirb 
dei  primi  tempi.  Fra  queste  varie  stirpi,  o  diversi  rami  della  stessa  stirpe ,  Tindopela^p 
co  jirevalse  agli  altri  in  un  temfN)  antichissimo,  ma  impossibile  a  determinarsi  con  pR 
cisione,  e  divenne  quasi  unico  signore  deiriràn,  benché  s'incorporasse  alcune  tribi  m 
mitiche  ,  e  largamente  si  propagasse  ,  esiandio  nell*  Asia  centrale  ,  dove  gli  Usun  e 
Tingling  più  tardi  cel  mostrano:  i  Camiti  quasi  affatto  espulsi  si  sparsero  a  ponente  e 
levante,  nell* Affrica,  oeirindia  e  nei  prossimi  arcipelaghi.  La  schiatta  indopelMgica,4i 
venuta  dominatrice  dell'Iran,  ci  è  rappresentata  da  quattro  caste  sacerdotali  e  indviUlri 
ci,  i  Caldei,  i  IMb^,  i  Bramani  e  i  samauei,  che  usciti  dai  paesi  montagnosi  e  borcal 
si  snarsero,  i  primi  a  ponente  nella  Mesopotamia  e  nei  paesi  vicini ,  i  secondi  nel  oeati 
e  aci  ostro,  i  penultimi  e  gli  ultimi  a  levante,  ed  entrarono  nell'India,  ridncendola  sa 
cessivamente  sotto  la  loro  signoria.  Una  quinta  casta  ieratica,  doc  i  Sabi  o  Jerograni 
egiui,  ha  con  ouelle  uoa  manifesta  corrispondenza.  1  sacerdoxii  della  Fenicia,  deiP  As 
minore,  dei  Pelasghi,  degli  Eolodoriesi,  degli  Etruschi,  dei  Celti  e  dei  Germani  ha» 
pure  molte  analogie,  benché  minori,  colla  quadruplice  ierocraiia  iranica,  la  quale  ai  p 
conaidenre,  come  il  ceppo  prinitivo  ài  tatti  i  sacerdoxii  dell'antichità  gentilctaL 
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ra  ;  ma  esercita  sopra  grisraeliti  una  vigilanza  particolare:  gli  gui- 
da, come  dire»  per  mano»  e  gli  rialza  ad  ogni  loro  caduta,  con  una 
vicenda  continua  d'inspirazioni  e  di  prodigi.  Consiglio  sapientissi- 
mo, non  arbitrario,  né  superfluo,  e  quindi  altamente  credibile, 
perchè  senza  di  esso,  la  cognizione  ideale  spegnendosi  sopra  la  ter- 
ra, sarebbero  mancati  seco  Tordine  morale  e  il  fine  ultimo  dell*  u- 
niferso.  Quindi  è  ,  che  gli  annali  della  gentilità  rappresentano  il 
regno  tumultuario  e  disordinato  della  libertà  umana  ,  a  cui  Iddio 
permette  per  un  certo  tempo  il  predominio;  laddove  la  storia  degli 
'Cbrei  ci  mostra  più  compito  il  regno  della  Provideiiza.  La  scienza 
ideale,  presso  i  pagani,  è  sottoposta  alle  vicende  dell'  arbitrio  :  si 
oscura,  sMnterrompc,  risorge,  scade,  fiorisce,  si  guasta,  si  perfe- 
ziona ,  come  le  altre  cose,  secondo  il  flusso  e  il  riflusso  del  corso  ci- 
bile; ma  non  è  mai  perfetta.  Al  contrario,  appo  gli  Ebrei,  ella  du- 
ra nella  sua  pienezza;  e  la  continuità  dell'Idea  produce  la  continuità 
della  storia,  cri  tempi  storici,  »  dice  un  dotto  e  savio  scrittore,  e  nan 
i  si  stendono  ,  oltre  dieci  secoli  ,  innanzi  all'era  volgare,  salvo 
I  presso  gli  Ebrei  ^.  »  I  Gentili  non  hanno  storia  propriamente 
A     ietta  ,  prima  di  questa  epoca  ;  laddove  per  contro  gl'Israeliti  non 
j     hanno  mitologia  ;  imperocché  la  mitologia  è  verso  la  storia  ciò 
»     che  è  la  corrotta  cognizione  ideale  ,  contenuta  nella  filosofia  e  nel- 
*      le  credenze  gentìlesce  ,  verso  la  noti  zia  pura  e  adequata  dell*  Idea 
r     qoal  si  trova  nella  sola  rivelazione.  Questo  privilegio  di  possedè- 
^     re  ona  storia  non  interrotta  ,  e  risalente  fino  alle  prime  origini,  è 
J     degno  di  gran  considerazione  ,  e  si  attiene  all'  altra  prerogativa  del 
2     possesso  ideale.  Imperocché  gli  Ebrei  ebbero  una  storia,  perché  do- 
]     tati  di  ferma  regola  cronologica  ,  e  serbarono  la  memoria  dei  tem- 
\      pi ,  perché  fioriva  presso  di  essi  una  tradizione  regolare  e  non  in- 
terrotta. La  quale  fu  mantenuta  da  loro ,  perché  a  eulta  società 
organati ,  prima  col  governo  patriarcale  ,  e  poi  cogli  ordini  mo- 
saici ;  privilegio  nato  dalla  notizia  del  vero  ideale  ,  principio  del- 
l'unite e  dell*  armonia  civile.  Tantoché  dal  possesso  dell*  Idea  com- 
piuta, frutto  di  un'assidua  rivelazione,  nacque  ogni  prerogativa  del 
popolo  eletto. 

Il  quale  é  il  solo  popolo  immortale  e  perpetuo  fra  le  nazioni  della 
terra,  a  malgrado  delle  indicibili  calamità,  che  lo  afflissero,  e  della 
perduta  indipendenza  nazionale.  La  sua  tenace  vitalità  proviene  dal- 
l'essere egli  immedesimato  coli*  Idea  primitiva  :  la  sua  morte,  come 
popolo,  dalfaver  disdetto  il  suo  omaggio  all'Idea  rinnovata  e  urna- 
nata.  È  perpetuo,  in  quanto  ammette  Tldea;  é  disperso,  in  quanto 
*  UxBRKN,  De  la  polit.  et  du  eomm.  det  peupl,  de  Vaniiq,^  tom.  Ili,  p.  9. 
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la  ripudia.  Mosè  ridusse  a  popolo  le  tribù  d' Israele»  esplicando  di 
V inamente  il  monoteismo  rivelato  di  Abramo ,  e  riducendolo  alk 
formola  squisita  del  tetragramma  :  Jeova  o  Jova  ,  cioè  1*  Ente  ,  6 
Tanima  della  nazione  israelitica.  Ma  quando  gli  Ebrei  rinnegarom 
in  Cristo  la  nuova  manifestazione  dell'  Ente  pel  Verbo  »  essi  mori 
rono  9  come  nazione  ,  e  continuarono  a  vivere  sparsamente  ,  coom 
stirpe.  Infatti  dopo  Tultima  presa  di  Gerusalemme,  gl'Israeliti  tor 
nan  no  ad  uno  stato  analogo  a  quello,  io  cui  erano  vissuti  prima-d 
Mosè  institutore  della  nazione  ,  e  in  cui  rovinarono  a  tempo  sotta 
i  re,  in  pena  dell'  idolatria  e  delle  corruUele.  Tanto  è  vero  che  1*ìb* 
dipendenza  nazionale.  Tonte  di  libertà  e  di  ogni  bene  civile,  ha  ueK 
r  Idea  le  sue  radici  !  Così  quella  forte  ed  infelice  schiatta  divenne 
raminga  o  esulante  per  la  terza  volta  sulla  terra  straniera  ;  e  dure* 
rè  in  tal  condizione  ,  finché  adorando  il  Vero  umanato ,  ritorni  al 
seno  degli  antichi  fratelli,  e  ritrovi  per  opera  loro  un*  altra  patria 
nella  Chiesa. 

61*  Israeliti  furono  depositarli  e  custodi  della  rivelazione:  a  que- 
sto scopo  collimano  manifestamente  tutti  i  loro  institnti.  Ma  per 
beo  comprendere,  in  che  modo  conservassero  il  deposito  loro  eoa* 
messo,  e  ai  posteri  lo  tramandassero,  bisogna  distinguere  la  dottri* 
na  tradizionale  dalla  dottrina  scritta.  La  qual  distinzione  è  la  chia- 
ve opportuna  di  molti  problemi ,  altrimenti  insolubili ,  intorno  i 
quel  popolo  straordinario,  e  l'averla  trascurata  sviò  molti  scrittori 
moderni,  d*altra  parte  dottissimi,  dnl  diritto  cammino.  Me,  ammet- 
tendo quelle  due  dottrine  presso  gii  Ebrei ,  domandiamo  per  eoi 
uno  special  privilegio  ;  giacché  tal  condizione  è  comune  sottosopra 
a  tutti  i  popoli  antichi ,  e  più  o  meno  a  tutti  i  popoli  del  mondo. 
Trattandosi  di  una  materia  rilevante  e  negletta,  ci  sia  lecito  il  ri- 
pigliar le  cose  un  pò*  più  da  alto. 

Assai  volgare  è  la  distinzione  fra  la  scienza  acroamatica  ,  e  la 
scienza  essoterica  i ,  in  quanto  si  applica  ad  alcune  scuole  e  sette, 
religiose  e  filosofiche,  degli  antichi  tempi.  Ciascun  sa  che  la  prima 
era  secreta  e  propria  di  pochi ,  la  seconda  ,  pubblica  e  comune  a 
tutti.  Ma  ciò  che  per  ordinario  non  si  avverte,  si  è,  che  questa  di- 
stinzione nella  sua  sostanza  è  naturale,  non  artificiale  ;  ragionevo- 
le, non  capricciosa  e  arbitraria  ;  essenziale,  non  accidentale  agli  or- 
dini della  natura  e  della  società  umana  ;  perpttua  e  non  tempora- 
ria,  universale  e  non  locale  ;  comune  a  tutti  gli  ordini  del  sapere, 

■  Per  eiitare  il  facile  equivoco  delle  voci  esoterico  o  esoterico fCÌMmtrò  sempre  o- 
eroa$natiea  Udottriiu  privilegiata,  secreta,ed  enoteriea  (eioè  exoteriea)  U  dottri- 
na cornane  e  pubblica.  La  pnma  è  per  lo  più  orale  e  aoricoUre ,  e  la  seconda,  scrìtta  : 
ma  per  q«sto  rispetto  le  loro  parti  tallitosi  scambiano,  »       "•• 
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eaon  propria  della  filosofia  o  della  religione.  Imperocché  essa  ha 
per  foDdamento  legittimo  uo  fatto,  o  dirò  meglio  una  legge  di  na- 
tura non  possibile  a  distruggersi  ^  cioè  V  ineguaglianza  intellettiva 
e  civile  degli  uomini.  I  quali  sodo  pari  e  fratelli ,  per  ciò  che  spet- 
ta alle  essenziali  condizioni  della  loro  natura  ;  ma  sono  ineguali  in 
tutte  le  altre  cose.  E  tal  disuguaglianza  è  di  due  specie.  Uuna  de- 
riva dalla  disparità  delle  attitudini  e  degl*  ingegni ,  ed  è  naturale, 
legittima ,  necessaria  per  Vorganazione  sociale  ;  giacché ,  senza  di 
essa,  non  può  aversi  quelFarmonia  civile,  cui  la  sapienza  dorica  pa« 
ragonava  all'armonia  del  mondo,  né  quel  religioso  consorzio  ,  onde 
emerge  il  Cosmo  oltranaturale,  e  il  corpo  bene  ordinato  della  Chie- 
sa ortodossa  i.  L*  altra ,  che  proviene  dalla  dispari  partecipazione 
aibeneflzii  civili,  e  dalla  educazione,  può  e  dee  scemare  e  spegnersi 
col  tempo,  a  mano  a  roano  che  i  beni  e  i  vantaggi  del  vivere  insie- 
me si  vanno  allargando  e  moltiplicando  fra  i  cittadini  ;  se  non  che, 
ella  non  può  cessare  ad  un  tratto  ,  ma  solo  per  gradi ,  e  mediante 
le  soavi  ed  efficaci  influenze  della  cultura  cristiana.  Ora  la  separa- 
zione della  dottrina  essoterica  dalla  acroamatica  è  fondata  su  que- 
sta doppia  inegualità  ;  giacché,  se  1*  ingegno  e  la  «iufficienza  varia- 
lo naturalmente  e  casualmente  fra  gli  uomini ,  la  cognizione  del 
vero  non  può  appartenere  in  egual  modo  a  tutti.  Molte  verità,  cioè 
le  più  difficili  e  recondite,  saranno  sempre  il  retaggio  di  pochi,  va- 
le a  dire  di  quella  aristocrazia  naturale  e  spontanea  ,  che  pel  doppio 
coaoorso  delle  facoltà  native  e  deireducazione  ,  è  Teletta  e  il  fiore 
Àtellettaale  della  specie  umana.  Y'  ha  perciò  una  scienza  dei  dotti 
divma  dalia  popolare,  e  distinta  da  essa,  non  già  in  virtù  di  un  mo- 
oopolio  e  privilegio  stabìllo  dalla  frode  o  dalla  violenza  ,  m»  per 
effetto  di  un  ordine  di  cose  naturalmente  sortito  ,  e  non  possibile  a 
notarsi.  E  coloro  che  vorrebbooo  sbandirlo  ,  in  quanto  muove  dal- 
le leggi  cosmiche,  fanno  opera  vana,  anzi  dannosa  ,  come  si  vede  in 
certooi,  che  da  un  secolo  in  qua  pretendono  di  volgarizzare  la  scien- 
la,  e  renderla  comune  a  tutti.  Ma  in  vece  ,  che  si  è  ottenuto?  For- 
se di  far  veri  dotti  degli  spiriti  mediocri?  No  certo  ,  perchè  la  mez- 
anità  in  un  dato  genere  non  può  esser  vinta  dall'  arte ,  come  1*  e- 
lercizio  non  potrà  mai  fare  di  un  uomo  floscio  o  infermiccio  un  va- 
lido lottatore.  In  cambio  di  erudire  gli  uomini  ,  non  s*è  constgui- 
to  altro,  che  di  peggiorare  le  dottrine.  Errano  grandemente  i  mo- 
derni nella  scienza  e  nella  politica  ,  negli  ordini  del  pensiero  e  in 
quelli  dell'azione  ,  a  riporre  il  vero  progresso  nel  volgaregg'are  gli 
uomini  eccellenti,  in  vece  di  estollere  e   nobilitare  al  possibile  il 

•  Cor.  XII,  4-30. 
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volgo  ;  ncir  abbassar  V  Idea  Gno  alla  statura  pigmea  della  moltiti 
dine,  in  luogo  di  sollevar  gli  uomini,  per  quanto  si  può,  alPalleB 
dei  dogmi  ideali.  Il  vero  perfezionamento  consiste  nel  salire  eoo 
nel  discendere,  benché  questo  sia  assai  più  agevole  a  chi  è  vago  i 
correre,  ma  scarso  di  spiriti  e  di  lena.  Se  volete  accomunare  il  ti 
pere  a  tutti  gì*  ignoranti,  e  il  poter  civile  a  tutti  i  cittadini,  siel 
costretti  di  misurar  l'uno  e  l'altro  dalla  mediocrità  o  nullità  di 
più ,  e  avrete  una  scienza  bambina  e  un  governo  barbaro.  La  de 
mocrazia  scientiflca  non  è  meno  esiziale  alle  scienze,  che  la  demc 
crazia  civile  agli  stati.  Onde,  come  introducendo  il  domiaio  dell 
plebe  nella  città,  se  ne  guasta  il  vivere  pubblico  ,  e  si  ottiene  ao 
anarchia  universale ,  o  un  reggimento  rozzo  e  incivile  ;  cosi  pei 
mettendo  il  governo  del  sapere  airarbìtrio  della  moltitudine ,  m 
si  guadagna  l'addottrinamento  degFinetti,  ma  la  comune  ignorai 
za  di  tutti.  V'ha  senza  fallo  una  parte  di  coltura ,  onde  tutti  del 
bono  partecipare,  quali  sono  la  morale,  la  religione,  e  molte  noi 
zie  appartenenti  alla  vita  pubblica  e  privata:  ve  n'  ha  un'altra,  m 
no  necessaria,  ma  utile  universalmente,  e  atta  ad  essere  con  pn 
fitto  diffusa,  la  qual  versa  in  quelle  nobili  lettere ,  che  porgono 
chi  ci  dà  opera  un  innocuo  diletto,  perfezionano  il  senso  del  bef 
e  del  bello,  ammansano  e  ingentiliscono  gli  animi,  rendendoli  pi 
dolci  e  più  moderati.  La  somma  di  queste  cognizioni,  che  formi 
no  la  sapienza  popolare,  sono  accomodate  e  fruttevoli  a  tutti,  i 
si  potranno  mai  propagare  con  troppo  zelo  in  ogni  classe  di  citta 
dini.  Se  il  vezzo  dei  giornali  avesse  questo  scopo,  e  scegliesse 
mezzi  acconci  ad  ottenerlo,  sarebbe  degno  di  grandissima  lode.  Il 
la  scienza  volgare,  non  che  essere  tutta  H  scienza  ,  è  solo  una  p{( 
cola  parte  ed  elementare  di  essa;  e  cosi  angusta  com'è,  non  pi 
anco  sussistere  ,  senza  gli  aiuti  e  gl'influssi  di  una  dottrina  prir 
legiala  e  più  eccelsa.  Quando  i  pochi  non  sanno  molto  ,  e  ooo 
avanzano  nel  sodo  e  squisito  sapere ,  i  molti  finiscono  col  sap 
nulla,  perchè  il  capitale  delle  cognizioni  non  si  conserva  con  altri 
che  con  nuovi  acquisti.  La  sapienza  popolare  è  come  il  fiore 
quella  dei  dotti,  e  ne  viene  generata  e  nudrita  ;  tantoché  ques 
diminuendo  o  mancando,  quella  se  ne  risente,  come,  disseccali 
la  fonte,  scemano  ed  inaridiscono  i  rivi.  Ogni  disciplina  contie 
multe  parti ,  le  quali  per  V  ingegno  e  lo  studio  continuato  e  pi 
fondo,  che  richieggono ,  non  possono  essere  a  dovere  coltivate  ( 
più.  Vi  sono  poi  certe  scienze  di  soggetto  più  astruso  e  reoondil 
rome  la  matematica  e  la  metafisica,  inaccessibili  di  lor  natura  a 
moltitudine;  le  quali  formano  una  dottrina  veramente  acroams 
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ca.  che  sarà  tale,  sino  alla  fioe  del  mondo.  E  certo  io  repoto,  ver- 
bigrazia ,  che  gli  scritti  del  Vico,  del  Kant ,  del  Newton,  del  La- 
grangia  non  siano  e  non  possano  essere  più  popolari ,  eziando  nei 
paesi  più  civili,  che  anticamente  si  fossero  nell'Egitto  e  nelllndia 
i  libri  ermetici  e  i  Vedi. 

Ciò  che  trovasi  di  assurdo  nella  separazione  della  dottrina  esso- 
terica  dalFacroamatica  presso  gli  antichi,  dipende  dal  sistema  del- 
le caste,  che  fra  quelli  signoreggiava.  Ora  le  caste  ereditarie  non 
possono  essere  legittimate  ,  se  non  dalla  necessità,  che  milita  sol- 
tanto in  una  certa  epoca  della  storia  delle  nazioni;  laddove  le  caste 
elettive,  cioè  le  classi  vane  della  eulta  cittadinanza,  appartengono 
alFessenza  dell'organismo  sociale.  Quanto  Taristocrazia  ereditaria, 
che  sostituisce  il  fato  della  nascita  alia  sapienza  dell'  elezione  ,  è, 
fuori  di  certi  casi,  ingiusta  e  dannosa,  tanto  l'arisiocrazia  naturale 
ed  elettiva  è  parte  integrante  del  civil  progresso.  Cristo  instituen- 
do  la  sua  religione  e  la  Chiesa  ,   e  ricomponendo  con  esse  l'unità 
spenta  del  genere  umano,  abolì  l'eredità,  e  vi  sostitui  l'elezione. 
Ma  non  disse  solo  fratellanza ,  come  affermano  certi  interpreti  o- 
dieroi:  disse  di  più  paternità,  autorità  e  gerarchia:  senza  le  quali 
la  società  ecclesiastica  e  civile  discorderebbero  dalle  leggi  cosmi- 
che, e  non  renderebbero  imagine  dell*  armonia  del  mondo.  Mosè, 
che  prima  di  Cristo  avea  già   adombrato  quest'ordine  di  cose  nel 
piccol  giro  di  Palestina ,  stabili  l'eredità  del  pontificato  e  del  sa- 
cerdozio in  una  famiglia  ,  e  in  una  tribù  particolare  ,  perchè  ri- 
chiesta in  que'  tempi;  giacché  un  instituto,  arbitrario  in  sé  ««tesso, 
poò  essere  necessitato  dal  genio  di  un  popolo ,  e  dalla  consuetudi- 
ae  di  una  età.  La  successione  ereditaria  di  una  famiglia  o  di  un 
ceto,  monarchica  od  aristocratica,  è  spesso  una  condizione  neces- 
saria, per  dare  a  uno  stato  quella  fermezza,  stabilità,  forza,  ener- 
gia, da  cui  dipendono  la  sua  conservazione  e  ogni  futuro  incremen- 
to; onde  si  può  chiamare  il  principio  conservativo  degli  stati,  e  il 
perno  immoto  ,  su  cui  si  aggira  il  corso  civile  della  nazione.  Sa- 
rebbe temerità  grande  il  volere  far  V  indovino  intorno  ali*  esito  e 
alle  condizioni  future  dei  progressi  sociali;   ma  ciò  che  puossi  af- 
fermare si  è,  che  gli  stati  più  longevi  e  fiorenti,  onde  la  storia  an- 
tica o  moderna  faccia  menzione,  diedero  accesso  al  reditaggio,  e- 
ziandio  negli  ordini  politici.  Non  si  ha  memoria  di  alcun  popolo , 
che  abbia  operate  cose  grandi,  e  sia  vissuto  una  lunga  vita,  in  cui 
congiunte  non  fossero  e  contemperate  sapientemente  1'  eredità  e 
relezione.  Sparta,  Boma  repubblicana  ,  la  Venezia  del  medio  evo, 
e  la  moderna  Inghilterra  il  dimostrano  ;  come  gli  esempii  soli  di 
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Roma  imperiale,  e  della  Polonia,  basterebbooo  a  chiarire ,  che  i 
V  elezione  è  male  intesa  e  usurpa  il  luogo  deli'  altro  principio  » 
frutto  salutifero  si  converte  in  veleno.  Questa  è  la  ragione,  p 
cui  gli  amatori  di  libertà,  che  non  amano  di  sognare,  (  giacchi 
sogni  in  politica  sono  molto  pericolosi,  )  antipongono  negli  ordii 
presenti  di  Europa  la  monarchia  legale  alla  repubblica.  Il  geni 
rozzo  e  caparbio  degl'Israeliti  contribuiva  pure  a  rendere  opporli 
no  il  puntello  ereditario  del  levitato;  oltre  la  consuetudine  di  tùti 
l'antico  mondo  civile.  Imperocché  egli  è  forza  che  fra  i  popoli  vici 
nauti  corra  sempre  una  certa  armonia  ,  come  fra  i  varii  indi  vidi 
di  una  sola  nazione;  acciò  i  loro  istituti  si  aiutino  a  vicenda,  e  oo 
discordino,  né  guerreggino  insieme ,  come  sQole  accadere  nel  cai 
contrario.  E  questa  é  un'altra  cagione  .  per  cui  la  monarchia  civi 
le  é  richiesta  alle  grandi  nazioni  di  Europa;  giacché  l'ineguagiiio 
za  della  loro  rispettiva  cultura,  rendendo  impossibile  presso  iboI 
te  il  governo  repubblicano  ,  fa  si  che  torni  impraticabile  a  tutta 
che  un  gran  principato  non  può  allignar  né  florire  ai  Qanchi  i 
una  grande  repubblica.  Ai  tempi  di  Mosé  lo  stato  a  caste  era  qui 
si  universale;  ónde  il  sapientissimo  legislatore  ne  imitò  il  buono 
deputando  una  tribù  particolare  alla  conservazione  del  sacro  depo 
sito  ;  ma  ne  cessò  il  reo,  cioè  quanto  noceva  alla  libertà  e  parit 
civile.  I  Leviti  erano  conservatori  della  legge  ,  e  avevano  privile^ 
idonei  a  questo  effetto;  ma  nel  resto  si  pareggiavano  agli  altri  cil 
tadini;  anzi  dal  canto  delle  possessioni  loro  sottostavano  ;  onde  sa 
rebbc  assurdo  il  volerli  paragonare  politicamente  ai  Bramani,  a 
Magi,  ai  Caldei,  ai  Selli  ^,  ai  Druidi,  ai  Teopischi  ^,  agli  Xequi.^ 
agli  Scaldi  ^  di  Fionia  e  di  Upsala,  ai  Sabi  o  lerugrammi  ^  di  Me* 
roe  e  di  Tebe. 

La  s^*parazìone  delle  due  dottrine  invalse  presso  gli  Ebrei ,  oonc 
presso  i  popoli  Gentili ,  benché  sotto  condizioni  alquanto  diverK. 

1  Sui  Selli  e  sui  Tomnri,  sarerdoti  pelasgici  di  Dodona,  vedi  il  Saiiite-Groix  {Bmk 
sur  letmyst.  du  Paganitme,  Paris,  1817,  tom.  1,  p.  28,  29),  il  Creuzer  (  BtU§. 
de  l'antiq.,  tom.  II,  p.  537,  638),  il  De  la  Nanxe  {Mém.  de  VAead.  det  ln$tHpL, 
tom.  VII.  Mém.  p.  167,  168),  e  ilDe  Brosses  {Mém.  sur  Voraele  de  Dùd.  Mém- 
de  VAead.  dee  Inseript.,  tom.  XXXV). 

■  Teopixqui,  ministri  dei  teocalli,  sacerdoti  degli  Aztechi,  da  Teotl. ,  (Tk^Oi,) 
Dio  (  Humboldt,  Essai  polii,  sur  te  roy.  de  la  nouv.  Esp.,  li?.  2,  chap.  6). 

»  Gli  Xeques  erano  i  sacerdoti  di  Gondinamarca,  institniti  da  Bochica,  che  fìi  i 
Manco,  l'Amalhaca  e  il  Quetxalcohnatl  della  Colombia  (Maltbbrun,  Prie,  4$  k 
fìéogr.  univ.,  Uv.  187.  Balbi,  Abr.  de  géogr.  Paris,  1833,  p.  1090.  Pabaviy, 
Mém.  sur  Vorig.  de  la  eivil.  des  peup.  duplat.  de  Bogota.  Paris  1835). 

s  Nome  dei  poeti  e  sacerdoti  Scandinavie!  (Murray,  Comm.  soc.  reg.  €rottin§. 
Ad  an.  1774,  part.  2,  p.  83,  8*).  e  ^.  •       r    /i  «       . 

'  1  lerogrammi  o  sa  vìi  egixii  si  chiamavano  Sabi  in  cotto  (lABL0N8El,PaiitA.e^yff- 
Francof.,  1750,  part.  3,  p.  XCl,  XCII). 
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Voiè  iDÌra?a  a  due  Adì  principali ,  cioè  a  serbare  intalto  dalla  fa- 
ganica  corruttela  il  monoteismo ,  base  della  idealità ,  dell'  uoità  e 
della  indipendenza  nazionale  ,  e  a  mettere  in  sicuro  tutto  Taltro 
deposito  della  rivelazion  primitiva ,  tramandato  dai  primi  Noachi- 
di  agli  Abramidi ,  e  da  questi  agi*  Israeliti ,  per  la  successione  del 
patfiarcato.  AI  primo  intento  fu  indirizzata  la  legge  scritta;  airal- 
tro  Forai  tradizione.  L'esistenza  di  questa,  oltre  che  risulta  chia- 
Tamente  dalla  natura  della  cosa,  è  comprovata  dalle  allusioni  e  dal- 
la testura  della  dottrina  scritta,  dalFopinione  costauta  degli  Ebrei, 
dalle  sette  tradizionali  e  antitradizionali,  che  sorsero  verso  i  tempi 
di  Cristo;  le  quali  sarebbero  storicamente  inesplicabili,  senza 4'  e- 
liitenza  di  una  tradizirae  anteriore.  E  veramente  io  qualunque 
popolo  di  pensanti  e  di  parlanti,  anche  barbari,  v'ha  una  suppel* 
I  •  lettile  più  0  meno  abbondante  di  notizie  religiose,  storiche,  civili» 
domestiche,  pubbliche,  che  si  tramandano  di  bocca  in  bocca  ,  e  di 
gnerazione  in  generazione.  Non  si  trova  forse  una  sola  società,  e- 
lìaodio  selvaggia,  sprovveduta  affatto  di  tradizioni;  e  mi  sarebbe 
beile  il  provarlo,  riandando  le  popolazioni  più  efferate  del  globo, 
M  il  solo  novero  di  esse  non  fosse  troppo  lungo  e  tedioso.  Quando 
poi  la  società  è  culla,  possiede  l'arte  di  scrivere,  e  ha  monumenti 
istorevoli  di  storia,  di  leggi,  di  religione,  v*ha  sempre  una  paro* 
h,  che  serve  di  chiosa,  di  ampliflcazione  e  di  supplemento  alle 
icritture;  la  quale  assai  più  vecchia  degli  scrittori,  si  comunica  più 
emen  pura  ai  tempi  che  seguono.  Imperocché  gli  autori,  aucor- 
diè  facondissimi,  non  possono  stendere  tutta  quanta  la  loro  dottri- 
ni sulle  carte ,  e  loro  è  forza  lasciarne  molte  parti  alla  viva  voce, 
onde  r  han  ricevuta  ;  il  che  dovette  verificarsi  specialmente  nelle 
scritture  antichissime,  che  per  la  forma  concisa  o  poetica  del  det- 
tato consueta  a  quei  tempi,  aveano  d'uopo  di  scoile  quasi  perpetue. 
Chi  non  vede,  leggendo  i  primi  capitoli  del  Genesi,  il  vaticinio  di 
Giacobbe,  i  canti  di  Mosò,  e  parecchi  capi  delle  sue  leggi ,  che 
tali  scritture  abbisognavano  di  un  vivo  comento,  che  le  illustrasse? 
Ha  la  tradizione  può  essere  organata,  o  lasciata  ali*  arbitrio  di  cia- 
acuoo.  Nel  secondo  caso ,  ella  si  corrompe  di  necessità  in  breve, 
come  avviene  a  tutte  le  popolari  memorie.  Nel  primo  ,  ella  vuol 
essere  consegnata  alla  custodia  di  pochi  individui  e  tragittarsi  io 
modo  regolare,  per  opera  d*  uomini  cosi  condizionati,  che  ne  venga 
rimosso  ogni  pericolo  d' inganno  e  di  frode ,  e  niuno  possa  farsi, 
anche  volendo  ,  ministro  d' errore  alle  seguenti  generazioni.  Ora 
una  scienza  commessa  a  pochi,  diventa  naturalmente  acroamatica, 
riq^etto  alla  moltitudine ,  ancorché  non  vi  sia  uso  o  statuto  deter- 
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minato»  che  prescriva  il  secreto  ,  e  minacci  di  pena  i  violatori.  Il 
che  tà  verifica  tnnto  meglio  .  quanto  più  le  cose  insegnate  sono 
speculative,  astruse,  difficili,  sovrastanti  alla  comprensiva  e  alia 
curiosità  volgare.  Così  anche  oggi  le  dot' rin^s  che  s*  insegnano  ift 
una  scuola  di  geometria  sublime,  di  geodesia,  d'idraulica,  sono 
acroamatiche,  rispetto  al  comune  degli  uomini,  benché  niuna  leg- 
ge interdica  altrui  d'informarsene.  Se  poi  alia  natura  dell* argo- 
mento si  aggiunge  un  divieto  positivo,  o  almeno  una  consuetudi- 
ne, che  supplisca  alla  legge,  la  dottrina  privilegiata  diventa  ancor 
più  impenetrabile  alla  plebe.   Il  che  ebbe  luogo  presso  gli  Ebrei  ; 
giacché  Mosè  non  avrebbe  potuto  ottenere  il  fine  delle  sue  ordina- 
liooi,  e  preservare  intatto  il  monoteismo ,  se  i  dogmi  tradiiionali 
fossero  stati  universalmente  conosciuti.  Il  sommo  legislatore  avea 
dinanzi  agli  occhi  V  esempio  dei  popoli  Gentili ,  presso  i  quali  le 
verità  più  sante  aveano  occasionati  errori  detestabili ,  assai  prima 
che  sorgesse  Tinstituìo  castale,  e  i  sacerdoti  provvedessero  con  um 
positivo  acroamatismo  alla  preservafione  di  quel  poco,  che  ancor 
sopravviveva  degli  antichi  insegnamenti.  Egli  distinse  pertanto  la 
dottrina  in  due  parti;  e  l'una  comprendente  il  monoteismo,   il  de- 
calogo,  gli  eventi  e  gli  statuti»  fece  di  pubblica  ragione;  1* altra» 
che  compiva  la  prima,  venne  lasciata  all'  orale  ammaestramento  , 
che  fino  allora  i'avea  custodita.  Se  tu  leggi  il  Pentateuco,  ci  trovi 
di  molti  luoghi,  che  accennano  a  dottrine  recondite,  non  insegna- 
te, né  dichiarate  nel  libro;  onde  Taccorgi  che  la  mente  dello  scrit" 
toro  si  stendeva  più  là  della  materia  di  esso.  Per  tal  modo,  le  ve- 
rità più  delicate  e  fucilmente  pericolose,  mentre  celavansi  airuoi- 
versale  ,  si  additavano  agi*  intelligenti,  con  brevi  e  misteriosi  ri- 
chiami, (che  erano  come  un  invito  fatto  loro  di  ricorrere  a  più 
copiose  fonti,  )  collegavano  la  parola  scritta  colla  parlata,  e  face- 
vano s),  che  runa  dell'altra  abbisognasse ,  e  scambievolmente.  La 
tradizione  poi  fu  ordinata  cogli  ordini  religiosi  e  politici  dei  Levi- 
ti ,  e  degli  anziani  ;  e  pare  che  sotto  i  re  le  scuole  profetiche  Ti 
partecipassero;  come  si  ricava  dalla  storia  di  Samuele  ,  di  Elia  adi 
Eliseo.  In  appresso  sorsero  varie  sette  fra  i  conservatori  della  tr^ 
dizione,  come  quelle  dei  Farisei ,  dei  Talmudisti,  dei  Cabbalisti;  i 
quali,  avendo  corrotta  la  dottrina  acroamatica  ,  suscitarono  alcune 
scuole  di  opponenti,  che  la  ripudiavano  affutto.  Tali  si  mostrano i 
Sadducei  e  i  Garaiti  ;   I  quali  furono  appo  gli  Ebrei  presso  a  poro 
ciò  che  i  Siiti,  gli  Zeiditi  e  i  Vaabiti  i  fra  i  Maomettani,  i  Mai- 

*  Abd-ul-Waliheb  (segno  rortografia  del  Niebuhr,  Deseript.  de  l*Arah.,  pari.  2, 
tbap.  6) ,  naliTO  del  Nedjed,  fondò  nel  principio  del  sernin  srorio  la  setta  dei  Vaabili, 
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dechiani  nella  setta  di  Zoroastre  i,  i  Seichì  e  i  Saadi  2  fra  i  se- 
guaci del  Bramanismo  indico,  e  i  Protestanti,  colta  mai^gior  parte 
degli  altri  eretici  presso  i  Cristiani;  imperocché  l'eresia,  cosi  nella 
fera  come  nelle  false  religioni ,  è  sempre  il  ripudio  o  Talteramen- 
to  della  scienza  acroamatica,  cioè  della  tradizione  legittima,  o  cre- 
duta tale. 

Hosè  nel  preliminare  della  Genesi,  quasi  sul  frontispizio  del  tem- 
pio magniGco  da  lui  innalzato,  allude  a  molti  dogmi  taciuti  upI  ri- 
manente della  Legge,  e  presuppone  resistenza  di  una  dottrina  acrcia- 

che  sarebbe  forse  oggi  padroiia  dell* Arabia  lìtlorana,  senza  il  contrasto  e  le  crndeli  vit- 
torie d'Ibraim,  figliuolo  del  bascià  d'£gitto.  I  dogmi  dei  Vaabiti  sono  conosciuti.  Que» 
itisettarii  sono  gli  Ussiti  e  i  Protestanti  moderni  del  IVIaomettismo,  e  la  loro  dottrina 
si  connette  per  qualche  parte  con  quella  AcgX  Ismaeliti ,  (ramo  dei  Siiti,)  che  tiravano 
ad  allegoria  e  convertivano  in  mero  rationalismo  i  precetti  dell'  Alcorano.  Alta  setta 
iuiaelitica  appartenevano  pure  i  Carmati,  che  il  Sacy  ragguaglia  coi  Vaabiti,  perchè 
^«dottrine  licenziose  congiungevano  Pamore  della  rapina.  Un*altra  setta  maomettana, 
Cloe  i  Zindichi,  di  cui  parla  Tabari  citato  dalPHammer  (Ann.  dei  voy.  èie  la  géogr,, 
«lc.,par  Malte-brun,  Paris,  1808,  saa.,  tom.  XVII,  p.  26,  27,  28),  sorti  sotto  il  re- 
gno di  Musa  Aladiy  spinsero  il  razionalismo  sensuale  assai  più  oltre,  e  professarono  un 
perfetto  ateismo. 

'  Discepoli  di  Mazdcc ,  nativo  di  Neisabùr ,  e  vissuto  sotto  il  sassanide  G)hid ,  re 
doniaiuolo,  che  abbracciò  la  sua  setta.  Predicava  la  comunione  dei  beni  e  delle  donne, 
ripudiava,  rome  inutile,  ogni  autorità  religiosa  e  civile.  Nusirvàn  (snccessore  di  Cobàd) 
in  fece  morire  ,  e  sterminò  la  sua  fazione  (  Hydb,  Hitt.  relig.  v«(.  Peri.  Oxonii , 
roo.— Cap.  21,  p.  28<).  290). 

^  I  Seirhi  (  SeHkhit  Syk'  A,  Sikhis  )  ap|)artenevano  da  principio  alla  casta  indiana 
<l(i glie  rieri;  poi  si  resero  indipendenti,  e  formarono  una  confeaerazioiie;  infine  una 
prie  di  essi  si  ridusse  a  monarchia  nel  principio  di  questo  secolo,  sotto  il  celebre  Rand- 
jit  Sing  ,   signor  di  Laora,   il  quale  fu  nello  stesso  tempo  il  Meemet  Ali,  il  Macuina, 
l'Alompra,  il  Radama,  il  Taofa,  il  Tameamea,   e  il  Fiiiov  deirindia  maestrale.   Come 
ietta  religiosa,   \ennero  organizzati  da  Nanrch,  nairo,  nel  secolo  quindecimo,   e  rifor- 
mato da  Guru  Govlnda  ,  verso  il  fine  del  diciassettesimo  ,  e  il  principio  del  seguente, 
^edi  sui  Seichi  e  Nanèch,  il  Langlès  e  il  Wikins  {Rech.  aiiat.^  trad.  avet  dei  no- 
tes de  Lantjf^s,  Paris,  1805,  tom.  I,  p.  31*2-317).  1  loro  docmi  sono  noti.  Men  noto 
ppiù  curioso  è  ciò  che  riguarda  la  loro  ierocrazìa,  e  il  corpo  degli  Acali,  cioè  immor- 
tali ,  preti  vestiti  di  azzurro,  fregiati  di  braccialetti  d'acciaio,  e  residenti  sulle  sponde 
di  on  lago,  in  Amritsir,  che  è  la  capitale  ecclesiastica  dei  Seirhi.  Intorno  a  questa  in- 
stituzione  vedi  il  Malcolm ,   (  Ann.  des  voy.,,  par  IVIalte-brun,  tom.  XXIV,  p.  115, 
116  ).    La  setta  dei  Rocheniani,  vigente  presso  alcune  tribù  afganiche,    (  e  fra  le  altre, 
plesso  i  Jusefzei,  che  si  reggono  a  popolo,)  fondata  da  Baiazette  afgano,  che  prima  ave- 
«a  professati  i  dogmi  degl'Ismaeliti,  e  fiorente  sotto  gVimperatori  del  Mogor,  non  pare 
multo  diversa  da  quella  dei  Seichi  (/6irf.,  p.  117  ,  UH,  119).  Un*  altra  setta  indira 
meno  conosciuta,  ma  non  meno  degna  di  essere  studiata,  poiché,  come  i  Seichi,  si  mo- 
stra propensa  ad  abbracciare  il  Cristianesimo,  è  quella  dei  Saadi  {Saadi\  fondata,  più 
di  un  secolo  e  mezzo  fa,  da  Set  Guru,  e  sparsa  pel  Decàn.  per  la  provincia  di  Bengala, 
e  altrove.  I  Saadi  adorano  un  Dio  solo,  invisibile,  onnipresente,  onnipotente,  provido, 
misericordioso;   rigettano  gl'Iddìi  del  Bramanismo,  e  interpretano  gli  avatari  di  Visnù 
in  senso  allegorico;  si  astengono  dal  culto  delle  imaginì,  dai  pellegrinaggi,  dalle  ablu- 
zioni; festeggiano  il  sabato;  usano  la  scomunica;  si  governano  per  assemblee  mensuali  e 
annue;  condannano  la  poligamia  e  le  seconde  nozze  nelle  donne;  credono  al  giudizio  fi- 
nale e  alla  risurrezione  dei  morti  {IVouv.  ann.  des  voyag.y  par  Gyriès  et  Malte-brun. 
Paris,    1819,  tom.  VI,  p.  06-106).   La  setta  ìndica  degli  Agamisti,   di  cui  parlami  i 
roissionarii  e  il  Ilesguignes,  stabilita  nella  Cina,    e  ripudiatrice  dei  riti  legali  e  di  ogjii 
dbparità  nelle  condizioni  degli  uomini,  pare  un  ramo  di  quella  di  Fo;   rior  del  Buddi- 
smo {Mém.  de  VAcad,  da  Inscript.f  tom.  XL,  Mém.,  p.  207). 
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matica  ;  giacché  ivi  troTÌ  adombrato  tutto  V  ordine  sovraDoaturale 
espresso  dalFSvangelio,  e  i  due  cardini  del  Cristianesimo,  la  cadala 
primitiva  e  la  redenzione^.  Ond'è,  che  la  lettura  di  questi  capitoUt. 
come  quella  di  alcune  scritture  posteriori,  fu  interdetta  agllsraeli- 

ti  di  età  immatura  ;  giacché  essa  sarebbe  tornata  inutile  o  nodva  » 
senza  1*  aiuto  delle  doltrioe  recondite.  Ma  a  mano  a  mano,  che  gli 
Israeliti  andarono  incivilendosi,  gT  instituti  mosaici  consolidandosi, 
scemando  da  un  lato  Tattrattivo  dell*  idolatria,  e  crescendo  dall* al- 
tro il  numero  degi*  intelletti  capaci  di  un  cibo  piìi  robusto  ,  la  dot* 
trina  acroamatica  si  converll  graduatamente  in  essoterica,  per  ope- 
ra specialmente  dei  profeti,  e  sotto  la  scorta  dello  Spirito,  cheoe 
guidava  lo  siile  e  la  lingua.  Dal  che  ebbe  origine  quel  progresso 
ideale  ,  che  si  mostra  evidente  negli  scrittori  sacri ,  secondo  che  si 
accostano  ai  tempi  di  Cristo  ;  il  quel  progresso  non  è  altro  ,  che  la 
divulgazione  successiva  della  scienza  più  riposta.  L'Evangelio  infine 
compiè  Topera,  e  apparve,  come  la  rinnovazione  perfetta  della  daé^ 
trina  primitiva^  corrotta  fra  i  GentUÙ  emtodita  in  secreto^  e  comMr 
nicata  a  pochi  fra  gli  Ebrei,  ripiMlicata  da  Cristo ,  accomunata  a 
ogni  individuo^  e  destinata  ad  essere  di  nuovo  universale  presso  M- 
ti  ipopoli  della  terra ,  come  nel  suo  principio,  lì  Cristianesimo  so- 
stenne diversi  uiBcii,  secondo  le  varie  relazioni  degli  uomini  :  risu- 
scitò il  vero  primitivo  ,  rispetto  alle  genti  che  Taveano  perduto  :  lo 
pubblicò,  riguardo  agli  Ebrei ,  che  lo  possedevano  occulto,  sotto  il 
suggello  di  una  tradizione  privilegiata:  lo  compiè  ,  e  lo  mise  inat- 
to, in  ordine  a  tutto  il  genere  umano.  Laonde,  per  ciò  che  spetta 
alla  cognizione  speculativa  del  dogma,  il  solo  divario,  che  corra  fra 
il  Cristianesimo  e  il  Giudaismo ,  si  è,  che  quello  rese  di  niun>o  enr 
soterica  la  dottrina  ,  che  temporariamente  era  divenuta  acroamoA' 
ra.  L'Idea  cristiana  fu  la  scienza  acroamatica  e  l'anima  degl'  insti- 
tuti isratJitici  ;  cosicché  la  dottrina  rivelata  rimase  sempre  la  stes- 
sa,  e  le  vicende  della  religione  ebbero  solo  riguardo  alla  sua  fonm 
e  manifestazione  esteriore. 

Questo  modo  di  considerar  la  storia  dell'  Idea  rivelata,  riduceo- 
done  le  vicissitudini  e  i  progressi  alla  sola  forma,  e  all' alternativi 
dell'  acroamatismo  e  dell*  essoterismo,  è  fondato  da  una  pnrte  sulla 
natura  della  cosa  ;  e  dairaltro  su  documenti  indubitati ,  fra  i  quali 
l'autorità  dell'Evangelio  campeggia.  Né  si  possono  altrimenti  risol- 
vere alcuni  problemi  di  gran  rilievo  ;  quali  sono  quelli ,  che  nasco- 
no dal  silenzio  di  Muse  su  11*  immortalità  degli  animi  umani,  e  dai 
vestigi  di  alcune  dottrine  cristiane  nelle  tradizioni  anteriori  degl'Io- 

*  Tsor,  del  Sowr.,  num.  153,  p.  198, 199,  200. 
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di,  de*Persiani,  degli  Egiziì,  e  di  altri  popoli  orientali.  Mosè  for- 
rito  di  tutta  la  sapienza  degli  EgisU^^  uon  poteva  acche  umanamen- 
te  Ignorare  un  dogma  floreate  sofie  sponde  dei  Nilo  ,  e  consacrato 
dai  monumenti  maravigliosi  dei  Faraoni.  Come  adunque  nella  Leg- 
ge non  ne  fa  espressa  menzione  ?  Se  si  considera  il  dogma  deirim- 
mortalità,  si  giunge  a  due  risultamenti.  L*  uno  dei  quali  si  è  »  che 
la  notizia  esplicita  di  esso  si  ricerca  per  la  perfezione  morale  del- 
i'oomo,  aspirante  alla  felicità,  e  bisognoso  di  conoscere  le  sue  sorti 
oltramondane  ;  onde  nasce  il  debito  della  speranza  ingiunto  da  Gri^ 
sto,  e  la  condanna  dei  falsi  mistici ,  che  voleano  privare  di  questo 
conforto  il  povero  cuore  umano.  L*altro,  che  tal  conoscenza  espli- 
cita non  è  di  una  necessità  apodittica,  comune  a  ogni  iU(»go  e  tem- 
po, e  appartenente  alKordine  assoluto  d' Ile  cose.  L  amor  di  Dio  per 
lè  slesso  è  il  solo  principio  apodittico  dell'etica,  perche  appartiene 
airessenza  dell'ordine  morale  :  Famore  e  1*  inlento  del  proprio  bene, 
benché  rilevantissimo,  ha  un  valor  contingente,  relativo,  non  asso- 
luto. E  benché  negli  ordini  presenti,  la  speranza  sia  assolutamente 
necessaria  al  Cristiano,  cosi  in  virtiidel  precetto  positivo  di  Cristo, 
come  per  la  perfezione  dell'ordine  morale,  che  dee  armonizzare  coi 
legittimi  istinti  della  nostra  natura  ;  tuttavia  si  può  concepire  per 
altri  tempi  uno  stato  straordinario  ,  in  cui  un  animo  invasato  dal 
sentimento  dell'amor  divino,  che  contiene  implicitamente  ogni  vir- 
tb,  acquisti  la  beatitudine,  per  forza  di  questo  solo  affetto.  Se  adun- 
que la  conoscenza  della  vita  futura  sottostà  di  peso  e  d*  importanza 
inorale  alla  notizia  e  alla  dilezione  di  Dio  ,  si  dee  ammirare  la  sa- 
pienza di  Mosé,  che  nel  suo  pubblico  insegnamento  tacque  del  pri- 
mo vero,  in  grazia  dell'altro,  di  maggiore  importanza,  e  di  neces- 
sità assoluta  ;  a  cui  la  contezza  di  quello  poteva  nuocere,  come  ap- 
parisce dall'esempio  degli  Egizii,  e  degli  altri  popoli  Gentili.  Quin- 
di egli  subordinò  ogni  sua  dottrina  all'  Idea  ,  governandosi  al  con- 
trario degli  ennici  legislatori;  imperocché  il  dogma  dell'  immorta- 
lila esprime  per  sé  stesso  un  mero  fatto,  e  un  sensibile,  laddove  l'e- 
sistenza di  Dio  é  un  vero  schiettamente  ideale,  e  la  base  di  ogni  mo- 
raUtà.  Il  Cristianesimo  tolse  via  ogni  contrarietà  tra  il  fatto  e  1'  I- 
dea ,  e  rese  possibile  a  tutti  gli  uomini  lo  sperare,  senza  rischio  o 
scapito  della  fede  ;  ma  nell'età  grossa  di  Mosé,  l'accordo  era,  se  non 
altro  ,  molto  difficile;  onde  l'autore  del  telragramma  tacque  della 
vita  futura;  benché  vi  supplisse  in  un  certo  modo  colle  promesse 
di  una  vita  longeva  e  felice,  fatte  all'individuo  e  alla  nazione  ;  delle 
quali  é  piena  la  Legge  ,  e  sovrattutto  il  Deuterononaio.  E  certo  è 

'  Art.  VII,  22. 
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difficile  il  pensare  ,  che  tali  promesse  temporali  non  fossero  tratti 
a  misterio  dalla  voce  dei  sa\ii  ;  e  che  il  dogma  consolatore  della  im 
mortalità  non  facesse  parte  della  scienza  acroamatica. 

Alcuni  crìtici  pretendono  che  gl'Israeliti  posteriori  alla  cattmti 
babilonica  ,  ritraessero  dalle  tradizioni  persiane  e  caldaiche  cert 
dogmi,  di  cui  ne*  libri  più  antichi  non  si  fa  menzione,  e  che  foro- 
no  poscia  più  ampiamente  insegnati  dal  Cristianesimo.  Tali  sareb^ 
bere,  a  lor  parere ,  V  angelologia  di  Daniele  »  il  Satana  di  Giobbe 
la  Sapienia  del  Sirachide  ,  la  risurrezione  ,  e  simili  ^.  Ma  coston 
hanno  un  partito  difficile  alle  roani,  giacché  il  dogma  della  risur 
rezione  professato  dui  Samaritani  da'tempì  più  antichi,  non  può  ei 
sere  venuto  dalla  Persia  io  Palestina  (23)  ;  egli  è  anzi  probabile 
come  mostrerò  altrove,  che  tenendo  la  via  opposta,  sia  stato  intro 
dotto  nel  culto  dei  Magi  da  Zoroastre  ,  e  mancasse  allo  due  legg 
iraniesi  più  antiche  di  questo  legislatore.  Quanto  alla  dottrina  deU 
Gocma,  degli  angeli,  del  genio  maleOco,  la  sostanza  di  essa  si  rio 
viene  già  espressa  o  adombrata  nei  libri  più  antichi  ;  e  basti  ricoi 
dare  la  scala  di  Giacobbe,  dove  trovi  effigiata  io  germe  la  gerarchi 
degli  spiriti  (24).  Che  se  i  messaggi  celesti  della  Genesi  non  S08 
come  gli  spiriti  di  Daniele  ridotti  a  satrapie,  egli  è  ridicolo  il  con 
fondere  le  imagini  e  gli  ornamenti  del  poeta  colla  sostanza  de*siM 
insegnamenti.  La  fantasia  inspirata  di  Daniele  dovette  valersi,  poe 
tando  d*  imagini  iraniche,  come  parlando,  si  servi  del  caldeo  :  cb 
nega  T inspirazione,  perchè  si  giova  ,  estrinsecandosi ,  di  fantaso 
umani ,  non  so  perchè  non  la  ripudii  altresì  perchè  si  esprime  coi 
un  idioma  parlato  dagli  uomini  ,  e  perchè  T. autore  adopera  stilo 
inchiostrò,  papiro,  o  altri  argomenti, che  s'usano  per  iscrivere.Ife 
resto,  che  i  savii  israeliti,  e  tutta  la  parte  più  eletta  della  nazione 
siasi  accordata  ad  abbracciare  opinioni  forestiere  aliene  dalle  prò 
prie  ,  e  le  abbia  tolte  appunto  dal  suo  più  gran  nemico ,  cioè  di 
popolo  conquistatore,  e  dalla  terra,  dove  ebbe  a  gustare  quanto  sap 
pia  di  amaro  la  servitù,  è  una  ipotesi  cosi  improbabile,  che  a  fa 
la  ammettere,  anche  solo  Glosoflcamente  parlanio,  ci  vorrebbe  al 
tro  che  conghiettura.  Ma  V  acroamatismo  leva  via  ugni  difficolta 
che  possa  nascere  dal  silenzio  degli  scrittori  più  antichi  ;  e  il  par 
lare  espresso  dei  susseguenti,  e  Dualmente  la  pienezza  deli'  iusegna 
mento  cristiano  ci  appariscono  ,  come  il  passaggio  della  dottrio 
secreta  a  stato  di  dottrina  pubblica.  Mosè  parla  espressameuie  de 
gli  angeli,  ma  tace  dalla  loro  origine,  e  delle  varie  loro  sorti;  per 

'  Tycbsbn,  De  relig.  Zoroastr.  ap.  ext.  gtnt.  vcstig.,  Commcnl.  2.—  Comm 
soc.  reg.  scient.  GoUing.,  ad  an.  i793<94. 
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cbè  presso  un  popolo  rozzo,  e  quando  il  contagio  del  politeismo  e 
dei!' idolatria  infurriva  da  ogni  parte,  i!  parlare  più  minutamente 
di  quel  dogma  sarebbe  stato  pericoloso.  Cerloia  dottrina  antichis- 
sima degli  spiriti,  e  della  creazione  spirituale  preceduta  alla  mate* 
riaJe,  fu  occasione  d*  inciampo  ai  popoli  arrozziti,  e  contribuì  alla 
raina  del  monoteismo  fra  le  genti  pag-inichc.  Ma  quando  gli  Ebrei 
trasferiti  sulla  terra  straniera  ebbero  notizia  delle  tradizioni  zen- 
diche,  fu  ottimo  consiglio  deloro  savii  il  divulgare  la  dottrina  an« 
iicae  acroamatica  sul  Cosmo  spirituale,  e  Tesprimeria  coi  simboli 
iranici ,  sia  per  ripigliire  il  possesso  delle  cose  proprie  ,  e  perchè 
il  servaggi  avea  guarita  la  moltitudine  da)  morbo  idolatrico,  come 
apparisce  dal  séguito  della  loro  storia  ^.  Dicasi  altrettanto  della  ri- 
,     surrezione;  della  quale  Mosè  non  potè  parlare  per  le  stesse  ragio- 
:     ni,  che  lo  indussero  a  tacere  della  immortalità  dell'anima  ,  benché 
I     certo  non  ignorasse  anche  umanamente  né  Tuna  né  Taltra,  trovan- 
I     dosi  quel  doppio  dogma  a  dombrato  nel  culto  dei  morti,  che  regna* 
ì     va  in  Egitto,  come  si  scorge  dalle  sontuose  necropoli  d.' Ila  Tebaide  2. 
ì       II  metodo  dei  razionalisti  nel  discorrere  dei  dogmi  religiosi  ,  è 
li     taato  avverso  ai  priocipii  di  una  sana  Biosofia,  quanto  specioso  per 
^     la  sua  conformità  coli* indole  sensuale  dei  tempi.  Le  dottrine  accen- 
I     nate  ci  porgono  occasione  di  darne  un  esempio.  Trovo  uno  di  essi, 
f     che  e  la  credenza  di  Gesù  ,  e  degli  uomini  del  suo  teimpo  a  un  ri* 
i     «  cenacolo  comune  dei  morii,  ebbe  la  sua  prima  origine  dalle 
f     «città  mortuali  dell*  Egitto  3  :   »  altri  in  gran  numero  afferma- 
I     DO,  che  le  gerarchie  angtiiche  de*profeti  siano  una  copia  delle  satra- 
\     pie  persiche.  Il  sensismo  critico,  che  ora  è  padrone  del  campo,  non 
I     potrebbe  appalesarsi  in  modo  più  chiaro;  imperocché,  come  i  sen- 
sisti  deducono  i  concetti  dalle  sensazioni ,  così  i  nuovi  bibliologi 
traggono  le  idee  dalle  imagini,  i  dogmi  dai  simboli,  in  Vece  di  av- 
visare, a  seconda  del  vero,  che  i  simboli  e  le  imagìni  sono,  almeno 
io  gran  parte  ,  foggiati  sui  dogmi  e  sulle  idee.    Ora  la  traduzione 
delia  imagine  in  idea  è  poco  naturale  ,  e  può  solo  cadere  nei  pochi, 
cioè  nei  cattivi  filosofi,  laddove  la  conversione  deiridef  in  imagine 
è  istintiva,  naturalissima,  comune  a  tutti  gli  uomini.  Ogni  lingua 
abbonda  di  tropi  e  di  figure,  che  idoleggiano  Tidea;  ma  se  io  chieg- 
go» che  mi  si  alleghino  dei  modi  usuali,  popolari,  per  cui  s*  idea- 

'  L'orrore  costante,  in  cui  gl'Israeliti  ebbero  l'idolatria  dopo  la  cattività  babilonica, 
rende  ancor  più  assordo  il  supporre,  che  abbiano  ritratto  in  qnei  tempi  medesimi  dàlie 
superstìiioirì  forestiere. 

*  Ubkrsn,  Delapolit,  et  du  eomm*  dei  peup,  deVanti^.^  tom.VI,  p.l99.sea. 

'  SALTADom,  JUui'-CkrUt  et  ta  doc(ftne. Paris,  1838,  div.  2,  chap.  7,  tom.  Il, 
p.28,  29,not. 
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lizii  TimagiDe,  credo  che  sarà  difficile  il  Irorarli.  L'arte  aoitiia  è 
imiUtif a  dell'  arte  difioa  ,  la  qaale  abbraccia  tutto  il  OModo  delle 
esisteoze  ,  e  le  relaziooi  di  esso  col  suo  Autore.  Laoode  ,  qnaodo 
Tuomo  crea  uo*  opera  artificiale,  come  uoo  stato  politico,  uo  tea- 
pio,  OD  ipogeo,  uoa  DecropoH,  egli  ooo  ritrae  solameote  la  naton 
sensibile,  come  crede  il  volgare  ;  ma  imita  sovrattutto  qae'  tipi  ia- 
tellettifi,  che  porta  in  sé  stesso,  e  che  ha  ricevuli  dalla  ragione  o 
dalla  rivelazione.  Perciò  le  imagtoi  artifiziose  sono  bene  spesso  la 
copia  delle  idee,  come  si  vede  sovrattutto  nelle  instituzioui  religio- 
se e  politiche  ;  dove  già  i  Pitagorici  aveano  avvertito  che  Tiogegoo 
umano  effigia  ed  adombra  1*  armonia  universale.  Quando^oi  dieti- 
mo, esempigrazia,  che  Iddio  e  il  magistrato  sono  giudici,  pariiano 
certamente  per  metafora;  ma  il  tropo,  non  che  consistere,  comesi 
crede  comunemente,  neirapplicare  a  Dio  un  attributo  umano  e  re* 
lativo,  trasferisce  all'  incontro  nelluomo  e  gli  appropria  fioitamaa- 
te  un  concetto  divino  e  assoluto.  Certo  l' idea  di  giudizio,  in  quan- 
to importa  un  concelto  morale  e  apodittico  ,  è  tradotta  dall*  Eaie 
Dell'esistente,  e  non  viceversa  t.  Il  che  non  è  men  vero  della  aovn* 
Dita,  del  diritto,  dell'organismo  civile,  poetico,  musicale,  architet- 
tonico, pittorico,  scultorio,  e  di  tutti  i  nobili  artifizii;  dove  riodo- 
zione  imitativa  si  fa  dagli  ordini  divini  e  cosmici  agli  umani;  e  boi 
e  converso  sostanzialmente.  Non  mi  par  dunque  strano  il  cooghielttt- 
rare  che  il  primo  concetto  delle  satrapie  e  delle  necropoli  possa  eli^ 
re  stato  suggeritooalmeno  ajutalo  da  quelle  credenze, che  ne'teapi 
antichissimi  aveano  «ul  comunedegli  uomini  uoa  grandissima  affici* 
eia,  e  di  gran  lunga  superiore  a  quella,  che  serbano  nell'età  moderai; 
fra  le  quali  credenze  Tinstaurazione  palingenesiaca,  la  creazione  di  ss 
mondo  spirituale  anteriore  al  nostro,  e  la  gerarchia  degli  spiriti,  oeca* 
pavane  un  luogo  notabile.  A  ogni  moio  io  penso  che  nella  prima  anti- 
chità le  cose  umane  siansì  effigiate  sulle  divine,  anziché  le  divinesol* 
le  uvfame^e  che  l'errore  squisito  del  panteismo  ci  prevalga  airerror 

grossolano  degli  antropomorfiii  più  volgari  2.  Ma  certo  questo  do- 

« 

'  Teor.  dei  Sovr.^  nom.  78,  p.  74,  77. 

*  Il  metodo  delk  scicDia  ieratica  conteneTa  mi  residuo  e  un'ombra  di  ontologimo,  wt- 
ditate  il  processo  cosmologico  ,  per  cui  il  discorso  umano  discende  dal  tolto  alla  parte,  ^ 
cioè  dal  mondo  a  se  stesso,  invece  di  salire  da  sé  al  mondo,  e  nel  mondo  medesimo,  tra-  -^ 
fissa  dalle  parti  snperiorì,  che  tengono  più  dell* immenso  e  dell'ideale,  alle  inflcnóri  e  ^ 
sottostanti,  il  qual  processo,  se  la  cede  d*assai  a-  quello  dei  veri  ontologitli,  avaiisa  certo  ; 
di  bontà  il  nsicologismo  moderno.  Esso  è  una  consegnenia  dell*emaaatismOy  e  risalta  ^  [^ 
complessn  delle  dottrine  sacerdotali  ;  e  segnatamente  dall'opinione  comime  a  UiUi  i  po- 
poli d*  Oriente ,  per  la  quale  il  megacosmo  era  considerato ,  come  il  tipo  del  miciwiUPOi 
la  città  umana  e  il  globo  terrestre,  come  la  copia  di  un  mondo  soneriore,  SmùA^sàméo 
di  grado  m  grado  e  di  regione  in  regione,  si  giungeva  al  moodo  delle  idet»  pofòlÉto  di- 
gli Amicaspandi,  Isedi,  Ferrerì,  Manu,  Vasà,  Mnni,  Bramadidù,  Ricln,  Dciati»  Dt- 
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èo  di  considerare  le  vetuste  memorie  ooo  può  piacere  alla  critica 
Kfisuale  dei  di  oostri,  i>enchè  ella  si  vanti  di  essere,  e  s'intitoli  ra- 
ikmale. 

:  Nelle  quistioni  di  storia,  che  si  attengono  in  qualche  guisa  alla 
religione  e  alla  fltosoOa  ,  la  verità  o  la  falutà  delle  conclusioni  di- 
pende principalmente  dal  punto  di  vista  e  dai  prospetto  dello  stu- 
dioso. Y'ha  infatti  una  prospettiva  razionale,  che  è  così  necessaria 
i  ehi  vuol  ben  conoscere  la  storia  ,  come  la  prospettiva  pittorica  è 
richiesta  al  disegnatore.  Che  cosa  si  penserebbe  di  un  dotto  Giap- 
poBese  0  Cinese,  che  viaggiando  per  Europa,  stimasse  che  i  dogmi 
listiani  della  Trinità,  dell*  Incarnazione,  e  simili,  fossero  stati  tras- 
lti in  Roma  ,  e  nelle  altre  contrade  cattoliche,  dalla  Prussia,  dal- 
*  Inghilterra,  dall'Olanda  ?  I  nostri  critici,  che  derivano  certe  ere- 
lenze  giudaiche  e  cristiane  dalla  gentilità,  non  discorrono  meglio. 
Infatti  l'India,  la  Persia,  l'Egitto  sono  i  paesi  protestanti  dell'enti- 
DD  mondo ,  nei  quali  si  trovano  molte  reliquie  della  rivelazion  pri- 
mitiva ,  come  nelle  provincie  occupate  dall'  eresia  o  dallo  scisma  si 
rinvengono  molti  residui  della  fede  cattolica,  ivi  in  addietro  signo- 
ftggiante.  Ma  come  l'unità,  tessera  esterna  della  ortodossia  religio- 
a,  manca  oggi  alle  varie  comunioni  cristiane  •  salvochè  alla  catto- 
lica; così  ella  non  si  trova  fra  quelle  reliquie  sparse  dell*  antichità 
Reotilesca,  ed  è  un  privilegio  deli'instituto  giudaico  o  cristiano.  Il 
Giudaismo  e  il  Cristianesimo  sono  i  soli  culti,  in  cui  le  verità  dis- 
perse fra  le  nazioni  infedeli ,  siano  riunite  insieme|,  e  armonicamen- 
le organate  in  un  solo  sistema.  Or  chi  non  vede  essere  assurdo,  a 
111  ragguaglio,  il  supporre  che  Mosè,  Daniele,  Esdra,  Cristo,  Pao- 
i»,  Giovanni  abbiano  attinto  ai  fonti  pagani;  e  che  la  contraria  sen- 
enza  è  la  sola  plausibile,  eziandio  giusta  i  canoni  della  profana  cri- 
Ica?  H  possesso  originale  e  la  vera  misura  dì  una  dottrina  non  pos- 
ino rinvenirsi,  se  non  in  que'  luoghi,  dove  si  serba  tuttavia  e  rì- 
^leode  il  tipo  originale  e  immutabile  di  essa.  Leggendo  gli  annali 

ni,  e  vìa  discorrendo,  dei  Persiani,  degP  Indi  e  degli  Kgtxii;  il  che  era  il  ]mù  alto  se- 
•,  a  cui  si  potesse  innalzare  il  concetto  teocosmico,  prima  di  ariÌTare  all'unità  emana- 
ce.  Queste  dottrine  passate  a  Occidente  si  trovano  nei  Pitagorici,  e  si  riscontrano  se- 
iUmente  collo  Sfero  di  Empedocle,  coli* Olimpo  e  coH'Urano  di  Filolao,  col  Logo  e 
1  iMìo  ipemranio  di  Platone,  si  conservano  in  tntta  la  successione  della  speculaiione 
Eca  mio  agli  gnostici  e  agli  Alessandrini,  e  spiegano  il  predominio  che  il  cosmologismo 
ebbe  sempre  sai  psicologismo ,  ma  che  è  maggióre  nel  primo  e  nell'  ultimo  periodo, 
è  nelle  scuote  della  Magna  Grecia  e  di  Alessandria  ,  più  intimamente  conn^se  colle 
ttrine  erienUli  e  ieratiche.  Il  sig.  Lajard  si  mostra  inclinato  a  considerare  i  Caldei, 
■e  primi  inventori  dì  queste  dottrine  cosmiche  {Reeh.  tur  le  cutte^  etc  ,  de  Vénut, 
rif,  1837.  Mém.  1):  io  penso  che  si  possano  attribuire  generalmente  a  tutto  il  sacer- 
00  irinico  antichissimo,  di  cui  i  Caldei  erano  un  semplice  ramo.  Esporrò  le  mie  ragio> 
■ei  secondo  libro. 
Giomn,  Introéuthme.  Voi.  III.  90 
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e  le  memorie  dei  popoli  Gentili»  si  saol  dimeoticare  che  tali  popo- 
li fiono  rami  svelti  dal  oatio  tronco ,  e  quasi  ruderi  di  una  Chiesa 
primordiale  :  si  presuppone  assurdamente  che  le  loro  opinioni  siano 
un  mero  frutto  spontaneo  dell'  ingegno  natio  ;  quando  è  pur  mani- 
festo che  i  troTati  ingegnosi  presuppongono  una  cultura  anteriore  » 
che  ogni  cultura  in  origine  fu  Teffètto  di  una  rivelazione,  e  che  Ter- 
ror  medesimo  non  può  nascere  né  propagarsi»  senza  qualche  cogni« 
lion  del  vero.  Gie  se  in  alcuni  monumenti  gentileschi  troviamo  ac- 
cennati certi  dogmi,  onde  tacciono  i  documenti  coetanei,  o  più  an- 
tichi della  rivelazione;  quel  si  è,  esempigrazia,  TOnov^,  e  la  Ana- 
le risurrezione  dell'Avesta;  di  che  peso  è  questo  argomento,  quan- 
do i  documenti  scritti  della  rivelazione,  sovrattutto  i  più  antichi • 
contengono  solamente  una  piccola  parte  di  essa?  Se  tutti  i  libri  cat- 
tolici perissero,  salvo  pochi  componimenti  di  soggetto  parziale ,  e 
se  ne  volesse  quindi  conchiudere  che  la  Chiesa  attinse  dai  Prote- 
stanti que*  dogmi,  di  cui  questi  soli  in  tal  caso  serberebbero  scritti 
la  ricordanza,  qiial  sarebbe  il  valore  di  qnesto  ragionamento  ? 

La  doltrìoii  e«4oterira  è  in  parte  identica  ,  in  parte  diversa  dal- 
r  acroamatica.  È  identica,  in  quanto  la  scienza  ideale  è  sostanziai- 
mente  una  ;  è  diversa,  in  quanto  V  insegnamento  popolare  esprime 
per  modo  simbolico  e  confuso  molte  notizie  appartenenti  al  sapere 
privilegiato.  Imperocché  que*medesimi,  che  non  sono  acconci  a  ri- 
cevere il  vero  nella  sua  semplicità  nativa,  possono  gustarlo  adom- 
brato da  un  velo,  e  cavarne  qualche  profitto  ;  ond*é  ,  che  la  dottri- 
na pubblica  é  in  gran  parte  Tespressione  imperfetta  e  popolare  del- 
la secreta.  Dal  che  nasce  fuso  delle  allegorie;  il  quale  ha  il  suo  foa- 
damento  nelle  analogie  naturali  e  correnti  fraWarii  ordini  delle  co- 
se ;  quali  sono  quelle  che  passano  fra  i  sensibili  e  gì*  intelligibili  « 
ovvero  fra  gì* intelligibili  e  i  sovrintelligibili  rivelati.  I. Babilonesi 
e  i  Feraiani  davano,  secondo  il  Bruni,  alla  materia  il  nome  di  om- 
bra i  ;  perché  in  effetto  il  corpo  è  quasi  un*  ombra  dello  spirito,  e 
resistente  é  ombra  dell'Ente.  Metafora  ben  presa,  ed  esprimente  a 
capello  la  convenienza  analogica  dei  varii  ordini,  onde  risulta  Far* 
monìa  h>ro  ;  la  qual  convenienza  é  fondata  nella  medesimezza  dd- 
I*  Ente  seco  stesso,  e  nella  dipendenza  dell*  esistente  dall'  Ente,  per 
via  della  creazione.  In  virtù  di  tale  analogia,  ogni  ordine  superioic 
di  cose  adombra  intellettualmente  Tìnferiore,  e  questo  esprime  quel- 
lo in  modo  sensibile;  il  che  é  la  base delFestetica,  deirallegoriamOi 

*  D$  la  tauia^  prineipioy  et  uno,  proem.  epbt.,  diti.  3.— Opere.  L|p»i,  ISaa, 
tom.  1, 1^.  900,  Saa.-^Cons.  lo  stesso,  De  %mbris  idearum,  I^risib,  IIM.  TrìgiB- 
li  iuUotioiies  Qnbrtran.  Intentb  1  et  seq. 
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di  quei  coDcetti  analogici,  con  cui  il  sovriiiteilìgibile  viene  sìm- 
oleggiato  dall' intelligibile.  L'intelletto  coglie  la  luce  Dell'ombra, 
'oè  l'idea  nel  concetto,  il  simile  nel  dissimile:  la  fantasia coll'om- 
m  dà  risalto  alla  luce,  significando  l'idea  colle  noxioni  analogiche. 
*  allegorismo  fu  comune  a  tutta  Tantichità,  e  come  ogni  uso  uni* 
anale,  nacque  dall'istinto  e  dal  bisogno  dei  popoli^.  Le  analogie 
attirali,  il  predominio  della  fantasia,  l'indole  dei  linguaggio  iuuni- 
arule,  dello  stil  popolare  e  dell'alfabeto  ideografico  in  ispecie,  spie- 
ano  la  natia  propensione  degli  uomini  verso  uno  spediente  ,  reso 
ler  altra  parte  necessario  dalla  feroce  empietà  e  dalla  ignoranza  , 
Ile  minacciavano  ed  assalivano  il  sacro  deposito  delle  dottrine. 
Oltre  le  verità  ideali,  la  storia  della  nazione  è  parte  principalis- 
ina  della  civil  sapienza.  La  storia  è  essoterica,  in  quanto  si  riferi- 
ee  a  fatti  esteriori  e  sensibili;  ma  è  acroamatica,  perchè  il  suo  sog- 
etto  è  psssato,  e  non  si  può  conoscere,  se  non  per  via  di  tradizio- 
e;  onde  appartiene  nello  stesso  lempo  alla  moltitudine  e  alla  clas- 
9  eletta  e  privilegiata.  Se  non  che,  l'interruzione  della  continuità 
erarcbica  alterò  in  breve  fra  i  Gentili  la  memoria  dei  preteriti  e- 
enti  ;  alla  quale  si  supplì  colla  mitologia.  La  mitologia  in  ordine 
i  fatti ,  come  la  simbologia  riguardo  ai  dogmi ,  componevano  la 
nenza  essoterica  dei  popoli  pagani,  compilata  e  dispensata  nehol- 
a  dalla  casta  sacerdotale.  I  geroglifici  degli  E^izii  erano  una  spo- 
le di  essoterismo  alfabetico,  la  cui  chiave,  riposta  nella  scrittura 
Mitica  0  fonetica ,  costituiva  la  parte  acroamatica  dell'  insegna- 
leoto  2. 

La  scienza  pubblica,  intrecciandosi  sempre  più  o  meno  colla  se- 
rata ,  è  buona  o  rea ,  perfetta  o  difettuosa,  secondo  la  natura  di 
Desta.  Nella  gentilità  eulta  la  dottrina  acroamatica  constava  di 
radizioni  imperfette,  e  di  notizie  acquistate,  per  opera  dei  sacer- 
oti,  mediante  i  successivi  e  lenti  sussidi! dell'insegnamento  e  del- 
)  atudio  recondito.  Cosi  io  credo  che  le  principali  scuole  filosofiche 
ifir  India,  dette  ortodosse  o  mezzo  ortodosse,  appartenessero  in  o- 
igine  alla  dlsciplitia  acroamatica  della  prima  casta.  Quanto  alla 
ùenza  essoterica,  ella  componevasi  di  mitologia  e  di  simbolica,  es- 
ressive  delle  notizie  più  segnalate.  Presso  gli  Ebrei,  le  due  dottri- 
e  e  le  loro  attmcnze  reciproche ,  erano  di  un'indole  al  tutto  spvi 
iale.  In  prima  essi  non  avevano  mitologia  ;  possedevano  una  v  ra 
;oria;  nella  quale,  data  fuori  congiuntamente  o  intrecciata  ul  cul- 

*  ÉMnmic-DAViD.  Jupiter,  Paris,  1S33.  Introdurtiun,  tom.  I,  p.  ivi,  xtii. 

*  Vedi  le  note  delPUecrfii  alle  i«g.44,  45,  196,  197,  del  lom.  Vi,  del  »uo  uaflalo 
*c  la  pofUique  et  du  commercet  eie. 


156  LIBRO  PRIEO 

to,  alla  morale  e  alle  leggi,  consisteva  la  somma  del  senno  pobbK 
co  :  la  dottrina  secreta  comprendeva  il  resto  della  rivelaxione.  Vm 
questo  rispetto,  l'insegnamento  essoterico  aveva  coli'  acroamatia 
la  relaiione  della  parte  col  tutto  (25).  Ma  trovasi  fra  loro  un'alln 
corrispondenza  ;  cioè  quella  di  flgura  a  figurato,  essenziale  alla  eoa 
tinuità  della  rivelaxione,  e  base  deirallegorìsmo  ortodosso,  io  cui  h 
parabole  ,  le  metafore  ,  e  tuttto  il  corredo  poetico  dei  libri  sacri 
sono  una  semplice  invoglia,  che  Io  adorna,  ma  noi  costituisce.  I 
quale  allegorismo  consiste.  1^  nell'espressione  del  dogma  col  cuMo; 
imperocché  gli  Ebrei  non  avendo  miti ,  ma  simboli  schietti ,  chi 
esprimono  le  verità  ideali ,  i  loro  riti  sono  emblematici  allo  atew 
modo  ;  dove  che  i  simboli  gentileschi  sono  misti,  e  alterati  dai  aJ* 
ti;  2^  nella  significaxione  deiravvenire,  cioè  del  Cristianesimo,  » 
me  storia  ,  per  opera  degli  ordioi  presenti ,  vale  a  dire  dei  casi  ( 
instituli  del  Giudaismo.  Come  le  varie  parti  delFordine  universak 
armonizzano  fra  di  loro  ,  il  sovrannaturale  colla  natura,  i  sensibili 
cogr  intelligibili ,  e  questi  coi  sovrintelligibili  ;  cosi  il  GiudaisflM^i 
che  è  l'apparecchio ,  consuona  col  Cristianesimo  ,  che  è  il  compi- 
mento del  sistema  rivelato.  Il  figuralismo  è  il  mezzo  termine  di  qua- 
sta  sintesi  armonica  ,  e  1*  anello  copulativo  del  due  estremi ,  cks 
s*iotì*ecciano  insieme,  in  quanto  Tuno  è  figura  dell'altro.  Se  non  chi» 
questa  figura  non  è  vuota  e  morta,  come  i  miti  gentileschi ,  e  gli 
anaglifi  degli  antichi  Egizii  i  ;  ma  feconda  e  viva;  perchè  la  figon 
stessa  è  verità  e  storia  :  la  disciplina  essoterica  non  è  men  soda  del- 
lacroamatica,  e  la  corteccia  risponde  degnamente  al  midollo.  Per- 
ciò l'essoterismo  ebraico  differisce  in  modo  essenziale  da  quello  del- 
le altre  nazioni. 

La  figuralità  della  legge  mosaica  ,  e  degli  annali  israelitici ,  per 
rispetto  al  Cristianesimo  ,  non  si  può  rìvocare  in  dubbio,  chi  oso 
rechi  ad  errore  o  ad  impostura  i  più  espressi  dettati  della  nuova 
legge.  Le  sentenze  di  Cristo  e  di  Paolo  2,  non  potrebbero  esser  pie 
chiare  ,  e  alludono  manifestamente  alla  dottrina  acroamatica  ,  che 
informava  i  giudaici  instituti.  Or  che  co8*era  questa  dottrina  acroa- 
mjtica,  se  non  Tidea  cristiana?  La  Legge  è  eterna,  perchè  identici 
all'Evangelio,  perchè  TEvangelio  è  del  pari  perpetuo,  retrocedendo 
verso  il  passalo,  quanto  la  Legge  si  stende  verso  Tavvenire.  La  dot- 
trina esterna  non  può  contrariare  airinteriore  :  T  una  è  il  corpo , 
1  altra  lo  spirito,  l'una  risponde  al  sensibile,  e  Taltra  air  intelligibi- 

■  Sugli  anaglifi,  vedi  lUeeren  nel  luogo  citatole  il  suo  discorso  intorno  a  un  ptModi 
san  Clemente  di  Alessandria,  tom.  VJ,  p.  447^150. 
•»Utth.  V,  i7,  i8.  -  Joh.  V,  39,  4»,  46,  47.  -1  Cor.  X,  Lll. 


»! 


CAPITOLO  SESTO  157 

le,  rana  è  il  simbolo  esprimente,  e  Faltra  l'Idea  espressa.  Il  Giu- 
daismo noQ  avrebbe  potuto  essere  il  tipo  del  Gristiauesimo,  se  non 
raresse  contenuto  in  sé  medesimo  ;  altrimenti  sarebbe  stato  un  cor- 
ì    pò  senz'anima,  un  organismo  senza  moto  e  senza  vita ,  una  super- 
•    stixione  sterile  ,  e  non  una  religione  di  onnipotente  efficacia  ,  non 
I    quel  culto  insomma,  in  cui  germinarono,  e  onde  nacquero  gl'insti- 
tati  cristiani.  Perciò  la  nuova  legge  è  piuttosto  il  compimento  pra- 
r    tico,  che  il  supplemento  speculativo  delFantica.  Essa  avverò  i  vati- 
dnii,  adempiè  le  promesse,  riformò,  accrebbe,  rese  fecondi  e  per- 
i    fetti  i  riti,  rinforzò  ed  estere  la  gerarchia,  mise  in  atto  presenzial- 
i     mente  ì  varii  ordini,  che  dianzi  s'infuturavano  nel  pensiero  e  nella 
speranza  degli  uomini,  recò  a  compimento  que'dogmi,  che  connet- 
tendosi con  un  fatto  sensibile,  doveano effettuarsi  in  un  tempo  de- 
terminato, rispetto  alla  loro  attuazione  esteriore ,  benchè]siano  estem- 
poranei ed  eterni  in  sé  stessi ,  come  appartenenze  del  vero  ideale. 
Non  accrebbe  sostanzialmente  la  cognizione  rivelata  degrintelligibili 
ede'flovrintelligibili;ma  la  divulgò  e  comunicò  a  tutti,  sostituen- 
!     do  in  modo  perfetto  al  fato  materiale  della  nascita  ,  alla  eredità  di 
famiglia  e  di  stirpe  ,  il  principio  morale  e  divino  della  vocazione  e 
dell'elezione.  Non  arrose  al  pensiero,  ma  solo  all'azione  dell'ordine 
sovrannaturale,  recandola  in  gran  parte  a  compimento  ;  e  dico  in 
gran  parte ,  perché  le  m^eraviglie  della  grazia  non  debbono  avere 
tutta  la  loro  temporanea  perfezione  ,  se  non  colla  seconda  venuta 
del  Rinnovatore,  e  coli' esito  universale  della  vita  terrestre.  Il  Gri- 
stiauesimo pertanto  è  a  rigor  di  lettera  tanto  antico,  quanto  il  mon- 
do ;  e  prima  di  Gristo  esso  forma  quel  Giudaismo  interiore  ,  onde 
parteciparono  tutti  gli  spiriti  privilegiati,  Gn  da'principii  del  gene- 
re umano.  L'incremento  successivo  o  sia  il  progresso  della  rivela- 
zione riguarda  al  suo  promulgamento;  o  vogliam  dire  parlando  con 
proprietà  maggiore,  è  un  progresso  di  propagazione  estrinseca  e  di 
esplicazione  scientiGca,  non  di  rivelazione  ;  il  quale  dura  tuttavia, 
e  non  verrà  meno,  Guchè  il  sodalizio  cristiano  avrà  campo  da  esten- 
dersi nello  spazio  e  nel  tempo.  Il  vero  progresso  religioso  è  la  co- 
inunicazione  successiva  del  vero  rivelaio  a  un  numero  d'uomini  semr 
pre  maggiore^  finché  la  notizia  di  quello  sia  comune  a  tutto  il  gene- 
re umano.  Questa  corounicazioue  é  nel  tempo  medesimo  un*  opera 
difina  di  special  previdenza  ,  e  un  effetto  naturale  del  moto  e  della 
tendenza  di  ogni  dottrina  acroaìnjolica  a  divenire  essoterica;  onde 
non  può  cessare  finché  le  due  scienze  siano  ridotte  a  una  sola  per 
tutta  la  nostra  specie.  Il  natio  conato  dell'idea  acroaroatica  a  tras- 
formarsi in  essoterica  é  il  principio ,  la  base  e  l' essenza  del  prò. 
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gresso  civile.  Ora  V  Idea  formatrice  della  scienza  acroamatica  pei 
fetta  essendo  un  privilegio  della  società  cattolica,  ne  conségaila  eh 
questa  è  il  cardine  della  civiltà  universale*  e  che  s*  inganna  chi  ali 
ma  finita  razione  di  essa  sulle  sorti,  eziandio  temporali,  delle  Dazioni 

I  razionalisti  biblici  pretendono  che  la  tipologia  sia  un  troftt 
della  scuola  alessandrina*  donde  Cristo  e  gli  Apostoli  il  ritrassero 
per  valersene  accomodatamente  al  loro  proposito.  Ma  questa  ipa 
tesi,  ripugnante  alle  origini  divine  del  Cristianesimo  ,  non  è  pian 
Bibite,  anche  in  sé  stessa  ;  giacché  Tallegorismo  cristiano  differiM 
essenzialmente  da  quello  dei  neoplatonici.  L*  uno  presuppone  aa 
storia»  e  l'altro  una  semplice  mitologia;  il  primo  trova  il  fatto  o  Fi 
dea  in  altri  fatti,  il  secondo  cerca  le  idee  o  i  fatti  nella  favola.Qud 
Io  dà  alla  figura  Tautorità  medesima  che  al  figurato,  e  riconosce  dil 
r  un  de*  lati  una  realtà  indipendente  da  ogni  estrinseco  riguardo 
questo  air  incontro  toglie  ogni  peso  e  valore  intrinseco  ai  simbol' 
che  ammette,  non  gli  apprezza  se  non  in  quanto  si  riferiscono  tf 
la  cosa  simboleggiata  ,1  e  introduce  nel  giro  di  essi  un  idealisoK 
assoluto.  Origene  volle  veramente  legittimare,  almeno  io  parte,  al 
1  esegesi  del  Vecchio  testamento,  il  principio  alessandrino»  e  sosti* 
tuire  Tallegoria  alla  storia;  ma  non  ebl^e  séguito  di  molti  in  qpe 
sta  parte  delle  sue  dottrine.  L'idea  insomma  dell*  allegorisoii 
cristiano  é  pellegrina,  propria  del  vero  culto,  e  aliena  dalle  opiaio 
dì  dei  nuovi  Platonici,  salvoché  nel  concetto  generico  di  allegork 
che  risulta  dalla  natura  mista  dell*  uomo ,  dair  essenza  delle  coset 
dall'  armonia  del  mondo.  D*  altra  parte ,  per  rivocare  in  dubbio  i 
ferità  deir  allegorismo  biblico  ,  bisogna  negare  T  ordine  divino  < 
straordinario  della  religione,  con  tutte  le  pro?e,  che  il  dimostralo 
I  quale  assunto  non  è  veramente  una  ciancia  ,  e  ha  finora  delti 
l'ingegno  e  il  sapere  degrintraprendilori. 

Un  recente  scrittore,  ingegnoso  ed  erudito,  che  appartiene  a  qac 
sto  novero ,  volle  ridurre  il  Giudaismo  fra  i  termini  di  natura ,  < 
spogliarlo  di  quanto  ci  si  trova  di  arcano  e  di  maraviglioso  l.  H 

■  Siccome  l'oDera  del  confutare  tiene  non  so  che  d*ostile,e  T avversario  può  parer  w 
niico,  io  mi  credo  obbligato,  nel  combattere  di  passata  le  dottrine  del  sig.  Salvador, 
dichiarare  espressamente  che  pochi  scrittori  per  elevatezza  d*animo .nobiltà  di  sentÌBO 
ti,  e  dignitosa  moderazione  di  stile,  pareggiano  questo  illustre  IsracliU,  eziandio  nelii 
ghi,  dove  la  sua  profeasione  religiosa  lo  allontana  maggiormente  dalarero.Non  è  Sics 
ancora  al  dì  d*oggi  la  generazione  di  (|ue*vili  e  feroci,  indegnissimi  del  nome  caUfuicfl 
che  vorrebbero  negare  agi* Israeliti  i  diritti  degli  uomini,e  gli  considerano,  come  glTlt 
ti  o  i  Peuesti  peroetui  del  genere  umano.G)storo  credono  che  nel  viobre  il  precetto  •* 
premo  e  universale  della  rarità,  possa  trovarsi  religione  e  giustizia;  credono  losasapiei 
te,  per  adescar  gli  erranti  alla  fede,  il  renderla  loro  odiosa  e  abbominevole.Non  i 
no  e  non  nuncarono  mai  a  quel  popolo  infelicissimo  tali  esempii  dMngegno  e  di 
urlò,  che  ron vincono,  anche  tacendo,  Tassurda  indegnità  e  l'iniquità  di  questa 
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ceisandone  il  soTrannaturale^  ne  rimosse  eziandio  l'ideale,  e  restrin- 
se le  instituiioni  mosaiche,  gli  annali  del  popolo  israelita,  e  la  ma- 
gnifica teologia  del  Genesi,  di  Giobbe,  dei  Salmi  e  dei  Profeti,  fra 
le  angustie  del  geosismo.  Jeova  ,  secondo  il  sig.  Salvador  ,  non  è 
fEnte  ;  ma  resistente  :  lo  scopo  ultimo  della  morale  e  della  legge  , 
la  felicità  terrena  :  la  virtù  è  un  vero  strumento  di  prosperità  tem- 
porale: la  longevità  è  il  supremo  bene  proposto  agi* individui  e  al- 
le nauoni,  che  noa  han  nulla  da  sperare  fuori  della  vita  terrestre  : 
la  religione  infine  non  è  altro,  che  l' espressione  simbolica  di  certe 
massime  di  utilità  civile,  e  la  polizia  ridotta  a  mistero  di  aatrazio- 
bì  e  di  metafìsica.  A  questo  ragguaglio,  il  Giudaismo,  o  come  oggi 
dir  suolai ,  il  Mosaismo  ,  non  sarebbe  più  una  grande  instituzione 
Boltiforme,  cioè  morale,  sociale  e  religiosa,  ma  semplicemente  un 
ioititato  politico  e  un  codice  legislativo.  Vero  è,  che  il  dotto  Israe- 
lita lo  ammira,  come  un  codice  perfetto  :  ci  trova  la  libertà  ,  T  e- 
gngliaoza,  la  carità»  la  giustizia,  e  insomma  ogni  diritto,  ogni  do- 
vere pubblico  e  privato  ;  ma  queste  belle  frasi  non  hanno  maggior 
peso  nel  vocabolario  di  lui,  che  io  quello  di  Geremia  Bentham,  eJ 
esprimono  nei  due  casi  nozioni  prettamente  sensitive ,  ristrette  agli 
ordini  della  vita  terrena  e  scevre  di  ogni  valore  apodittico.  Sicco- 
ine  questi  ordini  furono  eziandio  contemplati  dal  sommo  legisla- 
tore ,  il  sig.  Salvador  coglie  nel  vero  ,  ogni  qualvolta  gì*  instituti 
nosaicì  mirano  a  quelli  solamente,  e  l'opera  sua  contiene  per  que- 
sta parte  molte  belle  e  sode  avvertenze  ;  ma  la  politica  non  è  al- 
tro, che  la  parte  carnale  del  Giudaismo.  Lo  spirito  di  esso  nell'  I- 
dea  risiede,  espressa  divinamente  dal  tetragramma  :  ali*  IJea  ,  co- 
inè ad  ultimo  fine  ,  collimano  tutti  i  mosaici  ordini ,  senza  eccet- 
tuare eziandio  quelli,  che  paiono  più  materiali  e  ad  uno  scopo  tem- 
porario  indiritti.  Senza  1*  Idea,  e  perciò,  senza  ammettere  una  dot- 
trina acroamatica,  che  la  contenga  compitamente,  il  Giudaismo  è 
in  gran  parte  inesplicabile  ,  come  un  enigma  o  un  geroglifico  ,  di 
Ciri  è  impossibile  il  trovare  1*  intenzione  e  lo  scioglimento  ,  senza 
l'aiuto  di  una  chiave  estrinseca  o  il  soccorso  di  un'altra  lingua.  La 
qoale  nel  caso  presente  è  il  Cristianesimo^  che  quasi  cifera  moder- 
na e  demotica  illustra  e  interpreta  la  paleograGa  prisca  e  recondi- 
ta del  popolo  sacerdotale.  Tutto  V  ingegno  del  sig.  Salvador ,  e  de- 
gli altri  razionalisti,  non  ha  potuto  pur  dare  una  spiegazione  vero- 
simile della  credenza  nel  Messia,  e  del  mìnisterio  profetico;  e  quan- 
ti; mi  quando  iltrì  non  fossero,  il  Mendelssohn  nel  passato  secolo,e  il  Salvador  nel  no- 
stro, basterebbero  soli  a  mostrarla. Una  naiione,  cbe  si  fanta  di  tali  nomini,  può  onorar 
«pid  pttese,  cbe  la  riceve  nel  suo  seno  ,  e  partecipa  seco  i  diritti  e  i  benefitii  del  vivere 
civile. 
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to  essi  dicono  in  questo  proposito  ,  fa  talmente  violenta  al  taoor 
della  storia,  e  alle  condizioni  dell'  umana  natura  in  generale  »  die 
oen  ha  d*uopo  di  essere  confutato  ^.  E  come  dichiarare  »  aeniaiM* 
trina  acroamatica  e  ideale,  i  primi  capitoli  della  Genesi  »  il  tetra- 
gramma,  il  decalogo,  i  Salmi,  Isaia  ,  e  i  libri  sapienziali?  L'Meaè 
ivi  effigiata  con  tanto  splendore,  che  non  basta  a  rimuoverla  U4i* 
ieggiarla,  come  cosa  mistica,  secondo  che  suole  1*  illustre  Israelita. 
Olire  che ,  il  supporre  che  il  Cristianesimo  sia  succeduto  fortniti- 
mente  al  Giudaismo»  e  che  il  primo  di  questi  sistemi  sia  nato  ,  ab- 
bia messo  radice  e  fatti  i  suoi  meravigliosi  incrementi ,  in  virtiiA 
una  chiosa  frivola  e  bugiarda  del  suo  precessore  ,  è  un  atomismi 
democriteo,  tanto  assurdo  negli  ordini  della  storia,  quanto  in  quali 
della  natura.  Il  quale  non  si  può  ammettere ,  se  non  da  chi  crede 
che  le  cose  umane  avvengano  a  caso,  che  la  successione  cronologi- 
ca degli  eventi  sia  capricciosa  e  arbitraria  ,  e  che  1*  Idea  non  regii 
da  principe  nel  morale  e  nel  corporeo  universo.  Ma  se  Y  imperio 
deir  Idea  si  ammette  in  tutte  le  cose  mondane  »  (  e  non  v*  ha  oggi 
razionalista  di  polso,  che  il  neghi,)  il  solo  nesso  ideale,  chesifoi* 
sa  introdurre  fra  le  due  alleanze,  consiste  nell'esplicamento  di  ub 
concetto  unico,  cioè  di  quello,  che  ricevette  dall*  Evangelio  l'alta 
ma  perfezione.  Certo  il  volgo  israelita  non  ebbe  una  coseieoia  coffl* 
pita  e  distinta  dei  fati  succedituri  ;  come  le  dovizie  dell*  iotoito 
non  sono  mai  esauste  dagli  acquisti  della  riflessione  ;  ma  che  ìd 
confuso  esso  popolo  non  subodorasse  il  suo  grande  avvenire  ,  e  che 
i  savii  non  ne  avessero  una  notizia  più  perfetta  ,  è  sentenza  che  ooa 
si  può  far  buona  eziandio  umanamente ,  senza  ridurre  la  storia  a 
un  vero  caos,  e  la  critica  a  un  pretto  empirismo. 

L' ingegnoso  scrittore  ,  che  abbiam  per  le  mani ,  non  osa  ven- 
niente  sbandir  1*  Idea  eziandio  dal  Cristianesimo  ,  e  confessa  chele 
basi  e  lo -scopo  di  questo  sono  mistici  di  lor  natura  K  Ma  siccome 
al  parer  suo  T  idealità  di  una  dottrina  è  un  grave  fallo  ,  da  cui  il 
Giudaismo  seppe  guardarsi ,  ne  nasce  fra  il  genio  di  esso  e  il  Cri- 
stianesimo un'antilogia  difficile  ad  esplicare.  Se  si  ammette  la  dop- 
pia dottrina  e  Y  inerenza* dell*  Idea  nell*  instituto  più  antico ,  Far* 

*  Salyìidor,  Hist.  de»  Inst.  de  MoUe,  ^ri.  2 ,  liv.  4.  Se,  dio  non  ostante,  tifi 
idee  al  dì  d*oggi  hanno  voga  in  Germania  ed  in  Francia ,  la  ragione  si  è,  ch«  aott  tIéi 
altro  meuo  di  evitare  il  sovranuaturalismo.  Ora  questo  è  il  grande  spavoitaccliio  dd 
savii  modemiyche  sono  disposti  ad  abbracciar  con  ardore  qualunque  enormiti  o  «niahn- 
que  fanciullaggine,  quanto  che  sia  grande,  piuttosto  che  ammettere  un  ordine  di  cose 
superiore  alla  natura.  Un  assurdo,  e  cento  assurdi  sono  plausibili,  a  senno  loro,  por-  ; 
rhè  si  eviti  anche  un  mezzo  miracolo.  ' 

•  Salvador,  Jétus-Chriit  et  sa  doctr,  Paris,  t838,liv.  2,  chap.  2,  4,  6,  S,  7, 
8,10. 
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■onia  difì  due  testamenti,  o  per  dir  meglio  la  loro  intrinseca  me- 
ksimeua,  non  ha  d'uopo  di  essere  dimostrata.  L' Idea  è  V  anello 
ielle  due  instituzioni,  il  punto  in  cui  si  confondono.e  s*  immede- 
teaoo  I*  una  coll'altra  :  il  Giudaismo  ò  V  Idea  occulta  ,  il  Cristia- 
nimo  è  V  Idea  svelata  :  nel  primo  la  cognisione  ideale  è  nascosta 
I  «MDpiicata  ,  sotto  una  sembianza  esteriore  ;  laddove  nel  secondo 
Ai  si  esplica,  e  la  materia  è  forma  di  sé  medesima.  Ma  tolta  via 
r  Uea  dal  popolo  ebraico,  come  hmiì  il  Cristianesimo  potò  nascere 
Mi  suo  seno  ?  Il  Salvador  risponde  che  è  un  innesto  delle  dottrine 
orientali  fatto  sul  tronco  del  Giudaismo.  Cristo  prese  1*  Idea,  non 
la  Mosè  e  dai  Profeti,  ma  da  Platone  e  da  Zoroastre ^.  L'ipotesi , 
adie  nei  termini  della  semplice  istoria ,  e  secondo  i  canoni  della 
ritica  ordinaria  ,  non  è  facile  a  difendere  ;  giacché  da  un  lato  il 
apporre  Cristo  discepolo  della  gentilità  ha  contro  di  sé  ogni  vero- 
iiiiglianza  ;  onde  lo  stesso  Davide  Strauss  non  ha  osato  ricorrer- 
ri>.  Dair  altro  lato  ,  ciò  che  v'  ha  di  comune  fra  le  dottrine  prò- 
(essate  da*  popoli  disparatissimi  della  più  antica  gentilità  e  il  Gri- 
ttnesimo,  dee  risalire  a  una  tradizione  universale  e  primitiva,  o 
dneno  più  vetusta  dì  ogni  profana  memoria:  e  in  tal  caso,  come 
si  faò  supporre  che  fra  i  popoli  orientali  soli  gì'  Israeliti  ne  fos- 
Kro  privi  ;  quando  le  vestigia  di  essa  nei  loro  libri ,  e  sovrattutto 
Klla  Genesi,  soo  cosi  manifeste?  Ora  ammessa  Y  universalità  pri- 
■itiva  deir  Idea,  la  sua  successiva  alterazione  fra  i  Gentili ,  e  Tiu- 
itiorazione  cristiana ,  chi  non  vede  che  la  sola  attinenza  logica  e 
cronologica  del  Cristianesimo  verso  il  corso  degli  umani  eventi , 
De  chiarisce  la  divina  origine  ?  Imperocché  il  perfetto  ritiramen- 
to di  uno  statuto  a'  suoi  prìncipii  non  può  muovere  altronde  che 
dtl  primo  principio,  cioè  dalla  virtù  creatrice  ;  verità  adombrata 
U  più  sublime  dei  narratori  evangelici ,  che  pose  in  fronte  alla 
■I  storia  la  formola  iniziale  di  quel  libro  antico  e  venerando ,  in 
coi  si  racconta  la  divina  origine  delle  cose  ^. 

La  formola  ideale,  con  cui  incomincia  la  Genesi ,  e  che  é  quasi 
1  frontispizio  e  lo  stemma  della  rivelazione  ,  era  comune  alla  dot* 
rina  essoterica  e  acroamatica  del  Giudaismo  ,  e  costituiva  il  nesso, 
he  insieme  le  collegava,  e  per  cosi  dire  il  mezzo ,  che  dall'una  ei- 
ra conduceva.  Infatti  la  dottrina  secreta  era  in  sostanza  T  esplica- 
Eone  della  formola  ideale,  e  la  pubblica  era  la  forma  e  l'espressione 
i  questo  espKcamento.  Il  concetto  di  Dio  apparteneva  in  comune 

'  Loe,  eit. 

»  Vie  de  JiiuSy  trad.  par  Liitré.  Paris,  18:19,  lom.  I,  p.  387. 

•Job.  I,  i.-Gen.  1, 1. 
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alle  due  discipline  ;  ma  i  oomi,  che  io  esprimevano ,  erano  diver- 
si, e  aHa  diversa  natura  di  esse  corrispondevano.  Il  tetragramma 
era  il  nome  specialmente  acroamatico  della  Divinità,  che  essoteri*- 
camente  chiamavasi  Adonai,  Ei,  Eloà,  Elolm,  e  per  altri  vocabo^ 
li  ^.  Il  concetto  che  giace  sotto  queste  voci ,  è^sostanzialmente  i^ 
dentico  ;  ma  i  nomi  essoterici  lo  significano  popolarmente  con  pa* 
role  rappresentative  dei  divini  attributi,  come  il  Forte,  il  Potente» 
r  Eterno,  il  Signore,  o  dell*  Idea  mista  con  qualche  concetto  inlel* 
lettivo  ,  come  le  nozioni  di  forza  e  di  sostanza  ;  laddove  il  tetra- 
gramma esprime  schiettamente  la  metafisica  nozione  dell*  Ente;  e 
la  esprime  non  solo  come  Idea,  ma  come  principio  dell'organismo 
ideale,  e  dell*  intera  formola,  secondo  che  avremo  occasione  di  chia- 
rire per  minuto  nel  libro  seguente.  Mosè  consegnò  alle  Scritture  il 
nome  acroamatico ,  quasi  per  invitare  tutti  gl'Israeliti  a  rendersi 
degni  di  entrare  nelle  dottrine  più  recondite,  che  ne  venivano  sim- 
boleggiate. Ma  pei*  un  uso  antico  e  costante  ,  il  tetragramma  ere 
letto  solamente  cogli  occhi ,  e  si  pronunziava  in  sua  vece  il  nome 
essoterico  ;  adombrandosi  per  tal  modo  il  sovrintelligibile  dell'Idea 
espressa,  secondo  l'uso  dei  popoli  vetusti,  che  tenevano  per  innomi- 
nato e  ineffabile  l' inescogitabile.  Oltreché  l' ineffabilità  del  tetra- 
gramma accennava  alla  distinzione  della  scienza  essoterica  e  acroa- 
matica,  e  presupponeva  l'esistenza  delle  due  dottrine. 

Se  la  causa  conservatrice  della  formola  ideale  presso  il  popolo  e- 
letto  fu  la  rivelazione,  il  mancamento  di  questa  dovette  occasiona- 
re fra  le  nazioni  pagane  l'oscuramento,  e  l'alterazione  di  essa  for- 
mola. Ila  l'occasione  di  un  errore  non  essendone  la  vera  causa, 
questa  si  vuole  investigare  attentamente.  Dobbiamo  perciò  descri- 
vere quel  processo  intellettivo,  per  cui  il  genere  umano  possessore 
a  principio  del  perfetto  vero,  sdrucciolò  a  poco  a  poco  nel  suo  mag- 
giore contrario  ,  cioè  nel  falso ,  serbando  però  sempre  qualche  ve- 
stigio di  quello.  Tal  ricerca  è  di  gran  rilievo  ;  giacché  importa 
nulla  meno,  che  l'esplicazione  del  fatto  amplissimo  e  quasi  univer- 
sale del  gentilesimo.  Entreremo  adunque,  per  quanto  le  nostre  for- 
ze, e  i  limiti,  che  ci  siamo  proposti,  il  permettono,  in  questo  va* 
sto  pelago.  Né  paia  ad  alcuno,  che  entrando  a  discorrere  di  reli- 
gioni e  di  positive  credenze  ,  invece  di  ristringerci  semplicemente 
alle  scuole  filosofiche,  usciamo  del  seminato ,  dilungandoci  dal  no- 
stro tema.  Imperocché  la  parte  acroamatica  ed  interna  del  genti- 

„  !/?"?.**  ▼ocibolo  Eloìm  era  icroamatiix)  ed  essoterico  nello  stesso  tempo.e  «cosiTt 
I  «ffim  di  anello  fra  la  due  iioiiRiiclatwe,conie  la  notione  di  sostanza  tramena  fra  quel- 
le di  £ate  t  di  fona  o  esistenza.  / 
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DOD  è  altro  in  gran  parte  »  che  uoa  falsa  filosofia  ;  Gome  la 

moderua ,  aliena  dal  vero,  è  ana  rinnovazione  del  pagane- 
(on  si  tratta  qui  di  semplici  analogie,  o  di  convenienze  ret- 
p  ma  di  una  perfetta  medesimezza,  per  ciò  che  spetta  alPes- 
slle  due  cose.  Per  procedere  ordinatamente ,  cominceremo 
Terè  in  genere  della  corruzione  introdotta  nella  formola  i- 
iserbando  pel  libro  seguente  il  chiamare  a  rassegna  le  varie 

in  particolare.  Non  usciremo  per  lo  più^i  tempi  anterio- 
istianesimo,  conosciuti  generalmente  M)tto  il  nome  di  anti- 
lò  toccheremo,  se  non  forse  per  accessorio,  delle  sette  mo- 
>  dei  bassi  tempi  ;  le  quali  ci  forniranno  materia  opportu- 
ID  altro  discorso. 
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dell'alterazione  della  formola  ideale. 


Dopo  la  divisione  del  genere  umano  in  varie  stirpi ,  naiioni  e 
lingue  ^,  alcune  di  queste  aggregazioni  serbarono,  almeno  in  parte» 
la  civiltà»  altre,  a  poco  andare,  caddero  nella  barbarie.  Che  questi 
non  sia  stata  ,  e  non  abbia  potuto  essere  lo  stato  primigenio  degli 
uomini,  è  una  verità  cosi  manifesta,  che  non  ha  d*uopo  di  lunghe 
prove.  Non  fu;  poiché  la  storia  più  indubitata  concorre  colla  mi- 
tologia a  farne  espressa  menzione.  Non  potè  essere;  perchè rincivi- 
limento  non  può  nascere  solo  dal  didentro,  e  ha  d'uopo  di  stimoli 
e  di  elementi  esteriori ,  che  lo  producano,  q  nasi  aria  e  nutrimeo* 
to,  che  aggregasi  al  corpo,  e  in  lui  si  trasforma:  una  barbarie  pri- 
mitiva e  universale  sarebbe  stata  di  necessità  perpetua.  La  cultura 
antichissima  delle  regioni  poste  lunghesso  l'Eufrate  ed  il  Tigri, 
quella  poco  meno  antica  dell'  India  e  dell'Egitto,  la  squisita  perfe- 
zione di  alcuni  idiomi  vetustissimi,  come  verbigrazia ,  del  sanscri- 
to, del  pali,  del  biscaglino,  e  altri  dati  dello  stesso  genere,  che  tra* 
lascio,  confermano  le  induzioni  filosofiche,  le  allusioni  mitiche,  e  i 
racconti  storiali.  Ommetterei  pure  questo  semplice  cenno,  se  fra  f 
moderni  speculatori  molti  non  credessero  che  V  uomo  incominciè 
dallo  stato  barbarico  e  ferino,  e  che  quindi  il  culto  dei  fetissi,  e  un 
grosso  e  materiale  naturalismo ,  fu  l' ossequio  più  antico  ,  almeno 
fuori  delle  stirpi  privilegiate  di  speciale  rivelazione.  Il  Creuzer,  il 
Guigniaut ,  il  Constant ,  quasi  tutti  i  razionalisti  e  panteisti  tede- 
schi ,  ed  anche  alcuni  scrittori  cattolici  e  dottissimi,  sono  sottoso- 
pra di  questa  opinione,  o  almeno  la  favoreggiano,  ammettendo  una 
succession  progressiva  nei  falsi  culti  ;  secondo  la  quale,  gli  uomini 
mossero  originalmente  dalla  barbarie  ,  innalzandosi  dalle  idee  più 

'  Gen.  X,  »,  20,  31,  32. 
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02ie  e  dai  simboli  più  grossolani  alla  squisitezza  dei  dogmi  e  dei 
ti  civili.  Il  qual  sistema,  (di  cui  il  nostro  Vico  non  fa  aflfotto  ìd- 
)oente,)  ottennegrao  voga  sovrattutto  per  opera  del  celebre  Heyne, 
le  affermando,  le  rdigUmi  antiche  aver  amilo  origine  dai  senei  i> 
frodasse  il  sensismo  nella  storia  dei  fatti  e  delle  opinioni*  Sen- 
Dza  erronea  ;  giacché,  se  Y  individuo  pensante  non  comincia»  e 
IO  può  cominciare  dal  senso  ,  come  mai  tal  processo  psicologico 
rebbe  potuto  essere  quello  della  specie?  Egli  è  vero  che  Tindivi- 
10»  prim  a  di  essere  pensante,  è  solo  senziente ,  onde  il  bambino 
lò  dirsi  attualmente  un  mero  animale,  e  non  è  ragionevole  e  uo- 

0 ,  altro  che  in  potenza.  Ma  questo  stato,  possibile  nell'individuo, 
le  nasce  membro  di  una  società,  cioè  della  famiglia,  la  cui  ragio- 
ftnpplisce  al  suo  difetto  ,  non  è  applicabile  alla  stirpe  ;  la  quale 
I  fosse  venuta  al  mondo  in  istato  di  pargolezza  ,  senza  estrinseco 
flto,  non  avrebbe  potuto  sopperire  a'suoi  bisogni,  e  sarebbe  pe- 
la, come  un  neonato  derelitto  nella  solitudine.  La  ragione  concor- 
)  eolla  storia  a  mostrarci  il  genere  umano  educato  direttamente 
iDio,  per  vie  straordinarie,  e  fornito  di  una  virilità  primaticcia, 
I  coi  poscia  scadde  per  propria  colpa;  tantoché  l'uomo  barbaro  o 
ihiggio  non  è  un  fanciullo,  ma  un  barbogio  e  un  rimbambito.  0- 
I  k  religione  dovette  seguire  le  stesse  veci:  dovette  nascere  ma- 
ira  e  perfetta,  come  Minerva  dal  cervello  di  Giove,  secondo  il  mi- 
»peco  ;  e  gli  errori  susseguenti  non  furono  già  i  vagiti  dell'  in- 
lasia,  mail  farnetico  dell'infermità,  olo  svariare  della  vecchiez- 

1.  Oltre  che,  una  religione  meramente  sensuale  non  è  possibile  ; 
lacchè,  se  i  concetti  ideali  non  fossero  più  o  meno  frammisti  a- 
rìdoli  sensuali  o  fantastici,  questi  non  potrebbero  pur  essere  og- 
etto  di  pensiero,  non  che  di  adorazione.  Certo  è,  che  nel  censor- 
io degli  uomini,  come  neir  individuo,  V  Idea  va  innanzi,  almeno 
)gicamente,  al  senso  e  al  fantasma,  ^  è  il  principio,  che  gli  su- 
cita,  e  l'anima,  che  gl'inferma.  Onde  ogni  culto,  eziandio  rozzis- 
nio,  è  in  qualche  parte  ideale;  e  l' idealità  va  crescendo  di  mano 
iBiano,  che  si  risale  più  addietro  nella  storia;  cosicché  se  potes- 
bo  rimontare  fino  alla  loro  culla,  ci  troveremmo  l'Idea  nella  sua 
ienezza.  Le  stesse  riforme  introdotte  per  opera  dei  filosofi  e  dei 
icerdoti  confermano  la  nostra  sentenza  ;  come  quelle,  che  solo  in 
Qto  avanzarono  di  bontà  le  credenze  stabilite  ,  in  quanto  le  riti- 
rono  al  possibile  verso  le  loro  origini.  Egli  è  vero ,  che  se  la  par- 
sana  di  una  dottrina  religiosa  è  ideale ,  gli  errori  provengono  dal 
Dso  e  dalla  immaginazione  :  ma  il  falso  essendo  la  conversione 

'  Coffim.  «oc.  Gotting.t  ad  ao.  1783,  pari.  3,  p.  117  et  al.  passim. 
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dell*  idea  in  imagioe,  non  può  al  vero  precorrere.  Il  che  si  ?edri 
chiaramente  dal  successo  di  questo  nostro  laYoro,  secondo  che  io* 
dremo  f  ia  via  traendo  alla  luce  e  mettendo  in  rilievo  i  concetti  i- 
deali,  che  si  trovano  nei  sistemi  più  erronei  e  superstiziosi. 

Lo  spiegare,  come  una  parte  degli  uomini  sia  riuscita  a  màatfr 
nere  la  prisca  cultura ,  andata  in  dileguo  presso  gli  altri  »  è  open 
assai  più  malagevole;  giacché  siam  ridotti  su  questo  proposito i 
mere  conghietture.  Ha  si  può  affermare  generalmente  »  senza  r» 
chio  di  errore,  che  i  popoli  imbarberirooo  più  o  meno,  secondo  cb 
venne  scemando  o  dissolvendosi  la  loro  organazione  sociale.  lobtt 
la  civiltà  ha  d' uopo  del  concorso  di  molti  individui  per  crescere  i 
mantenersi  ;  e  siccome  la  nostra  natura  non  è  suscettiva  di  quiete 
il  suo  incivilimento,  se  non  s'accresce,  si  estingue  ;  e  non  andaadi 
avanti,  dietreggia.  Né  le  moltitudini  possono  cospirare  al  coose^^i 
mento  di  uno  scopo  ,  e  i  loro  membri  scambievolmente  aiutani 
senza  ordini  gerarchici  e  civili;  tantoché,  se  uno  stato  politissiin 
per  qualche  inopinato  accidente ,  si  disfacesse  ,  sminuzzandosi  i 
molte  piccole  parti,  e  queste,  segregate  le  une  dalle  altre,  li^ 
gesserò  per  varie  marche,  senza  potersi  di  nuovo  accozzare,  io  cif 
do  che  tutte  o  la  maggior  parte  di  tali  piccole  torme ,  fra  podi 
generazioni,  cadrebbero  nella  barbarie.  D'altra  parte,  Torganis» 
sociale  essendo  lavoro  dell'  Idea  ,  che  si  venne  alterando  ai  tesi 
della  divisione  universale,  col  cessare  dell'unità  primigenia;  la  eoi 
tura  scadde  pure  universalmente ,  eziandio  presso  i  popoli  più  te 
tuoati ,  che  ne  serbarono  una  porzione  notabile.  A  questa  cagki 
ne  generale  s'aggiunsero  le  migrazioni,  le  conquiste  e  le  vidssiti 
din!  naturali,  che  cooperarono  maravigliosamente  a  sciogliere  loib 
to  civile  di  molte  genti.  Spargendosi  da  ogni  lato  per  un  territori 
vergine,  immenso  e  svariatissimo,  che  adescava  diversamente  id( 
siderii,  e  slimolava  eflScacemeote  la  curiosità  loro,  le  tribù  pria 
Uve  dovettero  per  lo  più  disgregarsi  in  piccoli  stuoli;  e  la  propei 
sione  al  dividersi,  quando  la  dispersione  ebbe  principio,  fu  cosà  ai 
turale  e  gagliarda ,  come  prima  era  stata  la  renitenza.  Egli  é  pr( 
prio  della  nostra  natura  il  trasmodar  per  tutti  i  versi ,  e  il  correi 
agli  estremi,  per  ogni  sentiero  novello  »  che  le  incontra  di  ei^ger 
Come  la  benevolenza  e  i  reciproci  legami  di  consuetudine  e  di  sai 
gue  ,  aveano  ostato  alla  divisione  ,  rendendola  dolorosa  e  difficile 
cosi  l'amore  della  indipendenza,  il  desiderio  delle  avventure,  la  ti 
ghezza  di  veder  nuovi  paesi,  e  di  trovar  sedi  migliori,  le  gare  eia 
micizie  civili,  che  in  breve  salirono  al  colmo,  (quando  i  cuori  si' 
persero  a  questi  affetti  novelli,)  ravvalorarono  e  l' accrebbero  fu( 
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I  misura.  Arrogi  la  violenta  «  che  gli  occupatori  di  uoa  provincia 
Moda  e  fertile  ebbero  spesso  a  sopportare  da  un  nemico  più  len- 
»e  tardo»  roa  più  forte  di  loro.  Le  conquiste  sperdono,  od  opprì- 
ooo:  riducono  in  servitù  la  nazione  conquistata,  o  la  cacciano  dal 
lese  natio,  costringendola  a  procacciarsi  di  an  altro  domicilio;  ma 
I M  caso  è  difficile  che  la  nazione  vinta  contìnui  a  formar  tutta  un 
ifpo«  e  si  muova  di  conserva,  invece  di  sparpagliarsi  in  molti  scia- 
J,  Che  qua  e  là  corropo  e  ricorrono  in  traccia  di  una  nuova  for- 
ila. La  divisione  causata  dalle  emigrazioni  necessarie  o  spontanee 
tioto  più  grande,  quanto  più  il  traslocamento  è  subito,  disordi- 
no, tumultuario,  e  non  è  governato  da  previo  concerto  ;  il  che 
scade  sovraltutto  nelle  grandi  e  tostane  rivoluzioni  di  natura.  Un 
Bpolo  costretto  ad  abbandonare  improvvisamente  il  suo  nido  da 
in  {nondazione ,  da  un  morbo  epidemico  o  pestilenziale ,  da  ano 
bocco  di  fuoco,  da  un  aerimoto,  da  un  tremuoto  rovinoso,  oda  al- 
ti rimile  flagello  ,  contro  il  quale  1*  industria  nascente  abbia  poco 
»  nessun  riparo,  fuggendo  alla  rinfusa  e  scompigliatamente,  perde 
lese  spesso  tutti  i  suoi  ordini  sociali.  Ora  nei  tempi  prossimi  al 
Bhvio  tali  sconvolgimenti  paiono  essere  stati  più  forti ,  più  fre- 
IHDti,  più  estesi,  più  maravigliosi  nei  loro  effetti,  che  nei  tempi 
Vpresso  ;  e  vedremo  nel  libro  seguente,  come  questa  probabilità 
finiti  dal  doppio  concorso  delle  induzioni  geologiche,  e  delle  tradizip- 
li-storiali.  Egli  è  certo  molto  verisimile,  che  a  queste  naturali  vi- 
Kode,  le  quali  mutarono  mirabilmente  le  condizioni  dei  più  anti- 
cU  abitatori  del  globo,  si  debba  attribuire  in  gran  parte  Tisolamen- 
b  sociale,  e  la  barbarie,  che  invalse  presso  molli  di  essi^ 

Le-cognizioni  di  un  popolo  derivando  dalla  sua  cultura,  e  questa 
U  suo  stato  civile,  non  se  ne  può  circoscrivere  la  natura,  né  ordi- 
re la  storia,  se  non  si  ha  notizia  delle  vicende  politiche,  che  ne  ac- 
compagnano r acquisto  e  gl'incrementi.  Ma  il  variare  degli  ordini 
ciifli  può  essere  naturale,  spontaneo,  originato  da  cagioni  interiori, 
(dalla  lenta  esplicazione  dei  germi  nazionali;  perchè  ógni  società 
ODDtiene  potenzialmente  una  successione  di  cangiamenti,  che  passa- 
no in  atto,  se  non  vengono  soffocati  dentro,  e  di  fuori  non  trovano 
wtacolo  :  ovvero  può  essere  violento,  subito,  tumultuario,  e  deri- 
vare da  cause  estrinseche  ,  e  da  vicende  accidentali  di  fortuna.  In 
luesto  secondo  case,  il  passaggio  dalla  civiltà  alla  barbarie,  e  da  un 
(rado  di  rusticità  odi  gentilezza  ad  un  grado  diverso  maggiore  o 
nioore,  si  suol  fare.a  salti;  e  per  mille  modi,  impossibili  a  ridursi 
otto  certa  regola.  Laddove  nell'altro  presupposto,  la  mutazione. 
Dovendo  da  un  principio  inlimo  ed  organico,  succede  regolatamen- 
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te  e  graduatameole,  secondo  certe  leggi,  che  tornauo  sempre  soU 
sopra  al  medesìino,  e  son  capaci  di  ferma  determioazione  oella  lo 
essenza.  Vero  è  »  che  per  ordinario  »  le  cagioni  interne  ed  esten 
che  conducono  innanzi  o  tirano  indietro  ana  nazione  ,  insieme  i 
trecciandosit  non  si  dee  recare  il  cangiamento  a  una  solo  cauta,  i 
bensì  a  molte»  avendo  rocchio  in  ispecie  a  quelle,  che  maggiome 
te  prevalgono.  Ciò  posto,  1*  esplicazione  naturale  ed  intestina  dei 
stato  civile  nelle  società  primitive  ci  lascia  vedere  più  o  meno  i 
stinte  cinque  forme  di  stato  e  di  reggimento,  che  s*  ingenerano  ai 
ressivamente,  e  sottentrano  le  une  alle  altre,  secondo  V  ordine  li 
frascritto,  ogni  qualvolta  non  si  aggiungono  eventi  estrinseci  e  fa 
tulli  atti  ad  interromperne  o  modificarne  il  corso. 
1^  Patriarcato  ;  organizzazione  domestica  delle  tribù. 
2^  Ierocrazia  castale  ;  organizzazione  delie  caste ,  col  predomU 
dei  sacerdoti. 

3®  Aristocrazia  militare  e  castale  ;  organizzazione  delle  caste  a 
predominio  de*miti  i. 

4®  Monarchia  sacerdotale 0  militare;  predominio  di  un  indivi 
duo,  prete  o  soldato,  sulla  costituzione  delle  caste  ^.        • 

5^  Democrazia;  organizzazione  dello  stato  popolare,  mediante  & 
predominio  delle  caste  inferiori  e  più  numerose  sulle  superiori  ; 
abolizione  assoluta  dello  stato  castale. 

La  storia  non  ci  mostra  forse  in  nessun  luogo  questa  successioai 
in  modo  cosi  preciso  e  regolare ,  come  noi  possiamo  stenderla  il 
carta,  sia  perchè  i  documenti  mancano,  e  perchè,  come  ho  acce» 
nato,  Tesplicazione  delle  cause  interne  è  quasi  sempre  modìBcatac 
impedita  dalle  cause  esteriori.  Tuttavia  tal  vicenda  si  fonda,  nelh 
natura  delle  cose,  ed  è  avvalorata,  come  vedremo,  dai  pochi  frai» 
menti,  che  abbiamo  degli  annali  antichissimi.  Vero  è,  che  per  tro- 
vare nel  fatto  la  seguenza  di  quei  cinque  anelli  bisogna  spesso  uni- 
re insieme  la  storia  di  pib  nazioni,  prese  in  diversi  gradi  e  propor 
ziooati  del  loro  corso  civile;  giacché,  prima  che  un  popolo,  utcllo 
dal  patriarcato  primitivo,  giunga  allo  stato  democratico,  raro  òche 
la  catena  non  sia  interrotta  da  casi  fortuiti  di  migrazione  o  di  coi- 


'  Tal? olta  rarìstocrazu  militare  è  congiunta  alla  sarerdotale,  ed  una  sola  catta  è  i 
stita  di  ogni  potere  sacro  e  civik;  tali  furono,o  paiono  essere  stati  i  Druidi  editi,  (li  Scal- 
di scandinavi,  i  Lucumoni  etrusrhi,  i  Caldei  mesopotamici,  e  i  Teopischi  messicani. 

*  La  monarchia  civile  è  alcune  volte  coi^onta  colb  militare  nella  stessa  Denona,  ct^ 
me  negrinchi  del  Perà,  nei  Califfi,  nello  Sceriffo  sultano  di  Marocco  ,  in  alcuni  La» 
indipendenti  o  quasi  indipendenti,  nel  gran  Faquì  di  Damèr,  nel  Tab  di  Jncuatl  o  Nat- 
ca  ,  e  simili.  Altre  fiate,  vi  sono  due  monarchi  ,  Tuno  spirituale  ,  Taltro  temporale,  f»* 
me  il  Xeque  e  il  Zaque  di  Q>ndinamarca,  il  Dairi  e  il  Cui»  del  Giappone,  il  Ddbi  la- 
ma del  Tibet  e  TOangti  della  Cina,  il  gran  Pontefice  e  il  Murinna  dei  Betioani. 
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quitta  «  OYfero  che  la  ?ita  politica  ood  venga  meoo  per  difetto  di 
fona  intima,  e  la  nazione  trapassando  dallo  stato  di  moto  a  quello 
di  (|uiete,  non  assonni,  languisca,  declini,  e  finalmente  si  estingua, 
awiio  assai  per  impeto  avventizio  e  fortuito,  che  per  intema  decre* 
pitena.  Gì'  Indi  si  reggono  ancora  oggidì  a  stato  di  caste;  e  benché 
h  dominazione  inglese  abbia  accresciuto  il  loro  torpore,  e  aomilla* 
to  h  gran  parte  il  lor  politico  reggimento  «  lo  smembramento  ro- 
eeote  dei  Seichi  •  e  la  prepotenia  dei  Maratti  i  ,  fanno  segno  che 
la  caata  militare  prevale,  e  che  l'India  dopo  un  corso  lunghissimo 
dì  tempo  si  trova  ancora  sotto  il  predominio  della  terza  forma  pò» 
litica  aommentovata;  alb  cui  efficacia  ai  dee  certo  attribuire  la  pro- 
digiosa mina  del  Buddismo.  Se  non  avessimo  altre  storie,  che  quel* 
le  di  Oriento,  non  potremmo  farci  un  concetto  adequato  della  quin- 
ta forma,  bepchè  se  ne  trovino  dei  vestigi  fra  gli  Afgani  >,  i  Dhh 
li,  alcune  tribù  dei  Bduchi,  dell'Arabia,  del  Decan  e  dell'Asia  eeii- 
tnle.  Ma  ella  risplende  vivamente  presso  gli  antichi  EUeni;  fra*qua- 
li  veggiamo  la  democrazia  ionica  emergere  dall'  aristocrazia  goer- 
reica  e  sacerdotole  degli  Eoliani,  dei  Doriesi  e  dei  Pelasghi»  e  fon- 
dile lo  stato  plebeo  sulle  mine  del  principato  militare  •  e  dell'  oli- 
girchia  castale. 

Ho  già  avvertito  che  il  patriarcato ,  forma  primitiva  dell'  umano 
BQOMNrzio,  racchiudeva  virtualmente  i  germi  di  quasi  tutti  i  gover- 
aisuccedituri,  e  ne  accennai  la  causa  nella  costituzione  della  fami* 
glia,  di  cui  esso  è  lo  sviluppo  e  1*  ampliamento,  quasi  trapasso  dal 
vivere  domestico  e  privato  al  civile  e  pubblico.  Egli  è  però  difflci'» 
k  determinare ,  come  il  sistema  delle  caste  uscisse  dal  vivere  pa- 
triarcale tanto  disforme.  Il  patriarcato  versa  su  due  priocipii,  Tu- 
ao  dei  quali  è  monarchico  e  consiste  nell*  autorità  del  capo,  1*  altro 
i  popolare,  e  risiede  nell'eguagliapza  delle  tribù  sorelle;  entrambi 
li  fendano  nell'imperio  del  padre  e  nella  parità  dei  fratelli  consorti 
ietto  lo  scettro  paterno.  Il  diritto  di  primogenitura  contiene  il  ger- 
le di  un  organiamo  gerarchico  negli  ordini  della  fratellanza  ;  ma 
asii  distrugge  1*  egualità  essenziale  fra  le  varie  membra  delia  fami- 
glia •  né  altera  o  diversifica  la  comune  lor  sudditenza  verso  l' auto- 
rità reggitrice  del  confitto  doni.^stico.  h**-  caste  potrebbero  verameii- 
te  considerarsi ,  come  una  semplice  trasfurmatione  delle  tribù  ,  se 
Teoorme  disparità  dell'una  verso  Taltra  non  mostrasse  fra  i  diversi 

*  I  Seichi  appartengono  per  origine  sovraUutto  alla  seconda  rasta.  IBIaratti  erano  So- 
irì;  ma  dopo  cne  difennero  liberi  e  conquistatori,  si  tengono  per  gaerrieri.e  ne  pigliano 

A  Bone.  ir         II 

*  Fra  gli  Afgani  si  trovano  per  Io  menu  trenta  republilichelte,  governate  aitatto  alla 
lopolana,  e  di  genio  molto  torbido. 

GioiRRTi,  Introdutionc  Voi.  111.  22 
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ordini  castali  un  difario  esaenriale,  non  Mplicabile  coi  soli  eonpo- 
nenti  della  famiglia  e  del  patriarcato.  Che  se  il  diritto  del  primo* 
nato  ,  passando  nelle  tribù,  può  partorire  il  primato  d*  onore  e  le 
prerogative  dei  sacerdoti  sui  guerrieri,  che  sono  due  caste  aorelb; 
non  può  in  nessun  modo  spiegarci  1*  imperio  assoluto  delle  caste 
maggiori  e  sovrane  sulle  minori  e  suddite,  come  verbigraiia  de*Br^ 
mani  e  degli  Csatrii  sui  Beisi,  e  più  ancora  sui  Sudri  nell*  India; 
senza  parlar  deTarii,  de'T^andali,  e  simili  clasM,  che  non  che  oi- 
sere  annoverate  fra  le  caste,  sottostanno  agli  schiavi  e  persino  li 
bruti.  D*aUra  parte,  le  caste  non  sono  unificate  dall*  imperio  di  « 
solo  ;  giacché  la  loro  organatone  nella  seconda  e  nella  terza  forai 
dipende  dal  predominio  di  una  casta  sull'altra»  e  non  di  un  indivt 
duo  sulle  caste.  Imperocché  ,  se  bene  ogni  casta  avesse  in  origlia 
un  capo  per  lo  più  elettivo,  che  la  rappresentava;  il  suo  potere  m 
affatto  ministeriale  e  subordinato  alle  volontà  di  tutto  il  corpo;  co- 
me si  può  vedere  nel  Piromi  egizio,  e  neirArcimago  iranico,  iqoi» 
K  non  erano  probabilmente  più  possenti  che  un  doge  di  Genova  i 
di  Venezia,  o  che  un  sovrano  feudale  del  medio  evo,  e  non  avoMO 
nessuna  similitudine  coi  pontefici  della  quarta  forma;  quali  furono 
o  sono  i  sommi  sacerdoti  del  Samaneismo  nel  Tibet,  nel  Bulèo  9 
nella  Mongolia  boreale.  Uopo  è  dunque  dichiarare  in  che  modo , 
ftciolta  Tunione  primigenia  del  patriarcato,  Teguaglianza  delle  tnU 
e  il  dominio  dell*  individuo  ^iaiio  stati  distrutti.  Ora  il  probleni 
torna  insolubile,  se  agli  elementi  intrinseci  del  governo  patriaredc 
non  si  aggiunge  un  elemento  estrinseco,  cioè  Taggregazione  di  pii 
stirpi  diverse,  dispari  d*  indole,  d*instituti,  di  civiltà,  e  accozaU 
insieme  dalla  conquista.  Imperocché,  mentre  da  un  lato  la  varieti 
delle  stirpi  spiega  la  mancanza  del  principio  monarchico,  e  la  dispari 
loro  civiltà  e  fortuna  ci  fa  intendere  1*  ineguaglianza  castale  »  Il 
conquista  dalP  altro  lato  concorre  ad  avvalorare  e  rendere  vie  na 
glio  plausibili  entrambi  gli  effetti.  Quando  infatti  un  popolo  roiK 
e  fiero  si  fa  conquistatore,  ciascuno  de*vincitori  divien  padrone  de 
vinti,  e  acquista  una  certa  indipendenza  verso  il  proprio  sovrano: 
tantoché  la  monarchia  precedente,  se  non  era  fortissima,  (e  non  i 
mai  tra'barbari,  cosi  per  1* imperfezione  dell'organismo  sociale,  eo 
me  pel  predominio  della  forza  sul  diritto,  e  su  ogni  autorità  mon 
le,)  é  spiantata  dalfaristocrozia  militare,  o  diventando  eleitiva,  chi 
è  quanto  dire  fijcca  e  impotente,  dura  più  in  nome,  che  in  effetto 
Le  invasioni  barbariche  di  tutti  i  tempi  potrebbero  somministrar 
rene  moltissimi  esempii:  frirquali  mi  basti  accennarne  due  soli,  de 
(lolti  dalla  storia  dei  Parti  e  dei  Longobardi.  Gli  Arsacidi  ordina 
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nuo  un  fero  stalo  feudale,  che  abbracciava  gran  parte  deirOcciden- 
W asiatico;  e  benché  la  distanza  de'  lunghi  e  la  qualità  del  paeàe  , 
If  iotelàsse  contro  gli  assalti  romani ,  il  loro  vasto  impprio  venne 
Hèfatto  dall'eroico  drappello  dei  Sassanidi.  I  compagni  e  sucoesso- 
i  di  Alboino  ,  morto  Glefl  ,  loro  re,  nel  575  ,  gli  sostituirono  nel 
ovemo  trentasei  duchi  ;  e  benché  costretti  dalla  ncH^essità  ,  dieci 
Ddi  dopo,  ritornassero  at  principe  i.  tuttavolta  la  loro  monarchia 
f  sempre  debole  ed  inferma  ;  e  come  non  potè  impadmnim  di  tut^ 
I  la  penisola,  cosi  cesse  ai  primi  impeti  dei  Franchi  di  Austrasia. 
M  o  simile  fu  l'origine  dello  stato  Tendala,  cosi  io  Europa,  e  nei 
issi  più  civili ,  come  fra  molti  popoli  barbari  deli*  Affrica  ,  della 
Hiiinesia,  presso  cui  dura  ancora  al  presente;  il  quale  è  Taristocrà- 
ia  di  una  schiatta  mutata  in  casta  dal  suo  dominio  sopra  uua  o  più 
Hrpi  soggiogate  8.  ta  storia  conferma  il  nostro  presupposto  :  pui- 
ihé  vedremo  in  altro  luogo,  che  dovunque  è  in  piede  il  sistema  ca- 
lale, trovansi  indizii  non  equivoci  di  molte  razze  distinte  naturai- 
Mate  e  agglomerate  insieme  dalla  forza.  Egli  è  poi  facile  Io  spie- 
gpre  la  moltiplicità  e  la  complicazione  delie  capite,  mediante  1*  ite- 
nuone  dei  successi ,  che  ne  introdussero  i  rudimenti ,  giacché 
li  on  canto,  i  primi  conquistatori  divennero  spesso  conquistati  :  e 
Ur  altro  canto  gli  ultimi  vincitori  constavano  già  di  varie  classi , 
(Modo  prima  avevano  trascorso  uno  stadio  conforme/  E  questa 
pieesistenza  di  due  ceti  nei  dominanti,  spiega  la  fratellanza  e  il  pa- 
idlelismo ,  che  si  trova  per  ordinario  fra  i  preti  ed  i  milili ,  nella 
ntonda  e  nella  terza  forma,  benché  gli  uni  o  gli  altri  abbiano  una 
ipieie  di  maggioranza. 

Nella  forma  più  antica  del  reggimento  a  caste,  Oorisce  e  predo- 
mina il  ceto  sacerdotale.  Il  quale  è  flancheggiato  dalla  casta  guer- 
riera ,  che  partecipa  seco  il  maneggio  delle  cose  pubbliche ,  gli  è 
hiota  e  subordinata  ,  non  serva.  1  sacerdoti  sono  quasi  il  cuore  e 
il  cervello,  e  i  militi  come  il  braccio  della  nazione.  Il  che  è  degno 
li  gran  considerazione  ,  e  ci  mostra  che  il  predominio  della  forza 
itti  sapere  non  é  lo  stato  più  antico,  che  la  mente  prevalse  al  sen- 
0  nei  primi  o  rdini  sociali,  e  che  quindi  l'aringo  storico  del  genere 
unano  fu  regressivo,  prima  di  essere  progressivo,  contro  l'opinio- 
le  corrente  al  di  d'oggi,  onde  abbiamo  testé  parlato.  Imperocché 
i  casta  sacerdotale  sovrasta,  perché  meglio  incivilita,  essendo  con- 

'  Lbo,  Hiti,  d'Italie,  trad.  Paris,  1837,  1ìt.2,  chap.  I,  $  2;  chap.  3,  $  3,p.45. 
1,81. 

*  Tra  If  feudalità  metto  barbare,  dì  cui  si  ha  memoria,  una  delle  più  singolari  e  ru- 
Mc  è  quella  delle  popolazioni  loUerhè,rlic  occuparono  e  tennero  il  Messico  prima  de- 
i  Aztechi. 
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ferme  all'essenia  delle  cose  ,  che  la  civMU  maggioreggft  eiiandio 
fra'  barbari,  e  riscuota  1*  ossequio  dei  fortìf  che  ne  sono  prìfl.  Ma 
i  preti  Don  potrebbero  essere  il  ceto  piii  civile»  se  la  loro  gentile!- 
la  non  fosse  altenpata  e  matura  ;  laonde»  ogni  quel  .volta  si  diaror- 
re  degli  stati  più  antichi,  come  furono,  verbigrazia,  quelli  dell'Ia- 
dia ,  dell  Etiopia  e  dell'  Egitto ,  egli  è  molto  probabile  che  la  ci- 
tiltè  sacerdotale  non  fosse  affatto  avventixia  «  sotteotraodo  a  oas 
barbarie  anteriore  ,  ma  erodala  e  primitiva.  I  primi  sacerdoti  di 
Casmira,  di  Aiodia,  di  Gasi  o  Yarnasi,  di  Yolsinia,  delPalle  Etio- 
pia, di  lleroe,  di  Tebe,  discesero  probabilmente  dalle  naiioni  ns- 
drì,  e  possedettero  una  scienza  tradizionale  ricevuta  in  reditaggio 
dai  più  vetusti  Noachidi.  Vedremo  queste  conghietlure  avvalora* 
te  dalle  indazioni  storiche  ;  le  quali  ci  additano  da  lontano  la  ci- 
viltà del  Gange  e  del  Nilo  uscenti  dall'unica  fonte  dei  popoli  meio- 
potaroici  ed  iranici,  dove  il  ramo  giapetico  degl'  Indopelaaghi  era 
misto  coi  Semiti  ^.  Le  caste  sacerdotali,  avanzando  le  altre  di  g^a- 
tileaza,  furono  fondatrici  e  institulrici  delle  nazioni.  Instaurarlo 
al  possibile  la  società  primitiva  :  conservarono  ed  accrebbero  il  de- 
posito delle  tradizioni  e  delle  dottrine  :  mansuefecero  ed  educaro- 
no le  popolazioni  insalvatichite,  dando  loro  leggi,  costumi,  religio- 
ni :  arginarono  e  alveoiarono  i  fiumi,  fecondarono  le  lande  t  dibo- 
soarono  le  campagne,  colmarono  i  marnai  :  resero  abitabili  ,  ame- 
ne, fruttifere  le  inospite  contrade  :  fondarono  e  munirono  le  cittk« 
schiusero  e  selciarono  le  vie  ,  murarono  le  darsene  ,  allestirono  b 
flotte,  stabilirono  gli  emporii,  le  scale,  i  cot^merd,  le  fiere,  le  ca- 
rovane :  introdussero  le  prime  comunicazioni  dei  popoli  :  scavaro- 
no le  grotte,  edificarono  i  templi,  le  necropoli,  le  piramidi,  gli  o- 
belischi ,  e  le  altre  spezie  di  monumenti  ;  e  qualunque  siano  slati 
i  trascorsi  del  loro  potere,  e  gli  abusi  invalsi  nei  tempi  che  segui' 
Tono  ,  il  loro  imperio  fu  in  origine  legittimo  ,  e  tornò  a  benefizio 
e  salute  della  specie  umana. 

La  civiltà  privilegiata  delle  caste  sacerdotali  consisteva  princi- 
palmente nelle  tradizioni  religiospé  Quindi  è  che  il  loro  sapere  e  il 
loro  potere  ,  benché  fossero  universali ,  abbracciassero  ogni  ramo 
della  civil  coltura,  e  penetrassero  in  tutte  le  parti  del  vivere  pub- 
blico ,  riguardavano  specialmente  le  cose  sacre.  La  religione  pre- 
dominava in  quei  tempi  prossimi  alla  nascita  del  genere  umano,  a 
malgrado  della  ferocia  e  corruttela  crescente  ,  perchè  gli  uomini 

*  Non  è  questa  l*origÌDe  della  geografia  mitica ,  invalsa  presso  i  Greci,  e  durante  an- 
cora ai  tempi  di  Alessandro,  secondo  la  quale,  Tlndo  e  il  Nilo  erano  nn  solo  fiume,  e*- 
ne  il  Ni«i  oGcideaiaic,  culla  di  Baao,  e  U  Nisa  orienulé,  cioè  il  Parofamiso,  una  toh 
montagna  ? 
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lOD  Sperano  ancora  difetti  dagli  ordini  naturali  e  primitivi.  Lldea 
teche  già  intenebrata,  per  le  cagioni,  che  toccheremo  in  apprea- 
1%  era  tuttavia  il  pnnto,  onde  I*  ingegno  pigliava  le  mosse  in  ogni 
ÉB  opera  :  da  lei  scaturiva  quel  non  so  che  di  grandioao  «  di  ma- 
|Éilòo«  di  colossale,  che  rispiende  nei  monumenti  e  nelle  altre  co- 
i  dell*  antico  Oriente ,  le  cui  stupende  reliquie  durano  ancora  e 
r^nP^o  oli*  edacità  del  tempo.  La  società  primigenia  era,  per  dir 
oasi ,  ontologica  ,  sintetica  e  ideale  ;  ond'  è  facile  ad  intendere  il 
principato ,  che  vi  ebbero  i  sacerdoti  e  le  credenze.  I  santuarii  e 
Ari  aeggi  di  religione  sparsi  per  V  Etiopia,  1*  Egitto  superiore,  la 
Libia*  a  Menfl,  a  Naucrati,  ad  Ellora,  ad  Elefante,  a  Salsete,  a  Per- 
lapoli,  neir Assiria,  nell'Asia  minore,  nella  Grecia,  nell*  Epiro,  nel- 
riberia,  in  Italia,  presso  i  Celti  ^,  gli  Scandinavi  ^^  i  Messicani  3, 
l  Muischì  ^,  gli  Orenochesi  ^,  gli  Oceanici  ^,  erano  le  sedi  del  traf- 
lOD,  delle  assemblee  civili,  delle  leggi,  dei  giudizi!,  dell* insegna- 
Moto  ,  non  meno  che  del  culto  e  delle  sacre  dottrine.  Ed  era  na- 
tatale  che  il  tempio  servisse  di  foro  e  di  ritrovo  pei  popoli ,  di 
noia  pei  giovani,  di  piazza  pei  trafficanti,  poiché  era  lo  Scheehi- 
mk  deir  Idea  ^,  era  T  Idea  per  cosi  dire  allogata,  il  cuore  deiror- 
guismo  sociale,  il  principio  delPordine  pubblico,  la  fonte  di  ogni 
drile  perfezionamento.  Il  pensiero  e  razione  degli  uomini  erano 
ili  informati  e  santificati  dalla  religione  :  ivi  risedeva  l' oracolo, 
cioè  Videa  parlante^  V  Onover  reso  sensibile,  il  Logo  umanato,  la 
parola  autorevole  e  divina  ,  con  cui  il  sacerdozio  governava  il  pre- 
sente, e  preparava  l'avvenire.  La  quale  usanza  risale  certo  a  tempi 
meor  più  antichi  ;  giacché,  senza  imitare  alcuni  dotti,  che  fanno 


'  Presso  le  popoUtioni  cimricbi 
%bae  dei  morti  ;  ma  l*iiso  specij 
UMiIedt,  i  PeWen,  i  Meiiir,  lo  . 


tcbe  la  Ktolatria  signoreggiava  ed  eia  congiunta  colla  re- 
speciale dei  monamenti ,  che  Pattestano ,  come  i  Dolmen,  i 
r,  lo  Stone^henget  il  Ciottolo  di  GomoTaglia  e  simili,  non 
kkiSk  ■  determinare. 

'  Pare  cbe  le  nationi  scandinavicbe  e  altre  popolazioni  germaniche  convenissero  non 
nio  ne*  templi,  ma  presso  certe  more  o  rialti,  come  il  'tiugsog,cbe  si  vede  ancora  pres- 
«UMala. 

'  1  Teocalli,  o  piramidi  tronche,  le  piramidi  intere,  i  temnli^e  simili  nfonnmenti,  co- 
Jle^Ui  che  si  veggono  intatti  o  rovinati ,  a  Colula  ,  Teotihaacan  ,  Papantla  ,  Milla, 
uAoacan,  Uchemal,  Itialane,  Utatlan,  Patinami!, Atitlan,  Copan  e  alti-ove  nel  Mes- 
iicoenel  Goatemala. 

*  I  Cunsua  d'Iraca  e  di  Sogamoso  nel  naese  di  Condinamarca,  oggi  Bogota. 
'  Il  Botuto,  tromba  sacra  dei  popoli  dell'alto  Orenoco. 

*  I  Morai  della  Polinesia. 

^  In  senso  più  preciso  il  vero  Schechinah  degli  Egitii  era  la  Bari  o  nave  sacra,  come 
■  Arca  presso  gli  Kbrei,e  per  qualche  rispetto  il  Carroccio  nelle  repubbliche  italiane  del 
2^10  evo.  Parleremo  altrove  del  simbolo  egizio.  Intorno  al  Carroccio,  vedi  Ricordano 
^daspina  (  rap.  Iftl  ),  Vincenzo  Borghini  (Dtf eoff t ,  Firenze,  1755,  tom.  II,  p.  31, 
QiBot.),  il  Maratorì  (Ditiert.  MopJeantieh.  ital.  Napoli,  1752.  Diss.26.  tom.l, 
^  347-350),  e  il  Sismondi  (Hiit.  d0$  rép.  Hai,  du  moyen  dae^  chap.6.  Édit.  Bru- 
xelles, 1825,  tom.  1,  pag.  255,  256). 
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della  torre  babelica»  non  altrimenti  che  degli  obelischi,  delle  pira-' 
midi  e  dei  laberinti,  altrettanti  gnomoni  o  idrometri  o  specole  (S6), 
egli  è  probabile,  che  questo  monumento,  come  le  altre  edifieaiio- 
ni  accennate  dal  Genesi  ^,  servissero  alle  adunate  commerciali,  ci- 
vili e  religiose  dei  popoli.  A  ogni  modo ,  non  si  può^  mettere  io 
dubbio  ,  che  la  più  parte  di  tali  Tabbrìche  siano  state  opera  di  quel- 
le tribù  industriose  e  sapienti,  da  cui  poscia  uscirono  le  caste  sacer- 
dotali ,  che  gittarono  colla  base  dei  templi  quella  del  loro  domioio. 
La  storia  mitica  degli  Elleni  serbò  una  oscura  memoria  di  tali  ope* 
rose  e  sagaci  generaxioni  in  que*Gabiri,  Gureti,  Goribanti,  Cardili,* 
Telchini,  Dattili,  Sinzi,  Giclopi,  Dioscuri  ^,  iddii  e  uomini,  sacer- 
doti e  artcflci  in  un  tempo,  che  troviamo  in  tutti  i  luoghi  deIran- 
tica  (jrecia,  e  ne'  quali,  fra  i  racconti  più  assurdi  e  più  disparati, 
tutte  le  tradizioni  si  accordano  a  mostrarci  gli  autori  della  civilti . 
ieratica  dei  Pelasghi,  e  i  maestri  di  quell'arte  stupenda,  che  seppe 
scavare  le  montagne  di  Beozia  ^ ,  e  forse  di  Greta  ^  ,  e  innalzar  le 
mura  perpetue  di  Epidauro  ^,  di  Licosura  ^,  di  Tirinto  7,  e  di  Mi- 
cene ^.  Cosi  rarchiiettura,  arte  principe,  fu  in  Occidente,  coma  io 
Oriente  ,  di  Qrigine  sacerdotale  ,  ed  emulando  la  natura  colla  sal- 
dezza e  sublimità  delle  sue  opere,  poggiò  tant'alto,  che  non  venoe 
mai  più  agguagliata  ne*  tempi  che  seguirono. 

La  prima  forma  degli  ordini  castali  è  certamente  la  migliore  io 
questo  genere  di  governo ,  e  la  sola  possibile  a  que*  tempi ,  in  coi 

'Gen.lV,  17;X,  10,«1. 

*  Vedi  su  questi  personaggi  mitici  due  Memorie  del  Freret  (  Mém.  de  VAead.  da 
Inscript., ìom.  XXUI;  Hist.,  p.  20-49;  tom.  XXVll,  Hisl.,  p.  0-18),  il  Sainte^Mz 
(Rech.  hist.  et  crit.  $ur  Ut  myst.  du  Pag.y  rev.  et  corr.  par  Sacy,  Paris,  1817, 
sect.  2,  tom.  I,  p.  36-108.  Det  ano.  gouv,  féd.  Paris,  an.7,  p.329  seq.),  e  U  Cwfr 
xer  (Dtonysus,  tleidelbergae,  1809.  — Comment.  2,  p.  iSi'i93.Relig.  del'aniiq.f 
trad.  par  Guigniaut,  tom.  II,  pari,  i,  liv.3,  sect.  1,  cliap.  2,  p.  275-325). 

*  Vedi  la  descrizione  degli  scavamenti  antichissimi  ed  enormi  fatti  per  lo  acolo  del  la- 
go Copaide,  presso  Strabone  (  lib.  9.  —  Amstelaed.  1707,  p.  623,  624).  GiDsotU  e- 
uandio  il  Freret  (Mém.  de  VAcad.  det  Inter.,  tom.  XLVII ,  Móm.,  p.  14, 15),  ii 
Barthélem?  (Voy.  d'Anach.,  chap.  34),  e  ilNiebuhr  (Hist.rom.,  trad,  par  GoAe- 
ry,  Bruxelles,  i830,  tom.  1,  p.  162). 

4  li  laberinto  sotterraneo  di  Gortina,  alle  falde  del  Psiloriti,  (Tantico  Ida,)  deicntta 
dal  Tournefort  e  altri  viaggiatori,  è  io  parte  opera  delFuomo  ,  e  fa  ricordare  gli  apUcki 
Cretesi,  che,  secondo  Diodoro,  erano  Trogloditi,  come  gli  abitanti  d'Ipsica  in  Sicilia,  e 
d*Indsiguis  nella  liomelia,  o  sia  antica  Tracia. 

5  Le  mura  ciclopiche  di  Malvasia ,  che  il  Barhié  du  Bocage  crede  esser  le  reliave  ^ 
Kpidauro  Limerà,  furono  avvertite  e  descritte  per  la  prima  volta  dal  Castellali  mak  soe 
Lettere  sulla  Morea  (Parb,  1820,  lett.  6,  tom.  1  ).  Questa  descriiione,  fatU  da  pef30- 
na  intendente  dell'arte,  è  una  delie  più  acconce,  per  dare  una  idea  della  sUutiura  poli- 
gonale  degli  aulichi. 

fi  Secondo  Pausanìa,  Lii  osura  deirArcadia  fu  la  prima  città  del  mondo,  e  ▼en«e  fi- 
data da  Liraone,  figlio  di  Pelasgo  (  Vili,  2,  38  ). 

'  SulK-  mura  ciclopiche  di  Tirinto,  vedi  Pausania  (II,  16,  25.  —  VII,  25, 1^»  '•)• 
»  Sulle  mura  ciclopiche  di  Micene,  vedi  Pausania  (  II,  16.  —  VII,  25  ). 
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iofabe.  Ma  la  benefica  influenza  della  casta  sacerdotale  si  mostrò 
Mnrrattutto  nella  instituzione  delle  prime  colonie  ;  le  quali  furono 
rtabilite  ,  indirizzate  ,  educate ,  eulte ,  accresciute  dalla  religione. 
anche  nei  tempi  più  moderni  abbiam  veduto  rinnovarsi  i  medesi- 
■i  successi*  benché  poscia  si  mutasse  verso ,  non  so  con  qual  for- 
tBoa  e  proveccio  dell*  incivilimento.  Fatto  sta,  che  la  religione  so- 
la può  ingentilire  i  popoli  barbari  o  selvaggi ,  e  rendere  umani , 
giisti,  benefici  i  commerci.  Mediante  i  suoi  influssi,  il  traffico  del- 
le merci  diventa  altresì  una  permutazione  d*  idee  ,  di  affetti ,  di 
dottrine  :  ella  sola  può  temperare  la  cupidità  mercantile*  addolcire 
i  mezzi  e  gli  effetti  delle  conquiste,  quando  la  necessità  o  Tambi- 
none  le  rendono  inevitabili ,  provvedere  alla  felicità  delle  nazioni 
conquistate,  e  porre  ostacolo  o  rimedio  efiicace  a  mali  infiniti.  Da 
«IO  0  due  secoli  in  qua,  si  è  voluto  sequestrare  il  commercio  dal- 
li religione  ;  con  che  esito,  e  con  che  frutti  per  le  nazioni  forestie- 
re, k  storia  il  racconta.  Certo  gli  annali  di  alcune  colonie  inglesi 
e  olandesi  di  Affrica  e  di  America  fanno  bene  spesso  inorridire  chi 
legge,  e  pareggiano  o  superano  d' inumanità  e  di  ferocia  le  memo- 
rie delle  tribù  antropofaghe  e  dei  Tartari  conquistatori  ^.  Anche  i 
Portoghesi  e  gli  Spagnuoli  commisero  atti  crudeli  e  nefandi;  tut- 
tiTia  nelle  colonie  cattoliche  1*  imperio  della  religione  fu  più  effi- 
eice,  perchè  i  popoli  naturali  del  luogo  trovavano  una  protezione 
piterna  e  autorevole  nel  sacerdozio  ^.  La  memoria  dei  Pizzarri,  de- 
gli Almagri,  del  Gervaial,  del  Yalverde,  è  degna  di  eterna  esecra- 
liane  ,  e  quella  df  Ferdinando  Gortez,  e  di  Alfonso  Albuquerque, 
chiamato  grande  dall'età  adulatrice,  merita  una  fama  poco  miglio- 
re: ma  a  costa  di  questi  nomi  tremendi  si  trovano  quelli  di  Pietro 
della  Gasca  3,  di  Bartolomeo  d'  Olmedo  ^  ,  di  Bartolomeo  Las  Ga- 
tai  9,  e  di  un  gran  numero  di  altri  preti  e  missionari!,  in  cui  si  ri- 
peta dolcemente  Tanimo  di  chi  legge  ;  si  trova  quello  del  meravi- 
glioso Saverio,  modello  di  generosità,  di  sapienza,  di  pietà,  di  ze« 
lo,  di  fortezza,  di  mansuetudine,  il  cui  nome  benedetto  sulle  infe* 
liei  terre  dell*  India,  si  rese  per  fino  ammirabile  agli  acattolici  del- 
le età  seguenti  6.  a  ogni  modo,  io  creda  che  il  commercio  presso 
i  popoli  longinqui  ed  estraoii  alla  nostra  cultura  ,  non  profitterà 

'CoMTS,  Tratte  de  législat,  liv.  tt,  cliapv  8,  0, 10, 11. 

'/frfd.,  chap.  13.  Vedi  aadie  le  Lettere  snl  Messico  del  OieTtlier,  stampate  nel 
Jowmal  dei  Débats.  ^  Robbetbon,  BUt.  ofAmer.,  6. 

4/òùl.,5.  5/6td.,3. 

<  Qandio  Bachanan  cosi  ne  parla  :  «  Saint  Francois  Xatier  atait  panni  les  Anglais 
«  iaslroits  la  réputation  d'on  grand  homme....  Ce  <|ii*  il  a  écrit  annonce  qu'il  avait  do 
«  nimr,  mi  esprit  originai,  et  one  grande  force  de  caractère.  »  (PfoW},  anh,  des  v<^< 
yg.y  par  Eyriès  et  Multe-bron,  tom.  XXII,  p.  3Q6.) 
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libri  sacri,  come  un  Dio  gdoio  i,  perchò  solo  creatore  del  iBoodo, 
e  imperiante  a  tutto  il  creato.  Clie  se  Mosò  divise  il  soo  popolo  dal- 
le altre  nazioni,  e  gli  diede  un  culto  speciale  ;  il  fece  appunto,  per 
serbare  intatto  il  monoteismo  ,  e  provvedere  alla  sua  ampiiationa 
futura.  Egli  concepì  1*  essenia  di  questo  culto ,  come  duratura  in 
perpi'tuo ,  e  destinata  a  divenire  universale  :  e  stimò  che  V  eletta 
progenie  fosse  deputata  dalla  Previdenza  a  ricomporre  per  la  sa* 
conda  volta  il  genere  umano.  Le  quali  idee  si  veggono  vivamente 
e  diffusamente  e<(presse  nei  libri  dei  profeti ,  e  ai  connettono  colta 
essenza  della  mosaica  instituzione. 

Le  popolazioni,  che  perdettero  eziandio  Tunità  nazionale  ,  e  cad- 
dero nello  stato  meramente  domestico ,  o  vagante  e  silvestre  «  ia- 
trodussero  a  mano  a  mano  la  specialità  medesima  nelle  dottrine 
speculative,  Tultimo  eaito  delle  quali  nella  via  di  rigresso  fu  V  ido- 
latrìa grossolana  dei  fetissi  2.  Il  fetisso  è  V  Idea  individuata  ,  lara- 
ligione  ridotta  al  cerchio  angusto  della  famiglia  ,  e  alla  statura  del* 
r  individuo  ;  ed  ha  verso  il  culto  della  tribii  e  della  nazione  un'  at- 
tinenza analoga  a  quella  della  disgregazion  sociale  verso  il  patriar* 
ceto,  e  ogni  altra  civil  comunanza.  E  notisi  che  la  rozza  divoiiooe 
dei  feti8<(i,  non  meno  che  il  vivere  più  disgregato  ,  la  barbarie  piii 
profonda,  la  minor  disposizione  ali*  incivilimento ,  è  quasi  propria 
della  stirpe  negra  ,  misera  e  schiava  progenie  dei  Camiti  :  impe- 
rocché appo  i  Melai  dell'  Oceania  ,  e  nella  schiatta  rossa  di  Ameri- 
ca se  ne  trovano  pochi  esempii  3  ;  e  questi  sogliono  occorrere  neUe 

»  Ex.  XXXIV,  14. 

*  Adoperando  la  voce  fetisso^  non  credo  di  commettere  un  gallicbmo,  né  nn  Mob- 
pismo  inutile.  Questo  vocabolo,  da  un  lato  ,  è  necessario  in  geografia  e  in  istoria  :  dal- 
rahro,  non  è  di  origine  gallica,  e  i  Francesi,  come  altri  popoli.  Io  presero  dai  FMi- 
ghesi.  Se  poi  sia  di  origine  lusitanica,  e  i  Portoghesi  Tabbiano  formato  colle  lon  Utìm, 
fatum,  fanum,  fari^  donde  sia  passato  presso  i  Negri  e  negoiianti  francesi,  come  vw> 
k  il  Dea  Brosses  (Du  eulte  dei  dieux  fétieheSf  1700,  p.  18)  ;  ovvero,  se  i  navìntori 
dd  Portogallo  abbiano  tolto  il  loro  feititio  o/etiao  dai  Negri,  e  qaesti  dagli  Egna  0 
Fenidi  o  Cananei  lo  ricevessero,  secondo  il  parcire  del  Gebelin  (  Mond,  jMrim,  —  Ha 
ffén.  aUég.  et  eymb.  de  l'antiq.,  pag.  76,  not.),  è  una  quistione,  che  non  m'inpai^ 
ta  il  decidere.  Potrei  dire  patechi  o  pataicif  pigliando  il  nome  generico  dai  più  anti- 
chi fetissi,  che  si  conoscano;  ma  oltre  la  novità  e  raffettazione,  non  sarei  inteso  dai  lià 

*  Akimi  scrittori  s* ingannano  ad  annoverare  i  Manitti  degl'Indigeni  Amerìcuu^ 
i  fetissi.  Ciò  che  contrassegna  il  fetisso  è  Tesclosione  di  ogni  universalità  dalT oggetti 
del  culto,  e  quindi  l' individuazione  assoluta  dell'  idea  divina  in  una  esistenza  particola* 
re.  Ora  i  Mlvaggi  del  nuovo  mondo  ammettono  generalmente  un  BAanitto  sapremo,  Ae 
chiamano  grande  spirito,  signor  della  vita,  facitore  degli  uomini,  e  vìa  discorrendo.  Elfi 
h  vero  che,  oltre  quello,  ammettono  una  folla  di  Manitti  secondarii,  buoni  o  rei,  piesi- 
deuti  alle  varie  parli  della  natura  ;  ma  siccome  li  credono  subordinati  al  Genio  supremo, 
chiaro  è  che  il  concetto  di  tali  esseri,  importando  una  relazione  verso  un  ente  supericH 
re ,  e  una  vera  gerarchia  di  forze ,  differisce  al  tolto  da  quello  dei  fetissi  dcirAfiia  e 
dell'Australia.  (Volnby,  Tabi,  du  elim,  et  du  eoi  deM£tati-Vnii.tjc\akdu.àjt 
5.  -  OEuwres,  Paris,  1826,  tom.  IV,  p.  400,  4»1,  41(3).  QuesU  religione  ti  ridwx 
dunque  a  un  vero  politeismo)  forM  meno  fenaiule  di  quello  della  culla  e  aatf "^ 
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isole  mediocri  o  piccolCt  aDzichè  nei  graadl  arcipelaghi  o  tulle  ter- 
re dei  continente  ,  essendo  un  effetto  della  segregaiione  fonata  e 
Mia  vita  solitaria.  Fra  i  popoli  caucasici  dell'età  moderna  la  ver- 
jogoosa  so  perstizione  non  si  trova  ,  per  quanto  io  mi  sappia  ,  In 
HBMD  luogo  ;  ed  è  rara  fra  i  tartarici  ;  tanto  che  V  Europa  e  TA- 
da  ne  paiou  o  quasi  purgate.  Laddove  essa  infetta  sin  dai  tempi  più 
rimotì  quasi  tutta  1*  immensa  Affrica,  e  mostra  di  avere  accoropa- 
|Mta  la  sti  rpe  dei  Ni^gri  nelle  emigrazioni  oceaniche  ;  giscchè  se 
18  trova  l 'uso  o  i  vestigi  fra  i  Papù,  gli  Alfurì,  ed  altri  sciami  neri 
I  bronzini  dell*  indico  arcipelago,  della  Polinesia  e  dell*  Australia. 
Ha  certo  nelle  età  antichissime,  di  cui  parliamo,  il  culto  dei  fetissi 
ioveva  essere  più  esteso,  e  occupare  molti  paesi ,  che,  in  appresso, 
w  ne  liberarono ,  come  accade  a  una  parte  notabile  dell*  Asia  e  di 
Europa,  e  alla  gran  valle  del  Nilo  ,  dove  la  zoolatria  innestata  sui 
riti  faraonici  ,  e  secondo  alcuni ,  il  culto  fenicio  dei  Patechi  i,  ne 
vano  forse  un  residuo*  Quando  le  nazioni  madri,  conservatrici 
iair  union  nazionale  e  della  civiltà,  ebbero  organato  il  sistema  del- 
le caste,  sostituendolo  al  patriarcato,  fra  le  popolazioni  aggreggia- 
le  e  mansuefatte  da  loro,  col  ridurle  a  stato  di  caste  inferiori,  mol- 
te professavano  F  idolatria  dei  felissì.  Ora  essendo  l'abolirla  di  pian- 
te agli  sforzi  umani  impossìbile  ,  i  riformatori  la  serbarono  in  ap- 
parenza ,  ri  movendone  però  alla  meglio  l'elemento  individuale,  e 
incardinandola  al  culto  generale.  Cosi  il  culto  dei  fetissi,  lasciando 

A.  Inlatti  se  la  TOC  e  Manétouà  snona  genti  o  spiriti,  come  foole  il  Volney,  (tj^td-t 
p.  473],  e  somiglia  di  significato,  come  di  suono,  al  manes,  mani-um  dei  Latini«^  (  di 
irigiae  sanscrittica,)  il  rocco  culto  professato  dai  rìTieiascbi  del  Mississipl  e  del  Missii- 
lì,  sarebbe  meno  lontano  dalie  orientali  origini ,  cbe  auello  degli  Elleni  e  dei  Latini  nel 
pttbel  fiore  del  loro  incivilimento.  Io  sono  perciò  inclinato  a  credere  cbe  i  Manitti  spe- 
dafi,  di  cui  parlano  parecchi  missionarìi  e  viaggiatori ,  non  siano  fetini ,  come  vuole  il 
Dtt  Brosset  {Du  euìte  des  dieux  fétiehes,  etc.,  p.  58,  59),  ma  genii  subordinati,  co- 
MB  qnelli  del  Volney  ;  il  cbe  consuona  con  ciò  cbe  sogciunge  il  dotto  presidente  di  que* 
idvaffgi,  cbe  adorando  un  bue  o  un  orso,  e  interrogati,  se  questi  animali  erano  Toggel- 
to  ed  loro  culto,  rispondevano  del  no,  e  dicevano  &  venerare  nna  specie  di  bue  o  orso 
bfisibile,  e  animatore  di  tutti  i  bruti  di  tale  specie  ,  cbe  al  mondo  si  trovano.  Qncf ^ 
eoncetto  oscuro  e  confuso  di  unÌTcrsalità  non  basterebbe  forse,  per  rimuovere  dai  Manitti 
Ift  napeaione  del  culto,  di  cui  parliamo,occorrendo  vesti»  di  tal  concetto  persino  fra  i  Ite- 
gli affricani,  come  mostreremo  altrove  :  ma  siccome  Tidea  di  un  Manitto  supremo  è  as- 
ni  generalmente  sparsa  fra  i  naturali  d'America ,  egli  è  più  ragionevole  il  considerare 
b  risposta  di  quei  selvaggi,  come  allusiva  alPopinione  più  diffusa.  Del  resto,  tale  rispo- 
rti, conformasi  alla  credcnca  degl*  Iroccbesi,  mcncionata  dal  Lafiteau(DesBrosses,ibt4.) 
sovra  certi  archetipi  di  ogni  spezie  animale ,  esistenti  nel  paese  delie  anime  ;  credensa» 
c^  ha  ana  manifesta  analogia  coi  Ferveri  dell'A vesta,  e  sovrasti  a  mille  miglia  per  fi* 
■ena  e  valore  ideale  al  concetto  grossolano  dei  fetissi.  Ma  questa  nuteria  dei  Ferveri  è 
cosi  ampia  e  bella,  cbe  non  se  ne  dee  parlare  in  nna  nota. 

*  Vedi  sagli  dei  Patecbi  o  PaUici  il  Marin  fMém.  da  lUc.  des  Mmer.),  tom.  1,  p. 
40,  41),  il  Gebelin  (Mond.prim.—  Du  gén,  allégor.  et  itimb.  de  ranft9..p.78  , 
e  il  Crcnser  (Dionysut,  Ueidelbergae,  ia09;conment.  2,  p.  131-148.  Jtfff^.  de  Vnn- 
$iq.,  tom.  2,  part.  1,  p.  281,  285). 
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dalla  cava  i  laaii  eJ  meUlli,  li  dirouaoo ,  li  ripuliicooo^  H  rid» 

cono  a  sesta  e  ne  formano  Tedifiiio. 

Avrebbe  un  concetto  inesatto  e  difettuoso  del  lavoro  ieratico  » 
chi  se  la  rappresentasse,  come  una  semplice  costodia  ed  esplicano- 
ne  delle  dottrine  anteriori.  L* insegnamento  primitivo  si  era  cor- 
rotto e  in  gran  parte  perduto,  per  le  ragioni  *  che  vedrem  fra  pò* 
co  ,  dando  luogo  ad  errori  e  discreparne  notabili  :  ciascuna  dalle 
tribù  culle ,  onde  constavano  le  caste  superiori ,  avca  una  dottrioi 
più  o  meno  sua  propria,  e  disforme  da  quella  delle  altre;  tantockè 
r  unità  e  lo  forza  della  casta  dominatrice  sarebbero  state  offase  o 
anche  annullate  da  queste  dissonanze  ,  se  non  ci  si  fosse  posto  ac- 
concio rimedio.  L*  accordo  delle  varie  tradisioni ,  e  quindi  la  rifor- 
ma della  dottrina  tradizionale,  mediante  una  instaurazione  filosofi- 
ca della  formola  primitiva,  fu  opera  principalissima  degli  antichi 
savii.  Senza  la  quale,  non  si  potrebbe  dar  ragione  di  quella  miitàt 
che  si  trova  nelle  credenze  sacerdoteli  ;  imperocché  chi  può  crede* 
re  che  tutte  le  tribù  bramaniche  professassero  da  principio  la  dot- 
trina dei  Vedi  ?  Queste  riforma  ci  è  attestata  dalla  unità  del  codi- 
ce sacro,  compilato  da  Yiasa,  personaggio  mitico,  pubblicato  dai 
Bramani  ;  come  norma  della  fede  e  del  culto  pubblico  ,  e  accettate 
dalla  nazione,  come  divino,  perchè  credevasi  che  contenesse  respnt- 
sione  più  esatta  della  dottrina  rivelata  a  principio.  I  libri  sacerdo- 
tali si  reputavano  inspirati,  e  divini,  como^gli  oracoli ,  perchè sti- 
roavasi,  che  Tldea  parlasse  in  entrambi  :  tanto  era  viva  e  fresca  la 
ricordanza  della  rivelazione  i.  Ma  queste  rirorma  e  concordia  dot- 
trinale fu  più  tosto  una  sintesi  delle  varie  credenze  ,  e  quasi  un  a- 
cleltismo  di  esse,  che  la  preferenza  di  una  ali*  altra  ;  perchè  trattan- 
dosi di  opinioni  tradizionali ,  erano  tatte  più  o  meno  egualnaoU 
autorevoli.  Ella  dovette  travagliarsi  più  tosto  sulla  parte  mitica  ed 
essoterica,  che  sulla  dottrina  interiore,  come  quella  ,  che  era  | 
a  poco  la  slessa  nei  varii  sistemi,  e  conteneva  la  medesima  i 
di  vero  e  di  falso.  L*  indole  sincretica  di  queste  riformazioni  si  rav- 
visa nei  monumL'nti  che  restano;  come  per  esempio  neU*  Aveslat6 
ancor  più  nei  Vedi;  sia  che  tali  componimenti  si  abbiano  per ops* 
ra  d*  un  solo,  ovvero,  come  una  compilazione  di  varii  scritti  aiàs- 
riori,  il  che  ci  par  più  probabile.  La  religione  dell* India,  seconda 
il  concetto  dei  Vedi,  è  manifestamente  1*  unione  di  diversi  colti, < 
sovratlutto  del  Sivaismo  australe ,  e  quasi  indigeno  ,  e  del  Bramii' 
mo  boreale  ,  tenente  più  del  forestiero  ;  e  vi  si  trova  il  germe  del 
Visnuismo  ,  che  invalse  molto  più  tardi ,  ed  è  quasi  un  Bramismo 

■  Teor,  del  Sovr.,  not.  63,  p.  428,  429. 
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>vato.  La  stessa  distinzione  dei  quattro  Vedi ,  il  divario  ,  che 

fra  loro,  e  specialmente  fra  i  tre  primi  e  TAtarva,  più  recen- 
idee  e  di  stile,  conferma  la  nostra  opinione  ;  la  quale  non  è 
ì  applicabile  all'  antica  religione  degli  Egizii.  Imperocché,  se 
i  libri  ermetici  siano  perduti,  il  vestigio  di  più  culti  diversi  è 
Testo  nelle  tradizioni  egiziache,  tramandateci  dai  Greci,  e  con- 
I  a  mostrarci  nell'  Iran  la  culla  comune  di  quelle  varie  treden- 
be  nei  tempi  susseguenti  si  sparsero  sulle  rive  del  Godaveri  e 
lange,  dell'Astabora  e  del  Nilo. 

teste  riforme  non  ebbero  certo  luogo  nel  solo  stabilimento  de- 
rdini  castali,  ma  vennero  iterate  in  appresso,  come  i  dispareri 
tini  dei  conservatori,  e  1*  influenza  corrompi  trice  della  mitolo- 
ulla  dottrina  acroam^tica,  le  rendevano  opportune.  Tatti  i  ca- 
la dell'  antichità,  o  uscirono  dal  sacerdozio  ,  o  almeno  lavora- 
sui  documenti  ieratici,  protestandosi  di  essere  teologi  anzi  che 
B,  e  instaura  tori,  non  innovatori.  Tali  ci  si  mostrano  Budda, 
Zoroastre,  Gonfusio,  Numa,  Pitagora:  non  credo  che  si  possa 
irre  in  contrario  un  solo  esempio  deflnitivo.  Il  che  non  è  me- 
lia;  giacché  rinnovazione  non  é  possibile  nel  giro  delie  veri- 
sali,  se  non  in  quanto  é  negativa;  come  quella  dei  moderni;  la 
ta  e  mirabile  pellegrinità  dei  quali,  consiste  oeir  impugnare  o 
0  in  parte  i  dettati  religiosi,  e  nel  sostituire  alla  realtà,  il  nul- 
rtifizìo,  consimile  a  quello  di  un  valente  abbachista  ,  che  per- 
lasse  l'aritmetica,  sostituendo  Io  zero  all'unità.  Ma  anche  frai 
1,  quei  pochi,  che  non  si  contentano  di  negazioni ,  e  vogliono 
ositivo,  sono  costretti,  piaccia  loro  o  dispaccia,  di  trarlo  dalla 
one  ;  perché  l'assunto  d*  inventare  i  principii  é  tale,  che  pare 
Dai  permesso  di  riderne.  La  sola  invenzione  possibile  nelle  ma- 
speculative  riducesi  a  trovare  il  nuovo  nell'antico  i ,  cavando 
a  dal  vocabolario,  che  é  il  patrimonio  intellettuale  delle  nazio- 
alo  loro  dalla  religione;  perché  in  ogni  parte  del  mondo,  sen- 
icezione  di  luoghi,  la  classe  ieratica  aprirne  maestra  di  abaco 
lettere  alle  nazioni;  e  se  i  laici  si  vantano  talvolta  dì  adempie- 
qoesto  ufTicio ,  non  si  accorgono  di  esser  semplici  ripetitori. 
ì  stesso  modo ,  che  giusta  Galileo  ,  fllosofo  naturale  é  quegli , 
a  leggere  nel  gran  libro  della  natura;  cosi  filosofo  speculativo 
li,  che  sa  meglio  compitare  nel  mondo  dell'arte,  e  nel  volume 

tradizioni;  e  come  i  caratteri  naturali,  a  detta  pure  del  som- 
taliano,  sono  vergati  in  lingua  matematica  2,  così  quelli  del- 

forfUel  Sow.,  num.  196,  p.  288,  not.  98,  p.  463,  464. 

4LILBÌ,  Dial.  Op.  Milano,  1811,  tom.XI,  p.  71,  72.  Lo  steiso  pcDfiero  li  IroTa 


180  LIBRO  PRIMO 

Tarte  sono  8critti  in  idioma  poetico,  mitico,  simbolico  ,  che  è  Ad 
un  tempo  popolare  e  sacerdotale.  La  reminiscenza  platonica  ha  del 
saldo,  pmt^hè  s'intenda  della  specie,  e  non  dell*  indifiduo:  imperoc- 
chè  il  vero  risiede  nella  lingua  demotica  e  ieratica,  (  1*  una,  tradu- 
lione  dell*  altra ,  )  che  è  la  memoria  delle  naxioni ,  e  la  ricordana 
del  genere  umano. 

Se  gli  antichi  riformatori  furono  principalmente  teologi  ,  hifo- 
raodo  sulle  tradizioni;  essi  assunsero  uffizio  eiiandio  di  filosofi,  tir 
plicaiidole,  illustrandole,  purgandole  e  sforzandosi  di  accordarle  ia< 
sieme.  Perciò  la  filosofia  gentil  esca  suppliva  naturalmente  alla  re- 
ligione ,  divenuta  corrotta  e  manchevole  ;  onde  svariava  per  lai  ri- 
spetto da  ciò  eh*  ella  è  ragione%olmente,  e  dee  essere  presso  i  pos- 
sessori della  rivelazione.  Perciò,  se  la  filosofia  dee  esser  ligia  vena 
il  Cristianesimo,  che  le  porge  colle  notizie  ideali  la  scienza  perfet* 
ta  dei  principii,  ella  potea  vendicarsi  presso  le  genti  pagaoiche  aaa 
certa  maggioranza  sul  culto ,  giacché  non  solo  esplicava  la  formoli 
tradizionale,  ma  al  possibile  la  correggeva,  ritirando  gli  spiriti  ver* 
so  la  rivelazione  primigenia ,  per  opera  della  ragione.  Si  noti  però 
che  la  ragione,  non  potendo  mai  levarsi  più  alto  della  parola  aeili 
cognicioo  de'principii,  era  forzata  a  emendare  la  religione  oollare- 
ligiooe  medesima ,  invece  di  adoperare  a  tal  effetto  ciò  che  i  nò- 
derni  chiamano  acutamente  la  ragion  pura  ;  la  quale  è  coaa  taalo 
ragionevole  ed  effettiva,  quanto  sarebbe  a  dire  un  circolo  ioesleio, 
Tanto  che,  in  fine  in  fine  tutta  l'opera  iniziale  della  filosofia  rida- 
cevasi  a  scegliere  fra  le  varie  tradizioni ,  e  a  servirsi  delle  une,  per 
castigare  e  rintegrare  le  altre.  Spesso  la  dottrina  più  antica  e  dis- 
messa opponevasi  alla  nuova  e  dominante;  onde  in  tal  caao  la  filo- 
sofia dovea  parere  religiosa  o  irreligiosa,  secondo  i  rispetti ,  in  cai 
veniva  considerata.  Imperocché  la  contrarietà  di  una  setta  verso  il 
culti  stabiliti  potea  nascere  dalla  sua  convenienza  col  culto  antica- 
to  e  migliore  ;  come  vadosi  in  Pitagora,  negli  Eleatici,  in  Socrate, 
in  Platone  e  negli  Alessandrini  ;  i  quali  erano  assai  più  ortodosii 
della  gentilità  loro  coe^inear  11  che  non  può  accadere,  sotto  il  d(h 
minio  di  quella  fede .  che  rinnovò  la  pienezza  della  venti  primor- 
diale, e  che  per  divio  privilegio  non  potendo  invecchiare , 
ca  al  suo  deposito  un  eterno  vigore  di  gioventù. 


nd  Saggiatore  espresio  eon  ^peste  uibili  parale:  «  La  Mosofia  •  (cioè  la  aeWns  ààk 
natnrt,  secondo  lo  stile  di  Ualileo)  «  è  scrìtta  io  onesto  grandissimo  libro^die  coBlÌBa>- 
«  mente  ci  sta  aperto  innansi  agli  oodu^  (io  dico  Vnniverso,)  ma  non  sì  pnòinlaidcni 
*  ^  ì^^"^  ^^f^  s^impara  a  intender  la  lingaa,e  conoscere  i  caratteri,  ne'  ^oili  è  «aritto* 
«  Egli  è  scrìtto  in  linpia  matematica, e  i  caratteri  son  triangoli,  cerchi, ed  altre ffV< 
«  geometriclie,  mou  i  quali  meni  è  impossibile  intenderne  umanameMa  ìÉmIb.  •  Of' 
\om,  VI,  p.  299.  ^^ 


CilPITOLO  SETTIMO  ISl 

Fuori  di  questo  regno  divino  e  perpetuo  del  verot  la  filotoGa  può 
produrre,  secondo  i  principi!,  da  cui  muove ,  e  il  metodo,  con  cui 
procede,  due  opposti  risultamenti;  l'uno  di  ammendare  e  reintegra- 
re in  parte,  l'altro  di  spegnere  afiEsitto  gii  avana  (Iella  tradizion  pri- 
mitiva. Nel  primo  caso  ,  la  filosofia  è  salutare  e  perfexionatrice  ;  e 
benché  sia  eretica,  per  rispetto  alle  credenze  eterodosse  che  regna* 
DOt  essa  ha  verso  la  prima  rivelazione  un'attinenza  contraria;  giac- 
diè  reresia  nell'eresia  si  accosta  alla  dottrina  ortodossa,  se  non  l'ag- 
giooge  interamente.  Nel  secondi^  caso  ,  ella  è  funesta  e  acattolica 
per  ogni  verso,  contrastando  del  pari  all'anlichità  e  ai  pochi  residui 
di  esu  e  introducendo  una  negazione  assoluta  delle  verità  ideali. 
Qneata  distinzione  è  applicabile  ai  tempi  che  precedettero  il  Gri- 
fUenesimo ,  come  a  quelli  che  lo  seguirono.  Cosi ,  verbigrazla ,  il 
moooteismo  di  Socrate,  e  l'atomismo  di  I^ucippo  e  di  Democrito, 
SOM  due  eresie,  rispetto  alla  religione  dei  loro  tempi;  ma  l'uno  ri- 
Imsae  gli  spiriti  verso  le  tradizioni  pih  vetuste,  da  cui  Taltro  vie  più 
iB  rimosse.  Nei  tempi  moderni,  le  dottrine  del  Malebranche  e  del 
Uiboii  resero  imagioe  di  veri  scismi ,  in  ordine  al  Cartesianismo, 
l^iaolo  legittimo  della  Riforma ,  e  furono  ad  un  tempo  on  ritira- 
leoto  verso  le  dottrine  legittime ,  laddove  nel  materialismo  e  nel 
■stnralismo,  a  cui  le  teoriche  sensuali  riuscirono,  l'eterodossia  non 
èeoosolata  dal  concorso  del  suo  contrario.  1  quali  riscontri  non  ti 
4tfan  meraviglia  ,  se  consideri  che  il  gentilesimo  fu  l' eresia  della 
rivelaiion  primitiva,  come  le  eresie  e  la  miscredenza  moderna  sono 
h  gentilità  rinngivata ,  e  un  secondo  paganesimo.  Imperocché  allo 
stesso  oiodo  che  il  Giudaismo  fu  un  popolo  assortito,  e  la  Sinago- 
ga un  conserto  di  tribù  sorelle  ;  il  Cristianesimo  è  un'eletta  consor- 
toia  di  stirpi,  e  la  Chiesa  un*aUeanza  di  stati  e  di  nazioni.  E  comò 
■ei  secoli  antichi  il  gentilesimo  andò  vie  più  allargandosi  nel  gene- 
re umano,  e  l' ortodossia  scemando  nella  schiatta  dell'elezione,  per 
gii  scismi  successivi  d' Ismaele,  dei  Ceturiti,  degli  Edomiti,  di  Je- 
rolKMno  e  di  Samarla  ;  cosi  il  redivivo  e  novello  paganesimo  andò 
por  menomando  per  una  triMa  seguenza  di  fellonie  e  di  scissure  l'o- 
vii  dei  redenti,  da  Simone  ed  Ario  sino  ad  oggi.  Se  si  entra  poi  nei 
particolari,  si  trovano  mirabili  analogie  fra  i  due  cicli  ereticali,  nel 
processo  e  nell'ordine  del  loro  esplicamento;  le  quali  è  forza  che  ac- 
caggiano,  poiché  l'eresia  nei  due  casi  è  l'alterazione  di  una  sola  for- 
Bola  ideale,  parte  intelligibile,  e  parte  sovrintelligibile.  Ma  questo 
ragguaglio  fra  l'eterodossia  rinnovata  delle  nazioni  cristiane  e  quel- 
la della  gentilità  aulica,  vorrebbe  un  lungo  discorso,  ed  é  alieno  dal 
nostro  presente  proposito. 
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Quando  sursero  le  prime  caste  sacerdotali  «  la  forinola  ideale  era 
già  tralignata  dalla  sua  integrità  e  purità  nativa.  Noi  rabbiamo  diao* 
zi  avvertito ,  ma  ora  dobbiamo  cercarne  il  modo ,  essendo  questo 
1*  oggetto  principale  del  corrente  capitolo.  La  formola  alterosal  io 
più  guise:  prima,  oscurandosi  e  smettendo  in  gran  parte  il  suo  nt- 
tivo  splendore;  poi,  dimezzandosi,  e  scapitando  di  molti  intelligibi- 
li rilevantissimi  :  e  finalmente,  perdendo  la  sua  unità  organica  ,  e 
risolvendosi  in  una  moltitudine  in^mposta  di  concetti  slegati  e  di* 
scordi.  Molte  cagioni  erano  concoMe  a  partorire  questi  yarii  effet- 
ti; alcune  delle  quali  movevano  dall'animo  umano,  altre  dagli  ordi- 
ni sociali ,  altre  in  fine  dalla  religione  medesima.  Sommettiamo  a 
una  breve  analisi  queste  varie  cause  obbiettive  e  subbiettive  deiral- 
teramento,  a  cui  soggiacque  nel  corso  del  tempo  la  cognizione  ideale. 

L'oscuramento  dellldea  fu  il  pi;jmo  passo  deiruomo  nella  Tia  dei- 
Terrore.  Dall'oscurità  nacque  la  confusione;  essendo  agevole  e  nh 
turale ,  anzi  ovvio  e  quasi  necessario  ,  il  permiscbiare  insieme ,  e 
stimar  identici  i  concetti,  che  non  sono  accompagnati  da  una  cer- 
ta chiarezza.  La  confusione  alterò  la  formola  «  mutilandola  e  offen- 
dendola nelle  parti  vitali;  non  potendosi  scambiare  un  intelligibile 
colPaltro,  senza  tor  via  Funo  o  l'altro  di  essi.  Imperocché ,  quando 
due  concetti  si  confondono  insieme,  o  ne  nasce  un  terzo,  in  cui  gli 
altri  due  non  sì  trovano  se  non  alterati  e  tronchi ,  o  1*  uno  si  smar- 
risce e  vien  meno,  rimanendo  l'altro  solamente.  La  confusione  sciol- 
se in  oltre  quel  mirabile  organismo  di  tutta  la  formola,  per  culo* 
gni  membro  di  essa  è  collocato  a  suo  proprio  luoge ,  e  serba  i  de- 
biti riguardi  verso  gli  altri  termini.  Ma  questa  ordinazione  dipen- 
de dalla  chiara  notizia ,  che  si  ha  dell'  Idea,  e  del  vero  valore  di  o» 
gni  suo  membro;  imperocché,  se  la  cognizione  si  offusca,  e  un  ter- 
mine si  confonde  coiraltro.  troppo  è  facile  traslocare  gf  intelligibi- 
li superstiti,  sostituendo  all'armonica  disposizione  loro  un  ordine 
arbitrario  ed  assurdo,  che  è  un  vero  caos.  Cosi,  verbigrazia  ,  colo- 
ro,  a  cui  r  intuito  riflesso  del  vero  non  è  famigliare,  non  troveran- 
no nulla  di  evidentemente  assurdo  in^^esla  proposizione:  l'esisten- 
U  è  l'Ente;  ovvero  in  quest'altra  iVEsistenU produce  VEnU  ;  ben- 
ché runa  esprima  la  confusione,  l'altra  l'inversione  assoluta  della 
formola  ideale,  ed  ambe  la  distruggano.  Oscurità ,  confusione  ,  di- 
mezzamento e  disorganazione  ,  furono  adunque  i  varii  gradi ,  per 
cui  corse  Id  formola  ideale  nel  dilungarsi  dalla  perfezione  primitiva. 

La  prima  fonte  di  questi  disordini, -dal  canto  degli  uomini ,  fu  il 
predominio  del  senso  e  della  fantasia  sulla  ragione.  Ogni  sistema 
erroneo  di  filosofia  e  di  religione  dipende  dalla  sostituzione  dei  sen* 
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ili  agi*  iotelligibili,  di  una  forinola  immaginativa  alla  formola  ra- 
nale,  e  di  una  fantasmologia  capricciosa  alla  vera  ideologia;  on- 
ségaita  la  confusione  delFEnte  coll'esistente  «  e  il  loro  scambio, 
londo  che  prevale  l'uno  o  Taltro  dei  due  coDcetti.Vedremo  ben  Uh 
»,  dove  cada  il  predominio.  Ma  siccome  la  detlasostituzione  nono 
Bsibile ,  se  non  in  quanto  si  sale  dall'  esistente ,  la  fantasmologia 
e  nascere  dall'  abbandono  del  processo  ontologico  »  in  grazia  del 
ilndo  contrario,  o  sia  questo  propriamente  psic^logicale ,  ovvero 
imologico  0  di  altra  sorta.  Cosi ,  per  cagion  di  esempio ,  il  cos- 
Diogismo  uranico  produsse  il  politeismo  greco  ;  laddove  il  psico- 
psmo  preparatorio  di  Socrate,  benché  riservalissimo,  nocque  for- 
per  qualche  parte  alloaità  delle  idee  platoniche  ,  e  spianò  la  via 
genio  sensuale  del  Peripato.  Ma  la  predilezione  del  metodo  psi- 
dogico  è  un  effetto  di  quella  corruttela,  congenita  alla  nostra  na- 
vi, onde  siamo  inclinati  a  riposarci  nelle  cose  sensibili,  e  a  collo- 
ire  in  esse,  che  è  quanto  dire  io  noi,  nel  sentimento  e  nell'amore 
i  noi  medesimi ,  il  nostro  ultimo  fine  ,  essendo  giuocoforza  che 
ove  alberga  il  sommo  intento  dei  desideri!,  si  cerchi  pure  il  prin- 
ipio  del  conoscimento  e  del  discorso,  onde  l'uscita  del  secondo  el- 
io creativo  risponda  all'entrata  del  primo.  Per  tal  modo,  il  disor- 
liae  pratico'  dell'uomo  vizia  la  sua  morale  speculativa,  e  questa  cor- 
ompe  la  metodologia,  e  con  essa  tutta  ìà  scienza.  Infatti  l'ontolo- 
jimo  non  può  regnar  nella  scieosa  ,  se  V  uomo  non  vive,  per  così 
lire ,  niàentalmente  nell'  Idea  ,  e  da  lei  non  piglia  le  mosse  ;  il  che 
«rio  non  può  avvenire  ,  quando  caduto  da  quella  altezza  ,  egli  è 
Mnmerso  e  invescato  nella  belletta  del  senso.  Il  metodo  psicologi* 
so  non  potrà  mai  levar  lo  spirito  da  questa  bassa  regione,  e  trasfe- 
nrlo  in  un  mondo  superiore  ;  come  le  pinne  del  pesce  e  le  chele  del- 
lo scorpione  non  possono  supplire  al  magisterio  delle  ali,  e  trattar 
Tiere  diffuso  per  gli  spazi!  del  Brmamento.  La  ragione  del  psico- 
logista, movendo  dal  senso,  non  può  spiccarsene,  senza  annullare  la 
Fiopria  essenza  e  lasciar  di  essere  quello  che  è.  Il  perchè ,  l' Idea 
riflma  non  si  può  asseguire ,  se  non  traportandosi  in  essa  di  lan- 
dò, e  non  per  gra^i  •  e  afferrandola  in  modo  immediato  ,  diretto, 
e  come  dire  di  colta,  anziché  di  balzo;  il  voler  riuscire  all' ontolo- 
gia, movendo  dal  senso ,  è  una  contradizion  manifesta.  Ora  egli  é 
chiaro  che  la  corruzione  dell'uomo  consistendo  appunto  nella  cadti- 
ìadd  suo  spirito  dall' aUezza  ideale  nella  bassa  sfera  delle  cose  sen- 
Mi  e  di  sé  stesso  ,  che  é  I*  inversione  del  metodo  ontologico  e  del 
mcesso  razionale  ,  non  é  possibile  1*  uscirne  ,  se  non  mediante  uo 
liuto  esterno  e  sovrano,  cioè  la  parola  della  tradizione.  La  quale  non 
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estendo  mai  perfetta«  fuori  degli  ordini  rivelati  e  gerarchici, 

gue  die  l'uomo  corrotto  lum  può  «alir  dal  semo  aU'Idea ,  i 

eoi  ioceono  M  verbo  rivékUo  ed  eecMa$(ico.  La  tradizione  adi 

avendo  perduta  la  sua  regolanti  ed  eaattecza  per  la  scissura 

lingue  e  delle  nazioni,  per  T  indebolimento  delf organismo  80< 

pel  divorzio  della  Chiesa  primitiva  ,  riuscì  impari  a  maoteoc 

vigore  TontologismOt  ogni  qual  volta  non  venne  aiutata  da  una 

va  rivelazione,  e  da  un  magisterio  autorevole,  divinamente  insti 

A  queste  cagioni  se  ne  aggiunse  up*altra,  dedotta  dalle  con 

ni  esteriori  della  religione,  cioè  dal  linguaggio  ,  per  cui  le  cr 

ze  si  tragittano  di  uomo  in  uomo ,  e  di  secolo  in  secolo.  Il  qui 

guaggio  è  simbolico  ;  e  i  simboli  sono  di  due  fatte:  gli  uni  I 

popolari,  gli  altri  scientifici  e  a  uso  di  pochi.  Abbiamo  esem 

entrambi  nel  Cristianesimo  ;  dove  le  Scritture  abbondano  d 

blemi  volgari ,  quando  negli  scritti  de'  Padri ,  de*  Goncilii , 

teologi  di  ogni  tempo,  se  ne  trovano  molti ,  che  vengono  trai 

soppidiano  della  filosofia  e  delle  altre  dottrine.  I  simboli  pò 

nascono  dai  sensibili,  e  rappresentano  il  vero  ideale  in  modo  e 

matico,  sensato,  affettivo  ;  laddove  gli  emblemi  dottrinali  « 

vati  dagr  intelligibili  relativi,  ed  esprimono  l'idea  con  astrati 

che  non  parlano  ai  sensi  :  gli  uni  fanno  del  vero  nn  idolo,  una 

gine ,  una  rappresentanza  ;  gli  altri  una  equazione  e  una  fon 

Entrambi  però  convengono  nel  prevalersi  di  fantasmi  e  di  co 

ti,  per  significare  gì*  intelligibili  assoluti  e  i  sovrintelligibili.  1 

tropomorfiamo  sensitivo  ,  consideralo  come  linguaggio  ,  è  la 

dei  simboli  volgari  :  l' antropomorfismo  razionale  è  il  foodaa 

degli  altri,  come  si  vede,  esempigrazia|flieiremblema  antropc 

co ,  frequente  ai  sacri  scrittori ,  che  sogliono  dare  un  corp< 

Divinità  ,  e  nell'emblema  psicologico  di  Aristotile ,  che  covaé 

puro  la  rappresenta.  Questi  due  antropomorfismi  sono  legitt 

se  si  pigliano,  come  un  mero  linguaggio  :  diventano  erronei, 

qualvolta  sottentrano  alle  verità  espresse  ;  buoni  e  proflltevolf 

me  simboli ,  assurdi  e  funesti ,  come  dottrine.  Ora  il  lingtn 

simbolico  costituisce  in  gran  parte  1*  insegnamento  essoterici 

quale,  constando  di  segni  tolti  dai  sensibili ,  o  dagl*  intellìgibii 

lativi,  cioè  dalle  esistenze,  fa  passar  Tintelletto  dell'uomo  pel 

zo  membro  della  formola  ideale,  onde  arrivare  al  primo.  Q 

processo  non  è  psicologìcale  ;  giacché  il  terzo  termine  della  fo 

la  non  interviene  altrimenti,  che  come  linguaggio  e  conc4*tto 

logico  ;  ma  tal  è  l'efficacia,  che.i  sensibili  e  le  imagini  hanno 

spirito  doli*  uomo,  ch'egli  è  inclinato  n  posare  nel  tirociuio  et 
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rico,  per  cui  gli  è  d'uopo  trascorrere ,  seoza  andar  oltre  •  e  a  con- 
siderarlo qua!  meta  del  viaggio,  invece  di  usarne  •  comedi  sempli- 
ce scala,  per  poggiare  alla  cima  del  pensiero  contemplativo.  Per  tal 
nodo  l'essoterismo  diventa  occasione  innocente  di  errore,  e  la  pa* 
rola,  senza  la  quale  la  cognizione  riflessiva  dell'Idea  non  è  possibi- 
le, si  fa  cagione  d' inciampo,  e  allontana  l'uomo  dal  conseguimen- 
to della  Idea  stessa.  Che  cosa  infatti  sono  1*  idolatria  e  il  politeis- 
mo, se  non  una  simbologia  convertita  in  dottrina ,  e  la  scienza  es- 
soterica scambiata  coll'acroamatica  ?  Cosi  1a  precedenza  cronologi- 
ca, che  Tessoterismo  ha  suiracroamatismo  ,  è  causa  occasionale  del- 
la confusione  e  inversione  della  formola. 

Abbiamo  già  avvertito  ,  che  sciolta  la  società  primitiva  del  ge- 
nere umano,  una  parte  di  esso  conservò  imperfettamente  il  culto 
civile,  e  l'altra  a  poco  a  poco  declinò  nella  barbarie  ,  venendo  me- 
no ogni  unità  nazionale,  e  sottentrandovi  l' isolamento  domestico, 
oil  vivere  disperso  e  ferino  delle  boscaglie  e  dei  deserti.  L' Idea  d 
alterò  fra  le  barbare  e  silvestri  popolazioni ,  proporzionatamente  al 
peggiorare  o  al  disciogliersi  dello  stato  civile  ;  e  non  solo  si  venne 
warando,  confuso  o  perduto  il  primitivo  organismo ,  ma  si  ristrin- 
le  nei  limiti  dello  spazio,  smarrita  1*  estensione  e  l' immensità  che 
h  privilegiano.  Quando  il  genere  umano  faceva  tutto  un  corpo ,  la 
iormola  era  tenuta  per  assoluta  ed  universale  ,  come  quella  ,  che 
«primeva  in  modo  preciso  l'uniti  semplicissima  di  Dio  ,  e  l'unità 
complessiva  ed  euritmica  del  mondo.  Ma  divisa  e  smembrata  la 
specie,  le  nazioni  superatiti ,  benché  non  obbliassero  affatto  T uni- 
versalità della  formola,  cominciarono  a  menomarla  e  offuscarla  ,  ac- 
coppiando alle  nozioni  di  Dio  e  del  culto  una  specialità  nazionale. 
in  infatti  cosa  ovvia,  che  perduta  l'anità  della  specie  umana  ,  par- 
te  nobilissima  del  creato,  ne  scapitasse  il  concetto  della  unità  coa^ 
Bdca,  e  quindi  il  dogma  della  unità  divina.  Nato  il  politeismo,  ogni 
popolo  ebbe  i  suoi  dei  nazionali  ;  il  qual  errore  tanto  invalse  ,  che 
voa  gente  riconosceva,  come  legittime  e  tere ,  le  deità  e  le  religio- 
si di  un^altra  gente,  benché  per  sé  medesima  le  ripudiasse  ^.  Il  sólo 
popolo  eletto  e  privilegiato  di  rivelazione  conservò  pura  e  schietta 
ridea  deirunità  divina,  cosmica  ed  umana,  cosi  riguardo  all'  uomo 
individuale,  come  a  tutta  la  specie;  onde  Jeova  é  rappresentato  nei 

1  ìuà,  XI,  24.  Grinterprcti  ostenrano  dìrìttameiite  che  il  modo  di  urlare  di  Jefte 
Ha  iacliiude  la  menoma  approvazione  dell*idolatrb,  come  quello  che  è  nn  afgomenlo 
ìi  hominem;  ma  ciò  appunto  dimostra  che  i  Gentili  davano  alle  loro  deiti  an  diritto 
elafif  o  e  limitato,  non  mÙTersale  e  assolato.  Vedi  intorno  alla  drcoscrixione  naiionale 
Me  antiche  religioni ,  e  deU*idea  di  I>io,  una  Memoria  del  Foncher  (Mém.  de  PAc. 
\$$  inseript.,  tom.  XXXVIU,  p.  363-398. 

Giomri, /jv//o^M</<9M.  Voi.  111.  24 
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libri  sucri,  come  un  Dio  gdo$o  i,  perchò  solo  creatore  del  moad 
e  imperiante  a  tutto  il  creato.  Che  se  Muse  divise  il  soo  popolo  è 
le  altre  nazioni,  e  gli  diede  an  culto  speciale;  il  fece  appuoto,.p 
serbare  intatto  il  monoteismo  ,  e  provvedere  alla  sua  ampliai{« 
futura.  Egli  concepì  1*  essenia  di  questo  culto ,  come  duratura 
perpetuo ,  e  destinata  a  divenire  universale  :  e  stimò  che  V  eleti 
progenie  Tosse  deputata  dalla  Previdenza  a  ricomporre  per  la  m 
tonda  volta  il  genere  umano.  Le  qusli  idee  si  veggono  vivameal 
e  diffusamente  espresse  nei  libri  dei  profeti ,  e  ai  connettono  eot 
essenza  della  mosaica  instituzione. 

Le  popolazioni,  che  perdettero  eziandio  Tunità  nazionale  ,  e  Ci 
dero  nello  stato  meramente  domestico ,  o  vagante  e  silvestre ,  i 
tradussero  a  mano  a  mano  la  specialitb  medesima  nelle  dotlrfi 
speculative,  Tultimo  esito  delle  quali  nella  via  di  rigresso  fu  1*  M 
latria  grossolana  dei  fetissi  2.  Il  fetisso  è  l' Idea  individuata  ,  lai 
ligione  ridotta  al  cerchio  angusto  della  famiglia  ,  e  alla  statura  di 
r  individuo  ;  ed  ha  verso  il  culto  della  tribii  e  della  nazione  un'  i 
tinenza  analoga  a  quella  della  disgregazion  sociale  verso  il  patria 
ceto,  e  ogni  altra  civil  comunanza.  E  notisi  che  la  rozza  divoiio 
dei  fetis^ii,  non  meno  che  il  vivere  più  disgregato ,  la  barbarie  | 
profonda,  la  minor  disposizione  all'  incivilimento  ,  ò  quasi  propi 
della  stirpe  negra  ,  misera  e  schiava  progenie  dei  Camiti  :  iaq 
rocche  appo  i  Melai  dell'  Oceania  ,  e  nella  schiatta  rossa  di  Abm 
ca  se  ne  trovano  pochi  esempii  3  ;  e  questi  sogliono  occorrere  m 

*  Ex.  XXXIV,  14. 

*  Adoperando  U  ^oce  fetisso^  non  credo  di  commettere  un  gallicbmo,  né  im  bh 
gismo  inutile.  Questo  vocabolo,  da  un  Iato  ,  è  necessario  in  geografia  e  in  utorìa  ;  i 
l'altro,  non  è  di  origine  gallica,  e  i  Francesi,  come  altri  popoli,  lo  presero  dai  rm 
gliesi.  Se  poi  sia  di  origine  lusitanica,  e  i  Portoghesi  Talibiano  formato  coUe  Tori  liii 
fatum,  fanum,  fari,  donde  sia  passato  presso  i  Negri  e  negoxianti  francesi, cosa f 
k  il  Des  Brosses  (Du  eulte  dee  dieux  fiitehet^  1700,  p.  18)  ;  ov? ero,  se  i  nafin 
del  Portogallo  altbiano  tolto  il  loro  feitisso  o/etisso  dai  Negri,  e  questi  dagli  E^ 
Fenicii  o  Cananei  lo  riceressero,  secondo  il  pareire  del  Gebelin  (  Mond.  prtm.  — . 
gén,  aUég.  et  $ymh.  de  l'antiq.,  pag.  76,  not.),  e  una  quistione,  che  non  m*ìi^ 
ta  il  decidere.  Potrei  dire  pateehi  o  pataiei^  pigliando  il  nome  generico  dai  più  ai 
chi  fetissi,  che  si  conoscano;  ma  oltre  la  noTÌtà  e  raffettazione,  non  sarei  inteso  dal] 

*  Alcuni  scrittori  s'ingannano  ad  annoferare  i  Manitti  degl'Indigeni  Amerìcam 
i  fetissi.  Ciò  che  contrassegna  il  fetisso  è  l'esclusione  di  ogni  universalità  dalPogi 
del  culto,  e  quindi  l' individuazione  assoluta  deli*  idea  divina  in  una  esbtensa  p-^ 


re.  Ora  i  selvaggi  del  nuovo  mondo  ammettono  generalmente  un  Manitto  svprcmOt 
chiamano  grande  spirito,  signor  della  vita,  facitore  degli  uomini,  e  via  discorrendo.  I 
è  vero  che,  oltre  quello,  ammettono  una  folla  di  Manitti  secondarii,  buoni  o  rd,  pt 
denti  alle  varie  parti  della  natura  ;  ma  siccome  li  credono  subordinati  al  Genio  sopra 
chiaro  è  che  il  concetto  di  tali  esseri,  importando  una  relazione  verso  un  ente  soaei 
re ,  e  una  vera  gerarchia  di  forze ,  differisce  al  tutto  da  quello  dei  fetissi  dclTAm 
deirAostraiia.  (Vouiiv,  Tabi,  du  elitn.  et  du  sol  desEtatS'VniM.ÈcUadu.À 
5.  —  (muvres,  Paris,  1825,  tom.  IV,  p.  450,  451,  452).  Questa  religione  si  rid 
dunque  a  un  vero  politeismo»  forse  meno  sensuale  di  quello  della  colta  e  antica gw 
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Isole  mediocri  o  piccole,  amiche  nei  grandi  arcipelaghi  o  tulle  ter- 
ne del  continente  ,  essendo  un  effetto  della  segregaiione  fonata  e 
Mia  ?ita  solitaria.  Fra  i  popoli  caucasici  delPetà  moderna  la  ver- 
lognosa  su  perstizione  non  si  tro?a  ,  per  quanto  io  mi  sappia ,  in 
saiiUD  luogo  ;  ed  è  rara  fra  i  tartarici  ;  tanto  che  1*  Europa  e  TA- 
ria  ne  paiou  o  quasi  purgate.  Laddove  essa  infetta  sin  dai  tempi  più 
rimoti  quasi  tutta  V  immensa  Affrica,  e  mostra  di  avere  accompa- 
^ta  la  sti  rpe  dei  ìUstgri  nelle  emigrazioni  oceaniche  ;  giacché  se 
is  trova  l 'uso  o  i  vestigi  fra  i  Papù,  gli  Alfuri,  ed  altri  sciami  neri 
0 bronzini  dell*  indico  arcipelago,  della  Polinesia  e  dell'Australia. 
Ih  certo  nelle  età  antichissime,  di  cui  parliamo,  il  cullo  dei  fetissi 
direva  essere  più  esteso,  e  occupare  molti  paesi ,  che,  in  appresso, 
n ne  liberarono ,  come  accade  a  una  parte  notabile  dell'Asia  e  di 
Anopa,  e  alla  gran  valle  del  Nilo  ,  dove  la  zoolatria  innestata  sui 
liti  faraonici  ,  e  secondo  alcuni ,  il  culto  fenicio  dei  Patecbi  i,  ne 
amo  forse  un  residuo.  Quando  le  nazioni  madri,  conservatrici 
UT  union  nazionale  e  della  civiltà,  ebbero  organato  il  sistema  del- 
le easte,  sostituendolo  al  patriarcato,  fra  le  popolazioni  aggreggia* 
tee  mansuefatte  da  loro,  col  ridurle  a  stato  di  caste  inferiori,  mol- 
te professavano  l'idolatria  dei  fetissi.  Ora  essendo  l'abolirla  di  pian- 
te agli  sforzi  umani  impossibile  ,  i  riformatori  la  serbarono  in  ap- 
yvenza  ,  ri  movendone  però  alla  meglio  l'elemento  individuale,  e 
incardinandola  al  culto  generale.  Così  il  culto  dei  fetissi,  lasciando 

tt.  Inlttti  M  U  Toce  Manétouà  tuona  genti  o  spiriti^  come  fQok  il  Volney,  (tj^tii., 
M73),  e  somiglia  di  significato,  come  di  suono,  al  manes,  mani-^tn  dei  Latini,  (  di 
«ipBe  sanscrìttica,)  il  rono  culto  professato  dai  rìtierasclii  del  Mississipl  e  del  SGssQ- 
■il  sarebbe  meno  lontano  dalle  orientali  origini ,  che  Quello  degli  Dleni  e  dei  Latini  nel 
l&bel  fiore  del  loro  incivilimento.  Io  sono  perciò  inclinato  a  credere  che  i  Manitti  spe- 
nS,  di  cui  parlano  nareccki  missionari!  e  ▼iaggiatori ,  non  siano  fetÌ9si ,  come  Tuole  il 
DnBrosscs  {Du  euUe  dei  dieux  fétiehes,  etc.,  p.  58,  tt9),  ma  genii  subordinati,  co- 
mi quelli  del  Volney  ;  il  che  consuona  con  ciò  che  soggiunge  il  dotto  presidente  di  que 
idfani,  che  adorando  un  bue  o  un  orso,  e  interrogati,  se  questi  animali  erano  Toggel- 
lldel  loro  culto,  rispondevano  del  no,  e  dicevano  &  venerare  una  spexie  di  bue  o  orso 
knsibile,  e  animatore  di  tutti  i  bruti  di  tale  specie  ,  che  al  mondo  si  trovano.  Questo 
CBMCtto  oscuro  e  confuso  di  universalità  non  basterebbe  forse,  per  rimuovere  dai  Blaniltt 
kttspcaùone  del  culto,  di  cui  parliamo,occorrendo  vestieidiul  concetto  persino  fra  il^e- 
fnaffiricani,  come  mostreremo  altrove  :  ma  siccome  Tidca  di  un  IVlanitto  supremo  è  as- 
m  iieneraimente  sparsa  fra  i  naturali  d'America ,  egli  è  più  ragionevole  il  considerare 
k  risposta  di  (|uei  selvaggi,  rome  allusiva  all'opinione  più  diffusa.  Del  resto,  tale  nspo- 
Hi,  conformasi  alla  credenza  degl*  Irocchesi,  mendonata  dal  Lafiteau(DesBrosses,i6«4.) 
iovra  certi  archetipi  di  ogni  spezie  animale  ,  esistenti  nel  paese  deHe  anime  ;  credenu, 
de  ha  mna  manifesta  analogia  coi  Ferveri  dell'Avesta,  e  sovrasta  a  miUe  miglia  per  n* 
ma  e  valore  ideale  al  concetto  grossolano  dei  fetissi.  Ala  questa  materia  dei  Ferveri  e 
evi  ampia  e  bella,  che  non  se  ne  dee  parlare  in  una  nota. 

•  Vedi  sogli  dei  Patecbi  oPataici  il  Marin  fHém,  de  l'Ae.  dee  inicr.),  lom.  1,  p. 
40.  41),  il  Gebelin  (Mond.prim,^  Du  gin.  allégor.  et  eymb,  de  rofiltf  .,p  "8  , 
e  ti  Crenier  (Dionysui,  Ileidelbergae,  1809;  comment.  2,  p.  131-148.  Belig.  de  Van- 
I19.,  tom.2,parl.  l,p.28l,  ^ 


188  LffiRO  PRIMO 

di  essere  isolato  e  ristretto  fra  i  termÌDi  angustissimi  dell*  indi 
duo  o  della  Taniiglia,  allargandosi  a  poco  a  poco,  disteodeudosi  a 
la  tribùt  nella  casta,  nella  naiione,  e  sottordinandosi  a  un'idea  t 
periore,  perde  in  gran  parte  la  sua  essenza,  e  divenne  un  vao| 
liteismo  ;  il  quale  non  è  altro,  che  la  religione  dei  fetissi  ampli 
e  perfeiionaia.  Ma  siccome  in  questa  propagazione  di  crederai 
di  riti,  ciascun  membro  delle  nuove  aggregazioni ,  nel  ricevere  ii 
e  praticlie  nuove ,  non  è  già  privo  delle  proprie  ;  quando  per 
preponderanza  di  un  uomo  o  di  una  casta  ,  un  culto  si  allarga 
concetti  e  di  dominio  ,  esso  partecipa  più  o  meno  delle  divodo 
a  cui  sottentra,  e  la  religione,  che  n'esce,  dee  essere  un  compo 
di  varii  elementi,  in  cui  uno  prevale  ,  anziché  un  sistema  di  aai 
plice  struttura.  Perciò  nella  storia  delle  false  credenze  si  vuol  < 
stioguer  Tepoca,  in  cui  il  culto  ridotto  a  termini  molto  angusti 
semplicissimo ,  e  dura  tale ,  finché  persevera  Y  isolamento  de*  ai 
seguaci,  dall'epoca  succedente,  nella  quale  organandosi  una  sodi 
novella,  sottentra  una  sintesi  di  più  riti  diversi  col  predominio 
alcuno  di  loro. 

Le  vicende  religiose  degli  antichi  popoli  sono  per  poco  incoi 
prensibili ,  se  non  si  ammette  un  doppio  moto  nelle  loro  credea 
e  nelle  instituiioni.  L*niio  dei  quali  é  regressivo,  e  nascendo  da 
barbarie  che  trapela  nello  stato,  la  seconda,  1*  accompagna  nel  a 
crescere  e  dilatarsi,  e  riesce ,  come  a  suo  termine  ,  al  cullo  dei  I 
tissi,  e  allo  stato  silvestre,  duve  giunto,  s'arresta,  non  potendo i 
dar  più  oltre;  giacché  quello  é  Tultimo  grado  di  alterazione  poa 
bile  della  formola  ideale .  come  questo  è  il  supremo  decadimao 
della  vita  civile.  L'altro  é  progressivo,  e  seguita  la  civiltà  risorge 
te  per  opera  delle  nazioni  madri  nei  frantumi  delle  popolazioni  scii 
te,  risalendo  fino  a  quella  maggior  notizia  o  sia  ricomposizione  d 
vero  ideale,  a  cui  senz'aiuti  straordiuarii,  e  col  solo  soccorso  del 
tradizioni  superstiti,  l'ingegno  umano  può  pervenire.  Il  rituale d 
fetissi,  che  segna  il  termine  della  prima  epoca,  e  il  principio  del 
seconda;  e  Tandamento,  di  peggiorativo  che  dianzi  era,  diviene  n 
gliorativo,  non  già  per  le  sole  forze  deli*  individuo  o  della  societ 
in  cui  prevale,  ma  per  la  eooperazione  inctvilitrice  di  una  uaaioi 
più  eulta;  essendo  indubitato  che  la  dvUtà  non  può  cominciare  m 
l'indifriduo  e  in  una  eomunilà  qualunque,  senza  stimoli  e  sussidU 
steriori  ^.  Le  caste  sacerdotali ,  uscite  dalle  nazioni  madri ,  som 
per  ordinario,  il  principio  della  dviltà  novella;  le  quali,  addimest 
ranilo  1^  popolazioni  zotiche  e  bestiali,  suo  quasi  costrette  di  serb 
'  Teor.  M  Soir.,  nnm.  105,  p.  109, 110. 
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I  io  parte  le  «iperstiaiooi  praticate  da  esse ,  assegnaDdo  loro  un 
logo  aceoocio  nella  ponione  essoterica  della  dottrina.  Quindi  ne 
Hce  quel  sincretismo,  che  si  scorge  in  tulle  le  religioni  castali,  e 
'  fDlema  dissonanza  delle  ?arie  loro  parti  ;  come,  ?erbigrazia,  del 
ifaisniio  e  del  Bramismo  rinnoTato,  per  opera  dei  Yisnuiti,  nell'e- 
ivntisnio  iodico.  Imperocché  allo  stesso  modo ,  che  lo  stato  delle 
Mia  è  un  composto  di  popolstioui  per  origine  e  cultura  disformi; 
I  religione  loro  è  una  sintesi  di  ?arii  culti,  cioè  della  notizia  idea* 
a  più  squisita,  che  trovasi  nelle  caste  superiori,  e  della  superstizio- 
MI  grossolana,  propria  delle  altre.  L*  artifizio,  con  cui  1*  unione  di 
ti  cosi  discordi  viene  efiettuata,  è  la  doppia  dottrina  acroa- 
ed  essoterica  ;  giacché  Y  institulori  si  valgono  dei  concetti 
triti  plebei,  per  ordinare  i  simboli  e  i  miti,  e  comporre  l' essote* 
rino  espressivo  della  loro  scienza.  I  sacerdoti  nell'attendere  a  que- 
rifopera  salutare,  sono  guidati  dal  discorso  filosofico,  e  dalla  tradì- 
lioiie,  per  ristorare  V  Idea  quasi  spenta  nelle  classi  inferiori;  e  dico 
fissi  spenta,  perché  anche  nel  culto  dei  fetissi  risplende  ancora  Ur 
M  traccia  del  vero  ideale.  Perciò  la  cootinuità  dell' Idea  non  é  mai 
dhtto  interrotta,  e  l'industria  nei  filosofi  non  é  creatrice,  ma  solo 
iiNinratrice  e  perfezionatrice  della  cognizione. 

Coloro  che  presuppongono,  secondo  la  dottrina  dell'  Heyne,  che 
B  genere  umana  abbia  prese  le  mosse  dal  senso,  per  innalzarsi  sue- 
Mivamente  alla  cognizione  ideale  ,  e  costringono  il  corso  univer- 
Mia  degli  eventi  in  una  sola  epoca  progressiva  e  continua  ,  intro- 
Iacono  nella  filosofia  della  storia  una  falsa  canonica,  sorgente  fecon- 
ii  di  errori  e  di  rìpugninze.  Il  genere  umano  fu  uomo  ,  e  uomo 
perfèttamente  adulto,  prima  di  essere  fanciullo.  L'abuso  dell*  arbi- 
trio il  fece  appassire  e  invecchiare  di  una  senilità  precoce  ;  cioè 
rimbambire  ;  giacché  la  vecchiaia  non  é  altro  per  alcuni  rispetti , 
(te  un  ritorno  verso  T  imbecillità  propria  della  età  prima.  L'epoca 
Tvgressiva  é  la  discesa  dalla  virilità  prinnitiva  alla  fanciullezza  :  la 
ptogressiva  é  il  ritiramento  dalla  fanciullezza  alla  età  virile.  Le  qua*- 
U  doe  epoche  non  sono  però  le  stesse ,  quanto  al  tempo,  né  quanto 
ti  modo,  per  tutte  le  nazioni;  giacché  il  moto,  in  cui  elle  consisto- 
Ba,  variò  moltissimo  di  velocità  e  di  durata  ,  presso  i  varii  popoli. 
Se  Don  si  ha  l'occhio  a  distinguerle,  si  corre  rischio  di  sconvolgere 
^  cronologia  e  la  storia  delle  nazioni;  come  incontra  a  quei  filoso- 
B  «  che  secondo  1*  ipotesi  di  una  sola  epoca  progressiva  e  continua  , 
piaatano,  come  un  cenone  vero  universalmente,  che  quanto  di  roz* 
IO  e  di  sensuale  si  trova  in  una  religione ,  dee  essere  più  antico  ,  e 
i^ii  che  v*ha  di  più  ideale  e  squisito  ,  vuoi  essere  ascritto  a  un'  età 
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meno  lootana.  I  quali,  cosi  discorrendo  eiiandio  negli  aUri 
dovrebbero  riputar  Gassiodoro  più  vecchio  di  Cicerone,  e  l*epioo  di 
Como»  che  fiori  nel  secolo  dodicesimo,  men  recente  dell*  autor  del* 
riUiade  ;  anzi  generalmente  il  secolo  di  Berengario  si  dovrebbe  eva- 
dere anteriore  a  quelli  di  Augusto  e  di  Pericle.  La  detta  regola  ptft 
verificarsi  o  fallire,  secondo  i  casi  :  essa  è  vera  neU*epoca  seooiida- 
ria  e  progressiva,  falsa  nell'epoca  anteriore  e  retrograda.  Impersa- 
chò  in  questa,  le  cose  scendendo  alla  china,  quanto  più  si  va  innaa- 
zi  nel  corso  del  tempo,  tanto  più  il  senso  predomina  alla  ragione  ; 
Fuomo  non  istando  mai  fermo,  e^  avanzandosi  nella  barbarie,  qoaa* 
do  non  va  innanzi  nella  cultura.  Dove  che ,  se  altri  risale  verso  i 
principii  della  storia,  quanto  pi^  egli  si  addietra,  tanto  meno  tro- 
va oscurata  la  cognizione  ideale,  finché  giugnendo  alla  culla  deHe 
cose,  vede  Tldea  perfettamente  risplendere.  Ma  nelle  epoche  pro- 
gressive il  contrario  occorre  ;  poiché  io  esse  la  cognizione,  aioveii- 
do  da  una  sensualità  e  grossezza  eccessiva,  si  rischiara  e  p^eiionft 
successivamente.  Cosi ,  ponghiamo ,  gli  Achei  e  Ioni!  antfchisMiii 
erano  uno  sciame  di  tribù  barbariche,  divulse  dal  tronco  pelasgiem 
le  quali  vennero  incivilite ,  così  da  essi  Pelasghi,  come  dagli  EIM 
più  colli  del  ramo  eolicodoriese,  e  dai  coloni  orientali.  Essi  ci  si  mo- 
strano adunque  nella  epoca  progressiva  ;  prima  fieri  e  rapaci,  quali 
vengono  dipinti  da  Tucidide  universalmente  tutti  gli  abitanti  del- 
r  antica  Grecia  ^ ,  e  poi  dirozzati  bel  bello  e  conditi  di  gentilem. 
Quando  adunque  studiamo  i  monumenti  ellenici,  la  squisitezza  del- 
lldeapuò  essere  per  l'ordinario  un  indizio  certo  o  almeno  probabib 
di  una  età  più  recente,  come  la  rozzezza  accenna  a  tempi  più  anti- 
chi ;  e  però  ragionano  dirittamente  i  critici,  che  considerano  le  spe* 
colazioni  degli  Orfici  ellenici  3,  come  posteriori  alla  teogonia  di  E- 
siodo.  Dico  per  1*  ordinario  ;  perchè  ,  siccome  la  civiltà  ellenica  b 
aiutata  da  quella  dei  Pelasghi ,  e  delle  colonie  orientali  ;  siccome  i 
fra  gli  Elleni  stessi,  gli  Eolodoriesi  paiono  aver  posseduta  una  col- 
tura loro  propria,  fin  da'tempi  più  antichi;  la  perfezione  delle  noti- 
zie ideali  non  può  sempre  bastare  a  rimuoverne  V  antichità  ;  cooe 
fanno,  verbigrazia,  coloro  che  estendono  la  sentenza  di  Erodoto  agli 
Orfici  dell'Epitracia  e  della  Samotracia,  o  rigettano  assolutameotat 
come  apocrifo,  1*  oracolo  di  Apolline  ciarlo.  AH*  incontro  ,  i  mooo- 
menti  più  vetusti  dei  popoli  iranici  ed  indici  fanno  segno  che  la  lo- 

■  lab.  1.  Gons.  le  Memorie  del  Geìnos  (Mém.de  VÀead.  du  imer.^  tom.  XIV,c 
tom.  XVI),  del  Lanauxe  {Ibid.,  tom.  XXUI)nclGibert(i6ul.,tom.XXV,  «ddBM- 
gainviUe  (/6trf.,  tom.  XXIX). 

*  Differenti  storicamente  dtf  li  Orfici  pelasgici ,  loro  institutori,  i  quali  forono  m» 
pì«  anticlii  di  tirtto  k  cirihà  cUeaka,  come  profcrò  nd  secondo  li^^ 
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ro  Storia  appartiene  airepoca  regressiva,  in  cui  la  maggiore  ideali- 
tà delle  credenze  e  delle  opinioni  è  probabile  indizio  di  un'antichità 
maggiore.  Per  non  aver  fatta  questa  avvertenza,  parecchi  indianisti 
credono  il  Bramismo  dei  Vedi  più  recente  del  Sivaismo  ;  laddove  è 
probabile  che  questi  due  culti  siano  stati  coetanei,  ma  divisi  a  prin- 
cipio  di  luoghi  e  di  stifpe  ,  e  riuniti  insieme  nel  seguito  i.  Per  la 
stessa  cagione  errano  a  parer  mio  ,  coloro  ,  che  non  ravvisano  nel 
I      Zeruane  Acherene  dei  Naschi  quel  concetto  ideale  e  divino,  che  gli 
1^      fa  dato  in  appresso  dai  Mobedi ,  e  in  generale  dai  Gbebri ,  paren- 
B     domi  assai  più  verosimile  che  la  nozione  integrale  espressa  da  tal 
B      parola  sia  più  antica  deli'  Avesta  ,  e  come  un  riverbero  del  dogma 
m     iffitaitivo.  Anzi  porto  opinione  che  quasi  tutte  le  parti  del  Vendi- 
lÉ     ttd  e  degli  altri  scritti  attribuiti  a  Zoroastre  siano  i  ruderi  di  una 
p     dottrina  più  vetusta,  rappresentata  dai  personaggi  mitici  di  Usceng, 
PB    di  Om,  di  Diemcid,  e  dalle  dinastie  ugualmente  mitiche  dei  Maha- 
■■    Indiani ,  e  dei  Pisdadiani  ;  della  quale  alcune  tracce  si  trovano  ao* 
■1    con  nelle  tradizioni  invalse  sotto  i  Sassanidi  e  i  Califfi,  ovvero  nel- 
qp    le  poesie  e  cronache  divulgate  al  tempo  dei  Gazoevidi  o  nelle  età 
Efe    iHÙieceoti. 

■9  La  sola  cognizione  possibile  delle  religioni  antiche  è  quella ,  che 
^  ri  deduce  dai  monumenti  alfabetici  o  ideograGci.  I  più  vecchi  dei 
i  a  tuli  essendo  usciti  dalle  mani  dei  sacerdoti,  non  ci  soccorre  alcun 
!■  modo  diretto,  per  risalire  ai  tempi  anteriori,  e  studiare  il  successi* 
Bt  ^^  oscuramento  del  vero  ideale,  così  presso  le  nazioni  madri,  viven- 
|0  ti  a  patriarcato  ,  come  appo  le  moltitudini  sciolte  e  immerse  nella 
1  s  barbarie.  Ma  i  monumenti  ieratici ,  essendo  una  sintesi  del  culto 
P«.    civile  delle  caste  predominanti  coi  culti  rozzi  delle  caste  subordina^ 

*: 

g  '  Alkglierò  nel  secondo  libro  le  ragioni,  che  mi  rendono  probabili  i  segnenti  punti; 

Qoi,  ±^  che ririn  fa  la  culla  comune  di  questi  culti;  29  che  il  Bramismo  usci  dagrin- 
1*       ^lasghi  misti  coi  Semiti,  e  abitatori  deU*Atropatene  ,e  di  tutta  la  Persia  boreale;  3^ 
If       ck  mtiU  setta  entrò  nell*  India  dal  lato  settentrionale,  e  che  le  sue  prime  sedi  furono 
^       itcll'lmalaia;  4®  che  il  germe  del  Siraismo  nacque  nella  Persia  australe  fra  popolaiioni 
^       oliste  d*lndopeIasghi  e  di  Camiti;  5*  che  di  c{uìtì  passò  nel  Decàn,  dove  si  esplicò,  creh- 
tf       W  e  sicBoreggiò  scìo  o  di  consenra  col  Buddismo; 6^  che  la  conquista  dei  Bramaui  e  dei 
I        Hairì  del  norte  sui  Beisi  e  sui  Sudri  del  meuodì,  fece  del  Bramismo  e  del  Sivaismo  li- 
lla sob  setta,  che  ci  è  rappresentata  dai  Vedi  e  dal  Darmasastra;  7*  che  da  questa  setta 
'        %icl  HMvIto  più  tardi  il  Visnuismo  puranico,  che  fu  in  parte  un  regresso  verso  iprincipu 
dei  Bramismo;  8*  che  il  Buddismo  di  Sachia  Muni  fu  la  riforma  di  un  Samaneismo  an- 
teriore, coevo  0  quasi  coevo  al  Bramismo  più  antico;  9^  che  gli  antichi  Si  vaiti  deiriràn, 
HeU*  impadronirsi  dd  Decàn  aveano  soggiogate  alcune  tribù  camitiche,stanziatevi  ante- 
riormente,  di  cui  i  Pariì,  i  Tsandali,e  simili  classi  infelicissime ,  furono  i  discendenti  ; 
IO*  cht  Vlràn  nei  tempi  primitivi,oltre  la  grande  popolazione  indo^elasgica,  fu  abitato 
^  itftro  da  molte  tribù  negre  e  eamitiche,t  a  tramontana  da  tribù  bianche  e  semitiche; 
ti*  che  il  corso  e  lo  sbrancamento  successivo  di  queste  varie  nazioni  a  levante  e  a  ponen- 
te, è  il  solo  modo,  con  cui  si  possa  spiegare  la  conveniema  singolarissima,e  certamente 
non  hrimì^,tkt  Tantica  civiltà  deli'Èjsitlo  ha  per  qualche  rispetto  con  quella  dellliidia. 
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le  ,  come  abbiamo  testé  veduto  ,  possono  darci  qualche  lame  filli 
crederne  fioreuti  presso  le  une  e  le  altre  nei  tempi  anteriori,  priai 
che  si  collegassero  in  un  solo  corpo.  I  monumenti  esprimono  la  do* 
trino  acroamatica  e  l'essoterica  ;  di  cui  r  una  appartiene  alle  task 
inciyilitrici,  Taltra  alle  popolaxioni  indisciplioate ,  che  ricerettna 
da  quelle  vitto  comune,  e  seme  di  gentiletzza.Quindi  è,  che  poasia- 
roo  col. loro  aiuto  risalire  ai  tempi  addietro,  e  delineare  i  tratti  pÉ 
generici  di  quel  corso  di  vicissitudini,  per  cui  passò  te  formola  idea- 
le, dopo  la  prima  dispersione  dei  popoli. 

La  religione  nell*  individuo,  come  nella  specie  umana,  oomiMii 
dal  vero  perfetto  e  non  dal  falso  :  quello  solo  è  antico  ;  l' errore  è 
sempre  più  o  meno  nuovo  e  recente.  Il  vero  è  TEote  colla  formola* 
che  ne  compie  la  notiiia,  e  l'accorda  colle  nostre  cognizioni  aeari- 
tive  e  sperimentali.  L'Ente  e  la  formola  si  colgono  a  principio  yai 
modo  di  semplice  intuito;  onde  la  religione: è  primordialmente i» 
tuitiva,  benché  venga  sempre  accompagnata  da  un  elemento  filmi 
so  ,  in  quanto  é  espressa  colla  parola.  Finché  questa  é  la  significa- 
zione adequata  e  schietta  dell'  Intuito,  1*  idea  religiosa  mantìenai  nel- 
la sua  purezza  ;  laddove  ella  si  corrompe ,  quando  tale  accordo  co- 
mincia ad  alterarsi  e  a  svanire.  Infatti  ogni  errore  non  è  altro,  eha 
la  discordanza  della  riflessione  dall'intuito  ;  la  qual  discordania  snc- 
cede,  perché  l' atto  riflesso  dairarbitrio  dipende.  Ma  ogni  quei  fit- 
ta la  riflessione  non  corrisponde  più  perfettamente  all'intuito  idei- 
le, e  non  riceve  da  esso  il  principio,  che  la  governa,  ella  cade  sotto 
la  determinazione  di  una  facoltà  inferiore,  che  ne  diventa  padratf 
e  regolatrice;  giacché  il  pensiero  conienendo  in  sé  stesso  varii  efe- 
meiiti,  la  cognizion  riflessiva  sì  diversifica,  secondoché  si  ferma  n- 
vra  alcuno  di  essi,  e  dipende  dalla  facoltà,  che  lo  produce.  Oragli 
elementi  del  pensiero,  oltre  Tldea,  sono  i  sensibili  dati  dal  senso; 
i  fantasmi,  cioè  i  sensibili  riprodotti  e  combinati  dalla  immigiai' 
ti  va  ;  e  i  concetti  astratti,  cioè  l'Idea  considerata  non  già  io  sèatsi- 
sa,  ma  nel  pensiero  nostro,  per  opera  delFastrazione.  Secondo  cke 
adunque  uno  di  questi  elementi  prevale  neiratto  cogitativo,  neai^ 
sce  un  peculiare  stato  psicologico,  che  dee  partorire  un  sistema  ot- 
tologico  corrispondente ,  modificando  ed  appropriandosi  la  formok 
ideale.  La  religione  e  la  filosofia  passano  adunque  per  quattro  epo- 
che successive,  che  dallo  stato  psicologico  predominante  ai  poiioaa 
chiamare  intuUivat  immagincUivaf  sensitiva  e  astrattiva  ;  il  qoal  or- 
dine di  successione  non  é  arbitrario,  come  vedremo  fra  poco.  Il  pri- 
mo di  tali  stati ,  consistendo  in  un  mero  intuito,  che  contempli  b 
formola,  qunl  é  in  sé  stessa,  senza  influire  positivamente  in  eaM.i 
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il  solo»  che  la  rappreseoti  fedeloiente  ;  laddove  gli  altri  tre,  modi- 
ficfiiidolat  ciascuno  io  modo  suo  proprio,  ne  alterano  Torganaiione, 
e  i^roduoono  una  ontologia  correlativa  e  viziosa.  L'organismo  della 
formola  dipende  dalla  collocazione  e  commettitura  de*suoi  membri; 
imperocché,  essendo  l'idea  deirEote  il  principio  organico  della  for- 
mola, e  il  concetto  di  creazione  la  condizione  organica  di  essa,  es- 
u  formola  non  è  bene  ordinata,  se  la  oozion  delfEnte  non  fa  l'uffi- 
cio di  primo  termine,  cioè  di  soggetto  .  e  non  si  connette  colla  no- 
lion  di  esistente  ,  mediante  quella  di  creazione.  Ogni  alteramento 
possibile  della  formola  ideale  si  riduce  adunque  a  due  punti ,  cioè 
l""  alla  posteriorità  dell'idea  dell'Ente;  2""  all'escluaion  dell'idea  di 
creazione,  a  cui  ai  sostituisce  un  concetto  diverso^  Tutti  gli  errori 
iBuaagioabili  derivano  dall'uno  o  dall'altro  di  quei  due  sbagli  capir 
tali;  il  secondo  dei  quali  è  un  effetto  necessario  del  primo;  giacché, 
tt  non  ai  muove  dall'Idea  dell'Eute,  egli  è  impossibile  l' abbattersi 
Del  concetto  di  creazione,  come  abbiamo  altrove  avvertifa).  Quindi 
dUiro  si  scorge  che  ogni  errore  ontologico  .nasce  dall'obblio  del  ve- 
ro metodo ,  e  dal  voler  surrogare  il  psicologismo  all'  ontologismo  , 
Taiitente  all'Ente,  come  prima  mossa  dello  spirito  umano.  Ma  il 
processo  psicologico  può  e  dee  variare,  secondo  che  s' inizia  da  que- 
sto o  da  quel  genere  degli  esistenti  ;  e  il  vero  ideale  si  può  alterare 
dirersamente,  secondo  i  termini  dell'  elezione.  Se  non  che ,  quente 
varietà  del  psicologismo  derivando  in  fine  in  fine  dai  diversi  stati 
psicologici,  in  cui  i  filosofanti  son  collocati,  l'alterazione  della  for- 
I     mola  ideale  dipende  sempre  dalla  disposizione  dello  spirito  umano. 
ì        Taluno  chiederà  forse,  se  corrompendosi  la  formola,  si  conser- 
vano tutti  i  membri,  che  la  compongono  ;  imperocché  non  pare  che 
Dulia  vieti  la  perdita  dell'uno  o  dell'altro  di  essi.  Sembrerà  ancora 
per  avventura  che  la  formola  alterata  ,  movendo  dall'  esistente  ,  e 
iioo  potendo  trovare  nel  suo  processo  la  creazione  dee  pure  smar- 
rire il  concetto  dt^ll'Ente;  e  che  quindi  ella  é  costretta  a  ristringer- 
ai io  uo  solo  membro,  ovvero  a  constare  di  termini  diversi  dalle  i- 
dee  di  creazione  e  di  Ente,  proprie  della  vera  formola.  Ma  fuori  di 
questi  due  membri,  non  rimane  altro  concetto  che  quello  dell'  esi- 
atente.  Dunque  o  la  formola  corrotta  dee  comprendere  un  termine 
unico,  o  al  più  la  triplicazione  di  liu  medesimo  concetto. 

Bitpondo  che  la  formola  non  può  constare  di  un  solo  termine  , 
perchè  dee  essere  un  giudizio.  L'uomo  non  può  pensare,  senza  giù 
dieare,  né  può  giudicare,  senza  una  dualità  congiunta  dall'  unità  , 
cioè  senza  tre  termini  insieme  concatenati.  Bimane  adunque  a  ve- 
dere quali  siano  i  tre  membri  della  formola  corrotta.  Il  primo  è  cer- 

GioiaaTi,  iMiro^aiùmt,  Voi.  lU.  25 
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Quando  sursero  le  prime  caste  sacerdotali ,  la  forinola  ideale  era 
già  tralignata  dalla  sua  integrità  e  purità  nativa.  Noi  Tabbiamo  diao* 
zi  avvertito  ,  ma  ora  dobbiamo  cercarne  il  modo ,  essendo  querto 
l' oggetto  principale  del  corrente  capitolo.  La  formola  alteroiai  in 
più  guise:  prima,  oscurandosi  e  smettendo  in  gran  parte  il  suo  na- 
tivo splendore;  poi,  dimezzandosi,  e  scapitando  di  molti  intelligibi- 
li rilevantissimi  :  e  finalmente,  perdendo  la  sua  unità  organica  ,  e 
risolvendosi  in  un^  moltitudine  in^mposta  di  concetti  slegati  e  di- 
scordi.  Molte  cagioni  erano  concone  a  partorire  questi  ?arii  eSet* 
ti;  alcune  delle  quali  movevano  dairanimo  umano,  altre  dagli  ordi- 
ni sociali  9  altre  in  Gne  dalla  religione  medesima.  Sommettiamo  a 
una  breve  analisi  queste  varie  cause  obbiettive  e  subbiettive  dell'al- 
teramento,  a  cui  soggiacque  nel  corso  del  tempo  la  cognizione  ideale. 

L'oscuramento  deiridea  fu  il  p|:|mo  passo  dell'uomo  nella  via  del- 
Terrore.  Dall'oscurità  nacque  la  confusione;  essendo  agevole  e  na- 
turale ,  anzi  ovvio  e  quasi  necessario  ,  il  permischiare  insieme  »  e 
stimar  identici  i  concetti,  che  non  sono  accompagnati  da  una  cer- 
ta chiarezza.  La  confusione  alterò  la  formola  »  mutilandola  e  offen- 
dendola nelle  parti  vitali;  non  potendosi  scambiare  un  intelligìbile 
colFaltro,  senza  tor  via  Tuno  o  Taltro  di  essi.  Imperocché ,  quando 
due  concetti  si  confondono  insieme,  o  ne  nasce  un  terzo,  in  cui  gli 
altri  due  non  si  trovano  se  non  alterati  e  tronchi ,  o  1*  uno  si  9ma^ 
risce  e  vien  meno,  rimanendo  l'altro  solamente.  La  confusione  sciol- 
se in  oltre  quel  mirabile  organismo  di  tutta  la  formola,  per  coto- 
gni membro  di  essa  è  collocato  a  suo  proprio  luoge ,  e  serba  i  de- 
biti riguardi  verso  gli  altri  termini.  Ma  questa  ordinazione  dipen- 
de dalla  chiara  notizia ,  che  si  ha  dell*  Idea,  e  del  vero  valore  df  o- 
gni  suo  membro;  imperocché,  se  la  cognizione  si  offusca,  e  un  te^ 
mine  si  confonde  colì'altro,  troppo  è  facile  traslocare  gf  intelligibi- 
li superstiti,  sostituendo  all'armonica  disposizione  loro  un  ordine 
arbitrario  ed  assurdo,  che  è  un  vero  caos.  Così,  verbigrazia  ,  colo- 
ro, a  cui  l'intuito  riflesso  del  vero  non  è  famigliare,  non  troveran- 
no nulla  di  evidentemente  assurdo  incesta  proposizione:  Vesisleih 
te  è  VEnte;  ovvero  in  quest'altra  \,V Esistente  produce  l'Ente  ;  ben- 
ché l'una  esprima  la  confusione,  l' altra  l'inversione  assoluta  delk 
formola  ideale,  ed  ambe  la  distruggano.  Oscurità ,  confusione ,  di- 
mezzamento e  disorganazione  ,  furono  adunque  i  varii  gradi ,  per 
cui  corse  Id  formola  ideale  nel  dilungarsi  dalla  perfezione  primitifa. 

La  prima  fonte  di  questi  disordini,  -dal  canto  degli  uomini ,  fu  il 
predominio  del  senso  e  della  fantasia  sulla  ragione.  Ogni  sistema 
erroneo  di  GlosoOa  e  di  religione  dipende  dalla  sostituzione  dei  leo* 
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li  agi*  intelligibili,  di  una  formola  immagiDativa  alla  forinola  ra- 
lale,  e  di  una  fantasmologia  capriccioia  alla  ?era  ideologia;  on- 
bégaita  la  confusione  delFEnte  coll'esistente ,  e  il  loro  scambio, 
«do  che  prevale  Tuno  o  Taltro  dei  due  concetti.Vedrenio  ben  to- 
dove  cada  il  predominio.  Ma  siccome  la  detta  sostituzione  non  è 
libile ,  se  non  in  quanto  si  sale  dail*  esistente ,  la  fantasmologia 
nascere  dall*  abbandono  del  processo  ontologico  ,  in  grazia  del 
x>do  contrario,  o  sia  questo  propriamente  psicplogicale ,  ovvero 
nologico  0  di  altra  sorta.  Cosi ,  per  cagioo  di  esempio ,  il  cos« 
ogismo  uranico  produsse  il  politeismo  greco  ;  laddove  il  psico- 
iaoio  preparatorio  di  Socrate,  benché  riservalissimo,  nocque  for- 
ler  qualche  parte  aironjtà  delle  idee  platoniche  ,  e  spianò  la  via 
;eDÌo  sensuale  del  Peripato.  Ma  la  predilezione  del  metodo  psi- 
ogico  è  un  effetto  di  quella  corruttela,  congenita  alla  nostra  na- 
if onde  siamo  inclinati  a  riposarci  nelle  cose  sensibili,  e  a  collo- 
B  in  esse,  che  è  quanto  dire  io  noi,  nel  sentimento  e  nell'amore 
feoi  medesimi ,  il  nostro  ultimo  fine ,  essendo  giuocoforza  che 
e  alberga  il  sommo  intento  dei  desiderii,  si  cerchi  pure  il  prin- 
io  del  conoscimento  e  del  discorso,  onde  Tuscita  del  secondo  ci- 
creativo  rispondp  all'entrata  del  primo.  Per  tal  modo,  il  disor- 
e  pratico' dell'uomo  vizia  la  sua  morale  speculativa,  e  questa  cor- 
ape  la  metodologia,  e  con  essa  tutta  Ja  scienza.  Infatti  Tontolo- 
no  non  può  regnar  nella  scienza  ,  se  l' uomo  non  vive,  per  così 
e  •  mentalmente  nel!'  Idea  ,  e  da  lei  non  piglia  le  mosse  ;  il  che 
to  non  può  avvenire  ,  quando  caduto  da  quella  altezza  ,  egli  è 
amerso  e  invescato  nella  belletta  del  senso.  Il  metodo  psicologi» 
non  potrà  mai  levar  lo  spirito  da  questa  bassa  regione,  e  trasfe- 
lo  in  un  mondo  superiore  ;  come  le  pinne  del  pesce  e  le  chele  del- 
acorpione  non  possono  supplire  al  magisterio  delle  ali,  e  trattar 
lere  diffuso  per  gli  spazii  del  firmamento.  La  ragione  del  psico- 
lista,  movendo  dal  senso,  non  può  spiccarsene,  senza  annullare  la 
opria  essenza  e  lasciar  di  essere  quello  che  è.  Il  perchè ,  1*  Idea 
lessa  non  si  può  asseguire ,  se  non  traportandosi  in  essa  di  lan- 
U  e  non  per  gra4i  •  e  afferrandola  in  modo  immediato  ,  diretto, 
^me  dire  di  colta,  anziché  di  balzo;  il  voler  riuscire  all'  ontolo- 
U  movendo  dal  senso ,  è  una  contradizion  manifesta.  Ora  egli  è 
laro  che  la  corruzione  dell'uomo  consistendo  appunto  nella  cadun 
dd  tuo  spirito  dall'altezza  ideale  nella  bassa  sfera  delle  cose  «en- 
m  e  di  sé  stesso  ,  che  è  l'inversione  del  metodo  ontologico  e  del 
ocesso  razionale ,  non  è  possibile  V  uscirne  ,  se  non  mediante  uo 
Ito  esterno  e  sovrano,  cioè  la  parola  della  tradizione.  La  quale  non 
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estendo  mai  perfettat  foori  degli  ordioi  rivelati  e  gerarchici,  ne  se- 
gue che  Vuamo  eanoUo  non  può  $aìir  dai  sen$o  M'Idea ,  se  mh 
eoi  ioeeorso  ddv&bo  rivèktto  ed  eedesioiHco.  La  tradizione  adunque, 
arendo  perduta  la  sua  regolaritò  ed  esattezza  per  la  scissura  delle 
lingue  e  delle  nazioni,  per  T  indebolimento  dellWganismo  sociale  e 
pel  divorzio  della  Chiesa  primitiva  ,  riuscì  impari  a  mantenere  in 
vigore  Tontologismo,  ogni  qusl  volta  non  venne  aiutata  da  una  nuo- 
va rivelazione,  e  da  un  magisterio  autorevole,  divinamente  institQ{|o« 
A  queste  cagioni  se  ne  aggiunse  uii*altra,  dedotta  dalle  cohdiiio- 
ni  esteriori  deHa  religione,  cioè  dal  linguaggio  ,  per  cui  le  creden- 
ze si  tragittano  di  uomo  in  uomo  ,  e  di  secolo  in  secolo.  Il  qual  lin- 
guaggio è  simbolico  ;  e  i  simboli  sono  di  due  fatte:  gli  uni  triti  e 
popolari,  gli  altri  scientifici  e  a  oso  di  pochi.  Abbiamo  esempio  di 
entrambi  nel  Cristianesimo  ;  dove  le  Scritture  abbondano  di  em- 
blemi volgari ,  quando  negli  scritti  de*  Padri ,  de*  Goncilii ,  e  del 
teologi  di  ogni  tempo,  se  ne  trovano  molti ,  che  vengono  tratti  dai 
aoppidiano  della  filosofia  e  delle  altre  dottrine.  I  simboli  popdatf 
cascono  dai  sensibili,  e  rappresentano  il  vero  ideale  in  modo  dram- 
matico, sensato,  aflfettivo  ;  laddove  gli  emblemi  dottrinali  aoo  cr 
vati  dagl*  intelligibili  relativi,  ed  esprimono  l'Hea  con  astnttettei 
che  non  parlano  ai  sensi  :  gli  uni  fanno  del  vero  un  idolo,  noa  itti* 
gine,  una  rappresentanza  ;  gli  altri  una  equazione  e  una  forosob. 
Entrambi  però  convengono  nel  prevalersi  di  fantasmi  e  di  concet- 
ti, per  significare  gì*  intelligibili  assoluti  e  i  sovrintelligibili.  L*aB- 
tropomorflamo  sensitivo  ,  considerato  come  linguaggio ,  è  la  baw 
dei  simboli  volgari  :  l' antropomorfismo  razionale  è  il  foodameilo 
degli  altri,  come  si  vede,  esempigrazi^Aneiremblema  antropologi' 
co ,  frequente  ai  sacri  scrittori ,  che  sogliono  dare  un  corpo  afe 
Divinità  ,  e  nelFemblema  psicologico  di  Aristotile ,  che  come  Itlo 
puro  la  rappresenta.  Questi  due  antropomorfismi  sono  legitlimii 
se  si  pigliano,  come  un  mero  linguaggio  :  diventano  erronei,  ogii 
qualvolta  sottentrano  alle  verità  espresse  ;  buoni  e  profittevoli ,  co* 
me  simboli ,  assurdi  e  funesti ,  come  dottrine.  Ora  il  linguaggio 
simbolico  costituisce  in  gran  parte  1*  insegnamento  esoterico  ;  il 
quale,  constando  di  segni  tolti  dai  sensibili ,  o  dagl* intelKgiUH  ie- 
lativi,  cioè  dalle  esistenze,  fa  passar  1* intelletto  delFuomo  pel  fs^ 
zo  membro  della  formola  ideale,  onde  arrivare  al  primo.  Qui  il 
processo  non  è  psicologicale  ;  giacché  il  terzo  termine  della  forma- 
la non  interviene  altrimenti,  che  come  linguaggio  e  condotto  aiM- 
logico  ;  ma  tal  è  rofiicacia,  che.i  sensibili  e  le  imagini  hanno  t 
spirito  dell*  uomo,  ch'egli  è  inclinato  a  posare  nel  tirocinio  < 
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ioo,  per  cui  gli  è  d*uopo  trascorrere ,  seoxa  andar  oltre  •  e  a  con- 
iderarlo  qual  meta  del  viaggio,  invece  di  usarne  «  comedi  aempli- 
16  Beala,  per  poggiare  alla  cima  del  pensiero  contemplativo.  Per  tal 
nodo  Tessoterismo  diventa  occasione  innocente  di  errore,  e  la  pa- 
ola,  sema  la  quale  la  cogniiione  riflessiva  dell*  Idea  non  è  possibi- 
e,  si  fa  cagione  d*  inciampo,  e  allontana  l'uomo  dal  conseguimene 

0  della  Idea  stessa.  Che  cosa  infatti  sono  l' idolatria  e  il  politeis- 
DO.  86  non  una  simbologia  convertita  in  dottrina ,  e  la  scienza  es- 
oterica scambiata  coiracroamatica  ?  Cosi  la  precedenta  cronologi- 
a,  che  Fessolerisroo  ha  sulFacroamatismo ,  è  causa  occasionale  del- 

1  confusione  e  inversione  della  formola. 

Abbiamo  già  avvertito  ,  che  sciolta  la  società  primitiva  del  ge- 
lere  uinano,  una  parte  di  esso  conservò  imperfettamente  il  culto 
ivile,  e  Taltra  a  poco  a  poco  declinò  nella  barbarie  ,  venendo  me- 
0  ogni  unità  nazionale,  e  sotteùtrandovi  l' isolamento  domestico, 
il  vivere  disperso  e  Terino  delle  boscaglie  e  dei  deserti.  L' Idea  si 
Iterò  fra  le  barbare  e  silvestri  popolazioni ,  proporzionatamente  al 
eggiorare  o  al  disciogliersi  dello  stato  civile  ;  e  non  solo  si  venne 
learando,  confuso  o  perduto  il  primitivo  organismo ,  ma  si  rìslrin- 
!  nei  limiti  dello  spazio,  smarrita  1*  estensione  e  1*  immensità  che 

privilegiano.  Quando  il  genere  umano  faceva  tutto  un  corpo ,  la 
irmela  era  tenuta  per  assoluta  ed  universale  »  come  quella  ,  che 
iprimeva  in  modo  preciso  l'unità  semplicissima  di  Dio  ,  e  l'unità 
>mplessiva  ed  euritmica  del  mondo.  Ma  divisa  e  smembrata  la 
lecie,  le  nazioni  superstiti,  benché  non  obblia^sero  affatto  Tuni- 
^rsalità  della  formola,  cominciarono  a  menomarla  e  offuscarla  ,  ac- 
ippiando  alle  nozioni  di  Dio  e  del  culto  una  specialità  nazionale. 
ra  infatti  cosa  ovvia,  che  perduta  l'unità  della  specie  umana  ,  pai** 
s  nobilissima  del  creato,  ne  scapitasse  il  concetto  della  unità  cos- 
iicn»  e  quindi  il  dogma  della  unità  divina.  Nato  il  politeismo,  ogni 
;>polo  ebbe  i  suoi  dei  nazionali  ;  il  qual  errore  tanto  invalse  ,  che 
M  gente  riconosceva,  come  legittime  e  vere ,  le  deità  e  le  religio- 
i  di  un'altra  gente,  benché  perse  medesima  le  ripudiasse  ^.  Il  solo 
)polo  eletto  e  privilegiato  di  rivelazione  conservò  pura  e  schietta 
idea  deirunilà  divina,  cosmica  ed  umana,  cosi  riguardo  all'  uomo 
idividoale,  come  a  tutta  la  specie;  onde  Jeova  é  rappresentato  nei 

1 1n^.  XI,  24.  Gì*  interpreti  osserrano  dirittamente  che  il  modo,  di  rarltre  di  Jefte 
■  iacbiiide  U  menoma  approTaxione  dell*  idolatria,  come  qaello  che  e  im  argomento 
[  hominem;  ma  ciò  appmito  dimostra  che  i  Gentili  dafino  alle  loro  deità  un  diritto 
jilif  o  e  limitato,  non  mdversale  e  assoluto.  Vedi  intorno  alla  drcoscrinone  naimnale 
Ha  antiche  religioni ,  e  delTidea  di  Dio,  una  BSemoria  del  Foncher  (Mém.  de  VAe. 
$  Imeript.,  toro.  XXXVIII,  p.  363-388. 
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libri  sacri,  come  un  Dio  gdo$o  i,  perchò  solo  creatore  del  mondo, 
e  imperiante  a  tutto  II  creato.  Che  se  Musò  divise  il  sao  popolo  dal- 
le altre  nazioni,  e  gli  diede  an  culto  speciale;  il  fece  appunto,  par 
serbare  intatto  il  monoteismo  ,  e  provvedere  alla  sua  ampliaiiooa 
futura.  Egli  concepì  1*  essenia  di  questo  culto ,  come  duratura  in 
perpetuo ,  e  destinata  a  divenire  universale  :  e  stimò  che  l' eletta 
progenie  fosse  deputata  dalla  Previdenza  a  ricomporre  per  la  sa* 
conda  volta  il  genere  umano.  Le  quali  idee  si  veggono  vivamente 
e  diffusamente  espresse  nei  libri  dei  profeti ,  e  ai  connettono  colla 
essenza  della  mosaica  instituzione. 

Le  popolazioni,  che  perdettero  eziandio  Tunità  nazionale ,  e  cad- 
dero nello  stato  meramente  domestico ,  o  vagante  e  silvestre ,  iih 
trodussero  a  mano  a  mano  la  specialitb  medesima  nelle  dottrine 
speculative,  Tultimo  eaito  delle  quali  nella  via  di  rigresso  fu  1*  ido- 
latrìa grossolana  dei  fetissi  2.  Il  fetisso  è  V  Idea  individuata  ,  la  re- 
ligione ridotta  al  cerchio  angusto  della  famiglia  ,  e  alla  statura  del- 
r  individuo  ;  ed  ha  verso  il  culto  della  tribii  e  della  nazione  un'  at- 
tinenza analoga  a  quella  della  disgregazion  sociale  verso  il  patriar- 
cato, e  ogni  altra  civil  comunanza.  E  notisi  che  la  rozia  dìvoriona 
dei  fetissi,  non  meno  che  il  vivere  più  disgregato ,  la  barbarie  pm 
profonda,  la  minor  disposizione  all'  incivilimento  ,  ò  quasi  propria 
della  stirpe  negra  ,  misera  e  schiava  progenie  dei  Camiti  :  imp^ 
rocche  appo  i  Melai  dell'  Oceania  ,  e  nella  schiatta  rossa  di  Amerio 
ca  se  ne  trovano  pochi  esempii  3  ;  e  questi  sogliono  occorrere  nelle 

*  Ex.  XXXIV,  14. 

*  Adoperando  U  voet  fetisio^  non  credo  di  commettere  un  gallicismo,  né  nn  moI»' 
gismo  inutile.  Questo  vocabolo,  da  an  Iato  ,  è  necessario  in  geografia  e  in  istoria  ;  dtl> 
l'altro,  non  è  di  origine  gallica,  e  i  Francesi,  come  altri  popoli,  lo  presero  dai  FM- 
riiesi.  Se  poi  sia  di  origine  lusitanica,  e  i  Portoghesi  Tabbiano  formato  coUe  fori  laliai» 
fàtumt  fanum,  fari,  donde  sia  passato  presso  i  Negri  e  negoiianti  francesi,  come  f» 
k  il  Des  Brosses  (Du  eulte  des  dieux  fétteheM,  1760,  p.  18)  ;  ot? ero,  se  i  nafiniKi 
del  Portogallo  abbiano  tolto  il  loro  feitiuo  o  felino  dai  Negri,  e  questi  dagU  Egwo 


ingannano  ad  annoverare  i  Manitti  degl'Indigeni  Americani  In 
i  ietissi.  Gò  cl|e  contrassegna  il  fetisso  è  l'esclusione  di  ogni  universalità  dalPoggctt» 
del  culto,  e  quindi  1* individuazione  assoluta  dell'idea  divina  in  una  esistenza  particoli' 
re.  Ora  i  selvaggi  del  nuovo  mondo  ammettono  generalmente  unManitto  sapremo,  ck 
chiamano  grande  spirito,  signor  della  vita,  facitore  degli  uomini,  e  via  discorrendo.  Egfi 


è  vero  rhe,  oltre  quello,  ammettono  una  folla  di  Manitti  secondarìi, buoni  o  rei, 
denti  alle  varie  parti  della  natura  ;  ma  siccome  li  credono  subordinati  ai  Genio  sui 


r» 


chiaro  è  che  il  concetto  di  tali  esseri,  importando  una  relazione  verso  un  ente  sapcrìo- 
re,  e  una  vera  gerarchia  di  forse,  differisce  al  tutto  da  quello  dei  fetissi  dalTAIme 
dell' Australia.  (VoLNif,  Tubi,  du  elim,  et  du  sol  cr«j£laU-rnts.Èclairctss.ArL 
5.  —  (Muvrei,  Paris,  1825,  tom.  IV,  p.  450,  451,  452).  Questa  religione  ti  ridacc 
dunque  a  un  vero  politeismo»  forse  meno  sensuale  di  quello  della  colta  e  antica flcniii- 
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sole  mediocri  o  piccole,  amiche  nei  grandi  arcipelaghi  o  tulle  ter- 
•  del  continente  ,  essendo  un  effetto  della  segregaiione  fonata  e 
Iella  ?ita  solitaria.  Fra  i  popoli  caucasici  dell'età  moderna  la  ver- 
gognosa su perstizione  non  si  trova  ,  per. quanto  io  mi  sappia ,  in 
NMiun  luogo  ;  ed  è  rara  fra  i  tartarici  ;  tanto  che  1*  Europa  e  TA- 
ia  ne  paiou  o  quasi  purgate.  Laddove  essa  infetta  sin  dai  tempi  più 
rimoti  quasi  tutta  1*  immensa  Affrica,  e  mostra  di  avere  accompa- 
pata  la  sti  rpe  dei  Negri  nelle  emigrasioni  oceaniche  ;  giacché  se 
n  trova  1  *U80  o  i  vestigi  fra  i  Papù,  gli  Alfuri,  ed  altri  sciami  neri 
0 bronzini  dell*  indico  arcipelago,  della  Polinesia  e  dell*  Australia. 
Ma  certo  nelle  età  antichissime,  di  cui  parliamo,  il  culto  dei  fetisù 
doveva  essere  più  esteso,  e  occupare  molti  paesi ,  che,  in  appresso, 
n  ne  liberarono ,  come  accade  a  una  parte  notabile  dell*  Asia  e  di 
Earopa,  e  alla  gran  valle  del  Nilo  ,  dove  la  zoolatria  innestata  sui 
dti  faraonici  ,  e  secondo  alcuni ,  il  culto  fenicio  dei  Patecbi  i,  ne 
Oioo  forse  un  residuo.  Quando  le  nazioni  madri,  conservatrici 
Mr union  nazionale  e  della  civiltà,  ebbero  organato  il  sistema  del- 
le caste,  sostituendolo  al  patriarcato,  fra  le  popolazioni  aggreggia* 
ta  e  mansuefatte  da  loro,  col  ridurle  a  stato  di  caste  inferiori,  mol- 
la professavano  r  idolatria  dei  fetissi.  Ora  essendo  l'abolirla  di  pian- 
te agli  sforzi  umani  impossibile  ,  i  riformatori  la  serbarono  in  ap- 
parenza ,  ri  movendone  però  alla  meglio  l'elemento  individuale,  e 
incardinandola  al  culto  generale.  Cosi  il  culto  dei  fetissi,  lasciando 

A.  Infatti  M  U  Toce  Manétouà  snona  genti  o  spiritit  come  tqoIc  il  Volney,  (t&*d.» 
K  473)»  e  somiglia  di  significato,  come  di  suono,  al  maneSt  manf-tim  dei  Latini*  (  di 
irigìae  sanscrittica,)  il  rotso  culto  professato  dai  nTierasclii  del  Bfississipl  e  del  ^'tissii- 
i.  nreUie  meno  lontano  dalie  orientali  origini ,  che  quello  degli  Elleni  e  dei  Latini  nel 
■à  bel  fiore  del  loro  incivilimento.  Io  sono  jperciò  inclinato  a  credere  che  i  Manittispe- 
-^B,  di  cui  parlano  parecchi  missionarii  e  viaggiatori ,  non  siano  fetiisi,  come  vuole  il 


b  del  loro  culto,  rispondevano  del  no,  e  dicevano  &  venerare  una  spezie  di  bue  o  orso 
isfUibile,  e  animatore  di  tutti  i  bruti  di  tale  specie  ,  che  al  mondo  si  trovano.  Questo 
soncctto  oscuro  e  confuso  di  universaliti  non  basterebbe  forse,  per  rimuovere  dai  Mamttt 
a  aotpesione  del  culto,  di  cui  parliamo,occorreodo  vestisi  di  tal  concetto  persino  fra  i  ne- 
|ri  affricani,  come  mostreremo  altrove  ;  ma  sicrome  Tidea  di  un  Manitto  supremo  è  as- 
iid  generalmente  sparsa  fra  i  naturali  d'America ,  egli  è  più  ragionevole  il  considerare 
la  risposta  di  (|uei  selvaggi,  rome  allusiva  all'opinione  più  diffusa.  Del  resto,  tale  y^j^ 
Ita,  conformasi  alla  credcnia  degl*  Iroccbcsi,  menxionata  dalLafiteau(DesBrosses,jò«d.} 
sovra  certi  archetipi  di  ogni  spezie  animale ,  esistenti  nel  paese  delle  anime  ;  crcdensa» 
ckc  ha  vna  manifesta  analogia  coi  Ferver!  dell'Avesta,  e  sovrasta  a  mille  miglia  per  fi* 

1*  >l  M\n«>«llA  ffrnccrklann  Am\  fAliMÌ      Ma  («n^ftlA  materia  dei  FerVCTl  C 


i  e  valore  ideale  al  concetto  grossolano  dei  fetissi.  Ala  ^pesta  materia  dei  Ferveri  < 
cosi  ampia  e  bella,  che  non  se  ne  dee  parlare  in  una  nota. 

*  Vedi  sugli  dei  Patecbi  o  Pataid  il  Marin  fHém.  de  l'Ae.  dee  Ineer.),  lom.  I,  i». 
IO,  41),  il  Gebelin  (Mond.  prim.  —  Du  gin.  alligor.  ei  fumò,  de  TafUtf  ..p.'iS  , 
e  U  Crcnaer  (Dionysui,  Ueidelbergae,  1809;conment.  2,  p.  131-148.  Belig.  de  Vttn- 
$iq,,  «om.  3,  pari.  1,  p.  281,  385). 
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di  essere  isolato  e  ristretto  fra  i  termini  angustissimi  dell*  indivi' 
duo  o  della  ramiglia,  allargandosi  a  poco  a  poco,  distendendosi  net 
la  tribù*  nella  casta,  nella  naiione,  e  sottordìnandosi  a  un'idea  « 
periore,  perde  iu  gran  parte  la  sua  essenza,  e  divenne  un  voo  po- 
liteismo ;  il  quale  non  è  altro,  che  la  religione  dei  fetissi  amplMi 
e  perfezionala.  Ma  siccome  in  questa  propagazione  di  credenao.  i 
di  riti,  ciascun  membro  delle  nuove  aggregazioni ,  nel  ricevere  idei 
e  pratiche  nuove ,  non  è  già  priro  delle  proprie  ;  quando  per  il 
preponderanza  di  un  uomo  o  di  una  casta  ,  un  culto  si  allargai 
concetti  e  di  dominio ,  esso  partecipa  più  o  meno  delle  divoiioaif 
a  cui  sottentra,  e  la  religione,  che  n'esce,  dee  essere  un  compoito 
di  varii  elementi,  in  cui  uno  prevale  ,  anziché  un  sistema  di  aefli- 
plice  struttura.  Perciò  nella  storia  delle  false  credenze  si  vuol  di- 
stinguer l'epoca,  in  cui  il  culto  ridotto  a  termini  molto  angusti  i 
semplicissimo ,  e  dura  tale ,  finché  persevera  V  isolamento  de*  suol 
seguaci,  dall'epoca  succedente,  nella  quale  organandosi  una  sociali 
novella,  sottentra  una  sintesi  di  più  riti  diversi  col  predominio  di 
alcuno  di  loro. 

Le  vicende  religiose  degli  antichi  popoli  sono  per  poco  ioco» 
prensibili ,  se  non  si  ammette  un  doppio  moto  nelle  loro  credeo» 
e  nelle  instituiiooi.  L'ono  dei  quoli  é  regressivo,  e  nascendo  dalb 
barbarie  che  trapela  nello  stato,  la  seconda,  V  accompagna  nel  SM 
crescere  e  dilatarsi,  e  riesce ,  come  a  suo  termine  ,  al  cullo  dei  fé- 
tissi,  e  allo  stato  silvestre,  duve  giunto,  s'arresta,  non  potendo aa- 
dar  più  oltre;  giacché  quello  é  Tultimo  grado  di  alterazione  postt- 
bile  della  formola  ideale ,  come  questo  è  il  supremo  decadimento 
della  vita  civile.  L'altro  é  progressivo,  e  seguita  la  civiltà  risorgea- 
te  per  opera  delle  nazioni  madri  nei  frantumi  delle  popolazioni  sciot- 
te, risalendo  fino  a  quella  maggior  notizia  o  sia  ricomposizione  del 
vero  ideale,  a  cui  senz'aiuti  straordiuarii,  e  col  solo  soccorso  della 
tradizioni  superstiti,  l'ingegno  umano  può  pervenire.  Il  rituale dii 
fetissi,  che  segna  il  termine  della  prima  epoca,  e  il  principio  delli 
seconda;  e  l'andamento,  di  peggiorativo  che  dianzi  era,  diviene  mi- 
gliorativo, non  già  per  le  sole  forze  dell'individuo  o  della  società, 
in  cui  prevale,  ma  per  la  eooperazione  inctvilitrice  di  una  uaiiooe 
più  culla;  essendo  indubitato  che  la  dvUtà  non  può  cominciare  ndr 
l'individuo  e  in  una  eomunilà  qualunque,  senza  stimoU  e  $u$$idiii' 
steriori  ^.  Le  caste  sacerdotali ,  uscite  dalle  nazioni  madri ,  sono , 
per  ordinario,  il  principio  della  civiltà  novella;  le  quali,  addimesti- 
rendo  1^  popolazioni  zotiche  e  bestiali,  suo  quasi  costrette  di  serbi- 
'  7«or.  M  Son,^  nnn.  105,  p.  109, 110. 
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Id  parte  le  superstixioni  praticate  da  esse ,  assegnando  loro  un 
iigo  acconcio  nella  poriione  essoterica  della  dottrina.  Quindi  ne 
•ce  quel  sincretismo,  che  si  scorge  in  tulle  le  religioni  castali,  e 
tolerna  dissonante  delle  varie  loro  parti  ;  come,  verbigraxia,  del 
rabnio  e  del  Bramismo  rinnovato,  per  opera  dei  Yisnuiti,  neli'e* 
■Mtlismo  iodico.  Imperocché  allo  stesso  modo ,  che  lo  stato  delle 
He  è  un  composto  di  popoisEiooi  per  origine  e  cultura  disformi; 
religione  loro  ò  una  sintesi  di  varii  culti,  cioè  della  notizia  idea- 
pNk  squisita,  che  trovasi  nelle  caste  superiori,  e  della  superstizio- 
^frossolana,  propria  delle  altre.  L*  artifizio,  con  cui  i'  unione  di 
eaeoti  cosi  discordi  viene  effettuata,  è  la  doppia  dottrina  acroa- 
•Ika  ed  essoterica  ;  giacché  1*  institutori  si  valgono  dei  concetti 
riti  plebei,  per  ordinare  i  simboli  e  i  miti,  e  comporre  l' essote- 
MM)  espressivo  della  loro  scienza.  I  sacerdoti  nelFattendere  a  que- 
sta salutare,  sono  guidati  dal  discorso  filosofico,  e  dalla  tradi- 
ate, per  ristorare  l' Idea  quasi  spenta  nelle  classi  inferiori;  e  dico 
Mi  spenta,  perché  anche  nel  culto  dei  fetissi  risplende  ancora  u« 
I  traccia  del  vero  ideale.  Perciò  la  continuità  dell'  Idea  non  é  mai 
fatto  interrotta,  e  1*  industria  nef  filosofi  non  é  creatrice,  ma  solo 
Uraratrice  e  perfezionatrice  della  cognizione. 
Coloro  che  presuppongono,  secondo  la  dottrina  dell'  Heyne,  che 
genere  umano- abbia  prese  le  mosse  dal  senso,  per  innalzarsi  suc- 
aiivamente  atta  cognizione  ideale  ,  e  costringono  il  corso  univer- 
ih  degli  eventi  in  una  sola  epoca  progressiva  e  continua  ,  intro- 
Mono  nella  filosofia  della  storia  una  falsa  canonica,  sorgente  fecon- 
I  di  errori  e  di  ripugnanze.  Il  genere  umano  fu  uomo  ,  e  uomo 
erfettamente  adulto,  prima  di  essere  fauciullo.  L*abuso  deirarbi- 
lio  il  fece  appassire  e  invecchiare  di  una  senilità  precoce  ;  cioè 
hnbambire  ;  giacché  la  vecchiaia  non  é  altro  per  alcuni  rispetti , 
he  un  ritorno  verso  1*  imbecillità  propria  della  età  prima.  L*epoca 
^gressiva  é  la  discesa  dalla  virilità  primitiva  alla  fanciullezza  :  la 
«agressiva  è  il  ritiramento  dalla  fanciullezza  alla  età  virile.  Le  qua*- 
I  due  epoche  non  sono  però  le  stesse ,  quanto  al  tempo,  né  quanto 
1  Dodo,  per  tutte  le  nazioni;  giacché  il  moto,  in  cui  elle  consisto- 
0,  tarlò  moltissimo  di  velocità  e  di  durata  ,  presso  i  varii  popoli. 
e  non  si  ha  rocchio  a  distinguerle^  si  corre  rischio  di  sconvolgere 
cronologia  e  la  storia  delle  nazioni;  come  incontra  a  quei  filoso- 
•  che  secondo  1*  ipotesi  di  una  sola  epoca  progressiva  e  continua  , 
Mtano,  come  un  canone  vero  universalmente,  che  quanto  di  roz- 
e  di  sensuale  si  trova  in  una  religione ,  dee  essere  più  antico ,  e 
i  che  v'ha  di  più  ideale  e  squisito ,  vuol  essere  ascritto  a  un'  età 
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meno  lonlaDa.  I  quali,  cosi  discorrendo  eiiandio  Degli  altri  generi* 
dovrebbero  riputar  Gassiodoro  più  vecchio  di  Cicerone,  e  Tepioodi 
Como,  che  fiori  nel  secolo  dodicesimo,  men  recente  dell*  autor  dal- 
l'Illiade  ;  ami  generalmente  il  secolo  di  Berengario  si  dovrebbe  cre- 
dere anteriore  a  quelli  di  Augusto  e  di  Pericle.  La  detta  regola  fnth 
verificarsi  o  fallire,  secondo  i  casi  :  essa  ò  vera  nell'epoca  seconda- 
ria e  progressiva,  falsa  nell'epoca  anteriore  e  retrograda.  Imperoe- 
chò  io  questa,  le  cose  scendendo  alla  china,  quanto  più  si  va  innaii- 
zi  nel  corso  del  tempo,  tanto  più  il  senso  predomina  alla  ragione  ; 
Tuono  non  istando  mai  fermo,  e^  avanzandosi  nella  barbarie,  quan- 
do non  va  innanzi  nella  cultura.  Dove  che  ,  se  altri  risale  Terso  i 
principìi  della  storia,  quanto  piyi  egli  si  addietra,  tanto  meno  tro- 
va oscurata  la  cognizione  ideale,  finché  giugnendo  alla  culla  dàlie 
cose,  vede  Tldea  perfettamente  risplendere.  Ma  nelle  epoche  pre- 
gressive  il  contrario  occorre  ;  poiché  io  esse  la  cognizione,  moven- 
do da  una  sensualità  e  grossezza  eccessiva,  si  rischiara  e  perfeiiona 
successivamente.  Cosi ,  ponghiamo  ,  gli  Achei  e  lonii  antichissimi 
erano  uno  sciame  di  tribù  barbariche,  divulse  dal  tronco  pelasgioog 
le  quali  vennero  incivilite ,  cosi  da  essi  Pelasghi,  come  dagli  Ellead 
più  colli  del  ramo  eolicodoriese,  e  dai  coloni  orientali.  Essi  ci  si  mo- 
strano adunque  nella  epoca  progressiva  ;  prima  fieri  e  rapaci,  quali 
vengono  dipinti  da  Tucidide  universalmente  tutti  gli  abitanti  dei- 
1*  antica  Grecia  ^ ,  e  poi  dirozzati  l>el  bello  e  cooditi  di  gentileta. 
Quando  adunque  studiamo  i  monumenti  ellenici,  la  squisitezza  del- 
lldea  può  essere  per  Fordinario  un  indizio  certo  o  almeno  probabib 
di  una  età  più  recente,  come  la  rozzezza  accenna  a  tempi  più  enti* 
chi  ;  e  però  ragionano  dirittamente  i  critici,  che  considerano  le  spe- 
culazioni degli  Orfici  ellenici  3,  come  posteriori  alla  teogonia  di  E- 
siodo.  Dico  per  Y  ordinario  ;  perchè  ,  siccome  la  civiltà  ellenica  b 
aiutata  da  quella  dei  Pelasghi ,  e  delle  colonie  orientali  ;  siccome  i 
fra  gli  Elleni  stessi,  gli  Eolodoriesi  paiono  aver  posseduta  una  col- 
tura loro  propria,  fin  da'tempi  più  antichi;  la  perfezione  delie  noti- 
zie ideali  non  può  sempre  bastare  a  rimuoverne  V  antichità  ;  coiae 
fanno,  verbigrazia,  coloro  che  estendono  la  sentenza  di  Erodoto  agli 
Orfici  deirEpitracia  e  della  Samotracia,  o  rigettano  assolutamente, 
come  apocrifo,  l' oracolo  di  Apolline  clario.  AH*  incontro  ,  i  moaa- 
menti  più  vetusti  dei  popoli  iranici  ed  indici  fanno  segno  che  la  lo- 

•  Lib  1.  Cons.  le  Memorie  del  Gemo»  (Jlfrfm.de  VAead.  dei  Inter.,  tom.  XIV, e 
lom.  XVI),  del  Lanauxe  (Ihid.,  tom.  XXUI)nelGibert(/Wd.,tom.XXV,  tddlH- 
gaiDTiUe  (16id.,  tom.  XXIX). 

*  Differenti  storicamente  dagli  Orfici  pelasgid ,  loro  inslitotorì,  i  qaali  fnnM»  m» 
ria  antichi  di  tolta  la  d?iHà  eUeoica,  come  pro?crò  nel  secondo  lii»o. 
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ro  Storia  appartiene  all'epoca  regressiva,  in  cui  la  maggiore  ideali- 
tà delle  credenze  e  delle  opioioni  è  probabile  indizio  di  un'antichità 
maggiore.  Ver  non  a?er  fatta  questa  avvertenza,  parecchi  indianisti 
credono  il  Bramismo  dei  Vedi  pib  recente  del  Sivaismo  ;  laddove  è 
probabile  che  questi  due  culti  siano  stati  coetanei,  ma  divisi  a  prin- 
cipio di  luoghi  e  di  stirpe  ,  e  riuniti  insieme  oel  seguito  i.  Per  la 
stessa  cagione  errano  a  parer  mio  ,  coloro  .  che  non  ravvisano  nel 
r      Zemane  Acherene  dei  Naschi  quel  concetto  ideale  e  divino,  che  gli 
1^      fa  dato  in  appresso  dai  Hobedi ,  e  in  generale  dai  Ghebri ,  paren- 
»     domi  assai  più  verosimile  che  la  nozione  integrale  espressa  da  tal 
r.     parola  sia  più  antica  dell'  Avesta  ,  e  come  un  riverbero  del  dogma 
k»     primitivo.  Anzi  porto  opinione  che  quasi  tutte  le  parti  del  Yendi- 
lÉ     dU  e  degli  altri  scritti  attribuiti  a  Zoroastre  siano  i  ruderi  di  una 
p     dottrina  più  vetusta,  rappresentata  dai  personaggi  mitici  di  Usceng, 
H     di Om,  di  Diemcid,  e  dalle  dinastie  ugualmente  mitiche  dei  Maha- 
m    badiani ,  e  dei  Pisdadiani  ;  della  quale  alcune  tracce  si  trovano  an- 
si    con  nelle  tradizioni  invalse  sotto  i  Sassaoidi  e  i  Galifli,  ovvero  nel- 
pi    le  poesie  e  cronache  divulgate  al  tempo  dei  Gaznevidi  o  nelle  età 
ih    più  recenti. 

im  La  sola  cognizione  possibile  delle  religioni  antiche  è  quella,  che 
^  ri  deduce  dai  monumenti  alfabetici  o  ideograOci.  I  più  vecchi  dei 
i  à  <Ittli  essendo  usciti  dalle  mani  dei  sacerdoti,  non  ci  soccorre  alcun 
|0  modo  diretto,  per  risalire  ai  tempi  anteriori»  e  studiare  il  successi- 
ai  vo  oscuramento  del  vero  ideale,  cosi  presso  le  nazioni  madri,  viven- 
^  ti  a  patriarcato ,  come  appo  le  moltitudini  sciolte  e  immerse  nella 
I  m  IwriMrìe.  Ma  i  monumenti  ieratici ,  essendo  una  sintesi  del  culto 
t^.    civile  delle  caste  predominanti  coi  culti  rozzi  delle  caste  subordina- 

'  '  AUcglierò  nel  secondo  libro  le  ragioni,  che  mi  rendono  probabili  i  segnenti  punti; 

cioè,  1^  che riràn  fa  la  culla  comune  di  questi  culti;  29  che  il  Bramismo  omi  dagl'ln- 
■i      ^opeUighi  misti  coi  Semiti,  e  abitatori  deU*Atropatene  ,e  di  tutta  la  Persia  boreale;  3^ 
Hi      ck  «eita  setta  entrò  nell*  India  dal  lato  settentrionale,  e  che  le  sue  prime  sedi  furono 
Bdl'lmalaia;  4®  che  il  germe  del  Siraismo  nacque  nella  Persia  australe  fra  popolaxioni 
'  ^      miste  d'Indopelasghi  e  di  Camiti;  5®  che  di  quivi  passò  nel  Decàu,  dove  si  esplicò,  creb- 
^      We  simoreggiò  solo  o  di  conserva  col  Buddismo;  6®  che  la  conquista  dei  Bramani  e  dei 
%uri  del  norte  sui  Beisi  e  sui  Sudri  del  mezxodì,  fece  del  Bramismo  e  del  Sivaismo  u- 
tta  sola  setta^  che  ci  è  rappresentata  dai  Vedi  e  dal  Darmasastra;  7*  die  da  questa  setta 
M  mollo  più  lardi  il  Visnuismo  pnranico,  che  fu  in  parte  un  regresso  verso  iprincipii 
del  Bruniamo;  8^  che  il  Buddismo  di  Sachia  Muni  fu  la  riforma  di  un  Samaneismo  an- 
teriore, coevo  0  quasi  coevo  al  Bramismo  più  antico;  9^  che  gli  antichi  Sivaiti  deiriràn, 
1'       Heirimpadronirsi  del  Decàn  aveano  soggiogate  alcune  tribù  camitiche,stanziatevi  ante- 
t'iorinente,  di  cut  i  Parli,  i  Tsandali,e  simili  classi  infelicissime  ,  furono  i  discendenti  ; 
lo*  che  ririn  nei  tempi  primitivi,oltre  la  grande  popolazione  indo^elasgica,  fu  abitato 
^  ostro  da  malte  tribù  negre  e  camitiche,e  a  tramontana  da  tribù  bianche  e  semitiche; 
ti*  che  il  corso  e  lo  sbrancamento  successivo  di  queste  varie  nazioni  a  levante  e  a  ponen- 
te, è  il  solo  modo,  con  cui  si  possa  spiegare  la  conveniema  singolarissiina,e  certamente 
tion  fortuiliychc  rantica  driltà  deli*^^  ha  per  qualche  rispetto  con  quella  delllndia. 
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denza  verso  il  nulla  ;  giacché  le  cose  materiali  occupano  il  grado  in- 
fimo delle  esistenze  ,  oltre  il  quale  non  v'ha  che  il  niente.  Laonde* 
si  può  dir  che  la  colpa  sostituì  per  gli  spiriti  liberi  al  secondo  deb 
creativo  ,  che  è  un  ritorno  all'  Ente,  un  ciclo  negativo  e  distratti- 
vo,  qual  si  ò  la  propensione  soverchia  verso  le  cose  corporee  ,  co- 
stituite nel  grado  più  tenue  deiraflermazione  creativa  ;  il  che  fti 
presentito  da  Pitagora  »  Platone  »  Aristotile ,  e  dagli  altri  savii  se- 
miortodossi dell'antica  Grecia,  concordi  nel!' affermare  che  la  ma- 
teria schietta  non  ha  entità  alcuna.  Ma  la  tradizione  ieratica  del 
panteismo ,  onde  moveano  quelle  scuole ,  tolse  loro  di  cogliere  ap« 
pieno  r  intenzione  di  questo  pronunziato,  e  di  trarne  le  consegueo* 
ze  opportune  per  causare  il  dogma  assurdo  della  passività  e  mate* 
ria  eterna.  Questa  tendenza  verso  il  nulla,  trasferita  dalle  cose  nel- 
le idee ,  partorisce  il  nullismo  ,  che  è  in  effetto  1*  ultimo  risultate 
della  corrotta  formola  ideale,  e  della  filosofia  eterodossa. 

La  rivelazione  e  la  redenzione  sono  i  due  mezzi  straordiuarìi  e 
divini,  che  instaurano  l'ordine  naturale  e  legittimo,  l'una  nel  giro 
dell'idee,  e  l' altra  in  quello  delle  cose.  La  prima  rinnova  in  ispe- 
cie  Tepoca  intuitiva  ;  ed  è  opera  sovrannaturale  e  divina;  perchè  af 
mali  introdotti  dall'arbitrio  creato  non  v'ha  rimedio  idoneo,  fàorf 
di  un  nuovo  intervento  della  virtù  creatrice.  Queste  due  azioni  del- 
l' uomo  e  di  Dio  partono  la  storia  in  due  grandi  epoche  ,  nell*  obi 
delle  quali  l' esistente  predomina ,  e  la  sua  libertà  sciolta  regna  e 
tripudia,  nell'  altra  la  Providenza  signoreggia,  e  l'Idea  esercita  il 
suo  legittimo  imperio.  Nella  storia  delle  opinioni,  l'eterodossia  ri- 
sponde alla  prima  di  queste  epoche  ,  e  1'  ortodossia  alla  secondi* 
L'epoca  intuitiva  è  la  sola,  che  sia  perfettamente  ortodossa,  e  rap- 
presenti il  prevaler  dell'Idea  ai  pensieri  e  agli  affetti  umani.  Itre 
altri  tempi,  in  cui  la  cognizione  ideale  si  andò  alterando ,  misuri- 
no il  corso  della  dottrina  eterodossia;  ma  siccome  l'alterazione  ooa 
fu  eguale  nelle  varie  epoche,  né  tra  i  molti  pensanti  di  ciascuna  di 
esse,  nasce  da  questa  disparità  una  ortodossia  ed  eterodossia  relitì* 
va  ,  che  si  vuol  estimare  ,  secondo  il  minore  o  maggiore  discosti* 
mento  di  ciascun  sistema  dalla  vera  formola. 

Nell'età  propria  dell'intuito,  l'Idea  era  rivestita  di  metafore  e 
di  simboli,  acconci  ad  esprimerla,  e  formanti  la  parte  essoterica  e 
popolare  dell'  insegnamento.  Ora  ogni  linguaggio  simbolico  e  figu- 
rativo consta  di  fantasmi,  tolti  dai  sensibili,  e  applicati  agi'  intelli- 
gibili. Il  che  proveniva  cosi  dall'indole  dell'uomo  in  genere,  come 
dal  genio  speciale  di  quei  tempi  antichissimi ,  che  erano  quasi  k 
gioventù  delle  nazioni,  nelle  quali ,  non  meno  che  negl' individui, 
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iaoMginativa  prevale  alla  ragione,  e  il  lingoaggio  poetico  al  prò- 
kstico  i.  Ora  la  stessa  causa,  che  rendeva  lo  stile  figurato  ed  em- 
(ematico ,  indusse  a  poco  a  poco  gli  uomini  a  scambiare  i  se- 
ni colle  cose,  e  i  fantasmi,  che  vestivano  le  idee ,  colte  idee  me- 
stime.  E  siccome  i  fantasmi  nascono  dai  sensibili,  e  questi  appar- 
sagooo  al  terzo  termine  della  formola  ,  avvenne  naturalmente  che 
'ultimo  membro  prevalesse,  e  lo  spirito  si  avvezzasse  a  salire  dal- 
'cttistente  alFEute,  invece  di  tenere  la  via  contraria.  Perciò  Tesso- 
Nìsmo ,  come  abbiamo  già  avvisato  ,  porse  la  prima  occasione  di 
orrompere  il  vero.  La  moltitudine  grossa  e  sensiiale  sdrucciolò  ben 
fitto  neir  idolatrìa,  scambiando  il  linguaggio  allegorico  delle  tradi- 
doni  e  Tairabeto  ideografico  dei  monumenti  colle  cose  significate  ; 
cosicché  la  simbolica  ricchissima  della  favella  e  della  scrittura,  pas- 
nta  nella  religione  ,  ne  penetrò  tutte  le  parli ,  e  viziolla  nelle  sue 
viscere.  GF  ingegni  colti  non  diedero  in  un  errore  cosi  massiccio  ; 
w  benché  distinguessero  l'Idea  dai  sensibili,  che  tengono  più  del 
corporeo,  cominciarono  però  ad  alterarla  coi  colori  e  cogK  idoli  della 
iomaginativa.  E  trasportando,  senza  avvedersene,  nell'Ente  asso- 
lato le  proprietà  più  squisite  della  natura  ,  diedergli ,  non  già  una 
%ura  materiale  e  determinata,  ma  una  di  quelle  forme  vaghe  e  per- 
plesse, onde  si  piace  la  fantasia  poetica.  Le  nozioni  metafisiche  di- 
scesero dalla  loro  altezza  ontologica  a  una  regione  più  accessibile  e 
gradita  alla  sensuale  apprensiva:  Fazione  divina  fu  concepita,  come 
08 moto,  il  pensiero,  come  un  discorso,  T immensità  e  T eternità 
dell'Ente,  come  uno  spazio  e  un  tempo  senza  limiti.  11  concetto 
OMtematicò,  che  tramezza  nella  formola,  venne  confuso  coli* Idea, 
come  una  spezie  di  compromesso  fra  il  sincero  dettato  dell' intuito; 
•  l'error  grossiere  del  volgo  ,  che  si  ferma  nell'ultimo  termine  di 
fiella;  onde  nacquero  i  fantasmi  del  Vano  immenso,  della  Notte, 
Ù  Caos  ,  del  Tempo  e  Spazio  illimitato  ,  che  si  trovano  nei  miti 
cosmogonici  dei  Fenicii  ,  degli  Egizii ,  di  Esiodo  ,  degli  Orfici ,  e 
ipedalmente  dei  Parsi  ^.  Finalmente  T  idea  di  creazione  ,  che  è  di 
tatto  rilievo  nell*  organismo  ideale  ,  fu  scambiata  con  quella  di  ge- 
nerazione, e  attribuendosi  all'Ente  lo  sviluppo  dinamico  delle  mon- 
diali esistenze,  egli  fu  rappresentato  ,  come  traente  dal  proprio  se- 

'  Vico,  iVtm.  Se,  nuova,  lib.  3,  cap.  i,  seq.  —  Op.  Mil.,  1836,tom.IV,p.l83, 
M.  —  5ec.  Se,  nuova,  liv.  1  e  2.  — Op.,  tom.  V. 

*  Lo  Zemane  Achereme  di  Zoroastre  è  feramente  il  concetlo  più  squisito  di  questo 
mere,  che  ti  rinvenga  nelle  cosmogonie  paganiche,  come  quello,  che  accoppia  Pidea  deU 
o  ^axio  a  quella  del  tempo.  £gli  è  vero  che  nell'  Avesta  e  nel  Bundehèsch,  il  coocetto 
Iti  tempo  par  solo  ;  ma  proverò  altrove  con  un  passo  importantissimo  di  Damascio,  ci- 
ato annchè  pesato,  daU*Uyde  e  dal  Dnperron,  che  l'idea  dello  spazio  accompagna  espres- 
iBMtte  nel  dogma  iranico  quella  del  tempo. 
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no  le  cose,  che  produce  di  fuori.  Tal  è  quella  spezie  di  naturalisoM 
che  si  ravvisa  nei  monumenti  più  antichi,  come,  verbigrazia ,  a 
Vedi;  il  quale  non -si  vuol  confondere  colla  deiflcazione  materU 
della  natura,  secondo  la  mente  dei  politeisti,  e  di  alcuni  filosofiti 
tempi  posteriori.  Il  contrassegno  di  questo  naturalismo  più  vetml 
è  la  sua  indeterminazione  ;  imperocché,  se  bene  vi  si  trovi  già  ni 
sintesi  di  Dio  colla  natura,  tuttavia,  siccome  essa  non  è  tuttavia  ri 
dotta  a  una  formola  precisa  e  scientifica,  il  concetto  delFEnte  vi 
meno  offuscato,  che  nei  sistemi  susseguenti.  L*  Idea  vi  è  più  toil 
ottenebrata  dal  senso  e  dalle  imagini ,  che  distrutta  ;  e  Isidoro  d 
Siviglia  alludeva  forse  a  questa  teologia  gentilesca  aotichissioBa 
quando  diceva  nelle  Orìgini,  che  i  teologi  del  paganesimo  erano  gì 
stessi  che  i  fisici  i. 

Il  sistema  dell' emanazione  ò  l'espressione  più  schietta  della  tot' 
mola  ideale  ,  corrispondente  al  naturalismo  primitivo.  Esso  èpe^ 
natura  più  poetico  che  filosofico,  e  invano  cercheresti  di  recarlo i 
precisione  scientifica,  e  di  esprimerlo  con  rigore  di  vocaboli,  cena 
quello,  che  consta  di  fantasmi  e  di  favole ,  anziché  di  concetti  do- 
tati  di  un  valor  razionale  ;  imperocché  lo  schema  che  vi  primeggii 
è  quello  della  produzion  corporea,  la  quale,  in  ordine  al  senso  per- 
cipiente  ,  e  alla  fantasia  rappresentativa  ,  è  come  una  trasfusiooe 
della  sostanza  causante  nell*  effetto  che  ne  procede.  Ma  ninna  so- 
stanza si  può  trasfondere  e  dividere,  a  senno  della  ragione;  cheto 
al  senso  e  ali* immaginativa  pare  il  contrario,  ciò  accade  ,  perchè 
le  proprietà  sensibili  si  confondono  coir  entità  sostanziate,  ebeoe 
accompagna  l'apprensione  e  T  illustra,  ma  in  sé  medesima  alia  mea- 
te  sola  risplende.  Più  assurda  ancora  é  la  trasfusione  dell'Ente;  ia 
cui  si  può  concepire  un  solo  genere  di  causalità  estrinseca,  cioèh 
creazione.  La  quale  è  la  produzione  assoluta,  che  dà  principio  oh 
sostanza  ,  non  meno  che  alle  forme  potenziali  ed  attuali  delle  coio 
prodotte  ,  tirandole  dal  nulla  ,  secondo  il  traslato  volgare  ;  albì^ 
menti ,  il  produrre  non  sarebbe  assoluto  ,  né  dicevole  alla  natin 
assoluta  dell'  Ente.  U  emanazione  da  principio  fu  semplicemoall 
una  metafora,  per  esprimere  la  creazione  ;  ma  il  senso  metaforieOi 
come  spesso  avviene,  sottcntrò  in  séguito  al  proprio,  e  i  simboli  t 
scambiarono  colla  cosa  simboli  ggiala.  Tal  è,  senza  dubbio,  spstan- 
zialmente,  la  dottrina  raccliium  nelle  prische  mitologie  dell'Egit- 
to, della  Fenicia,  della 'Calde»,  dcir  Iran  ,  delF  India  e  della  Cioa; 
recate  poscia  in  Europa  dalle  popolazioni  celtiche,  pelasgiehe,  gor- 

■  Orig.  vili,  6,  $  18.  Tolgo  quesU  ciUiione  dalFÉméric-Dafid  {Jmpitvr,  WmX 
p.  GLxyui). 
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nahiche ,  e  forse  io  America  da  quelle  tribù  ,  che  iocivilirono  il 
l^rù  ed  il  Messico ,  prima  di  Manco  e  degli  Aztechi  ^.  Sono  anzi 
idioalo  a  credere  che  l'emanatismo  non  fosse  per  qualche  tempo 
gli  o€chi  dei  savii  altroché  una  forma  esso^rica  e  popolare  della 
era  dottrina  ;  essendo  ragionevole  il  supporre  che  Talterazioo  del 
ero  non  siasi  fatta  contemporaneamente  in  tutte  le  classi  della  na- 
ione»  cosi  dispari  fra  loro  di  civiltà  e  d*  ingegno.  Ma  ben  tosto  di- 
reone  dottrina  universale;  imperocché  non  v*'ha  il  menomo  indi- 
io,  onde  si  possa  inferire  che  il  concetto  distinto  di  creazione  per- 
lererasse  presso  alcun  popolo  pagano*  eziandio  antichissimo.  Si  po- 
lebbe  bensì  dubitare  ,  se  a  questo  dogma  non  sia  stato  sostituito 
«mediatamente  il  panteismo,  prevalente  fra  le  antiche  dottrine  ; 
il  quale  non  é  altro  in  effetto,  che  un  emanatismo  perfezionato,  e 
ridotto  al  rigore  di  una  formola  scientifica  2.  in  tal  caso ,  la  dot- 
trina deiremanazione  non  sarebbe  stata  in  alcun  tempo  acroama ti - 
CI,  né  avrebbe  mai  esercitate  altre  parti,  che  quelle  di  un  panteismo 
esoterico  e  popolare.  Non  si  può  negare  a  questa  opinione  qual- 
che verosimiglianza  ;  ma  io  tengo  per  più  probabile  che  i*  emana- 
liuBO  stesso  abbia  per  un  certo  tempo  adempiuto  TuiBcio  di  dot- 
trioa  universale  presso  i  popoli  gentileschi ,  e  che  il  panteismo 
icieDti6co  sia  nato  in  appresso  dalle  riforme  ieratiche.  Oltre  pa- 
lecchi  cenni  storici,  ciò  che  m*  induce  a  pensar  cosi  si  é  1*  indole 
poetica  delle  età  vetuste,  comune  a  ogni  classe ,  e  il  corso  naturale 
dello  spirito  umauo,  che  prima  di  giungere  al  procèsso,  astrattivo, 
aecessario  per  ordire  un  panteismo  rigoroso ,  dovette  soffermarsi 
Bella  region  dei  fantasmi,  che  occupa  un  luogo  di  mezzo  fra  Tldea 
concreta  dell'  intuito  razionale  e  le  astrattezze  della  riflessione  spe- 
cabtiva. 

Lemanatismo  adultera  la  condizione  organica  della  formola  idea- 
le, cioè  il  concetto  di  creazione,  scambiandone  il  principio  ,  e  so- 
itituendo  il  fantasma  deiresistente  all'  idea  dell'  Ente.  Quindi  é , 
cbe  questo  sistema  esclude  dagl*  intelligibili  ideali  ogni  organismo, 
propriamente  detto  ;  conciossiachè  ,  rappresentando  il  moltiplice, 
come  coesistente  all'  Uno,  e  la  pluralità  mondiale  delle  esistenze , 
sene  preesistente  e  implicata  nell*  Ente,  cessa  affatto  quella  mag- 
lioranza  assoluta  della  unità  sulla  moltiplicità,  da  cui  dipende  Tor- 

»  E  forse  anche  prima  dei  Tollechi;giaccliè  gli  Olmechi,  i  J^polechi,  gì* indigeni  del- 
Tucatan  e  di  Chiapa,e  altri,  che  sarebbe  troppo  Innso  l'annoverare,  paiono  aver  pos- 
énU  una  cÌTÌltà  molto  antcrbre  alle  irrmioui  boreali,  cominciate  nel  iettilo  secolo 
Uà  nostra  era.Qnanto  al  Perù,  le  ruine  di  Tahoauacn  presso  il  lagoTiticaca  sembra- 
I  meramente  più  antiche  degrinchi.Ma  di  ciò  largamente  nel  secondo  libro. 
*  Caniid.  $uUe  dottr,  relig.  di  V.  Caviin,  ctp.  1,  p.  9, 10. 
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ganazione  ideale.  La  quale,  richiedendo  che  1*  Uno  precorra  aito* 
lutamenle  al  moltipKce,  e  abbia  verso  di  esso  la  relazion  della  Qhh 
sa  assolata  verno  V  effetto ,  non  può  intendersi  «  senza  creaiioBe< 
Come  prima,  per  I*  influenza  predominatrìce  della  fantasia,  lo  api 
rito  abbandonò  r  idea  dell*  Ente  puro,  movendo  daireaistente,  ve» 
ne  Aleno  il  concetto  dell'organismo  ideale  con  quello  di  creaiiooe, 
e  la  produzione  effettiva  e  assolata  delle  cose  fu  presa  come  oai 
esplicazione  del  prodocente.  L'emaoatismo  nacque  adunque  daireb- 
blio  delPontologismo  ;  e  il  primo  sviamento  metodico,  che  fu  caa- 
sa  di  ogni  altro  errore  ,  provenne  dell*  alterazione  del  principio  t- 
deale,  mediante  il  predominio  del  fantasma  sull*  Idea.  Egli  è  ver% 
che  se  altri  pon  mente  alla  costruzion  materiale  della  formola  a> 
manatistiea,  qual  si  presenta  naturalmente ,  ed  è  tratteggiata  ^ 
bolicamente  nei  vecchi  libri,  può  parere  che  Vordine  legittimo  id 
termini  ideali  non  sia  mutato.  Imperocché  chi  dice ,  verbigraiiit 
che  VBfUe  produce  le  eriitenxef  per  pia  di  emanazione ,  rispetto  il- 
l'ordine  delle  parole,  può  parer  che  muova  dal  concetto  deirEale, 
per  passare  a  quello  dell'esistente.  Ma  questa  à  una  vana  appana- 
za.  Se  altri  muove  dall'  Ente  schietto,  egli  non  può  giungere  alTe- 
sistènte  in  altro  modo,  che  per  via  di  creazione,  come  air  ÌDCOBtro« 
non  può  trapassare  dall'esistente  all'  Ente,  se  non  per  via  di  eoN- 
nazione.  Ck)ncfa)ssiachè  T  Ente  schietto  non  contiene  in  alcun  ni- 
do l'esistente;  e  in  tal  caso,  come  può  produrlo ,  se  non  creandolo? 
Forza  è  adunque  che  Femanatista  cominci  il  suo  progresso  dal  fe- 
stire  r  idea  dell'Ente  colla  forma  deiresistente,  6gurandosi  quelb* 
come  avente  in  sé  stesso  il  germe  sostanziale  delle  cose  create.  Ha 
in  tal  caso  l' Ente  si  trasflgura  in  esistente,  benché  tuttavia  l' idet 
del  primo  vi  traluca  più  o  meno,  in  virtù  deir  intuito  immedialo, 
che  accompagna  la 'percezione  del  secondo.  La  vera  formola  delTe* 
manatismo,  che  risponde  letteralmente  all'ordine  dei  concetti,  oaa 
é  perciò  la  preallegata,  ma  bensì  quella,  che  venne  da  noi  esplo- 
sa nella  tavola  sovrascritta  :  h  esistenze  emanano  daU'Ente. 

Gli  emanatisti  seguono  il  metodo  psicologico  ,  largamente  pre- 
so ,  intendendo  per  esso  quella  ragion  di  discorso ,  che  muove  àà 
sensibili ,  per  giungere  agi'  intelligibili.  Ma  i  sensibili  sono  iik- 
rieri  ed  esteriori ,  spirituali  e  materiali.  Perciò  se  ,  sotto  il  noma 
di  psicologismo,  s'intende  il  processo,  che  muove  dai  sensibili  in- 
teriori, come  quello  di  Renato  Descartes ,  si  dovrà  dire  che  il  aie- 
todo  degli  emanatisti  é  cosmologico ,  anziché  psicologico.  Essi  ia- 
fatti  pigliano  le  mosse  da  fantasmi  correlativi  ai  fenomeni  natoni' 
li  ;  nel  che  appunto  consiste  quella  spezie  di  naturalismo,  che  iv* 
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rertimmo  essere  loro  proprio.  Il  cosmologismo  predomina  nelle  ve- 
nite filosofie  d' Oriente»  e  nel  primo  periodo  della  sapienza  gre- 
1  ;  e  non  è  se  non  dopo  Socrate,  che  il  psicologismo  propriamen- 
8  detto  fu  introdotto  nella  speculazione.  11  cambiamento  fu  occa- 
lonato,  anziché  causato,  dal  savio  ateniese,  il  quale,  come  toccam- 
■o  dianzi,  adoperò  la  psicologia  piuttosto  a  guisa  di  propedeutica. 
Ile  di  scienza  prima  e  fondamentale. 

L'emanatismo  trasferisce  neli'  Ente  quel  modo  di  produzione , 
Ile  è  proprio  delle  esistenze.  Ma  la  produzion  contingente  può  es- 
ere concepita  in  due  modi,  cioè  come  dinamica ,  e  procedente  da 
na  farìetà  di  forze  trasformatrici,  o  vero,  come  meccanica ,  e  o- 
ngtnata  dal  solo  moto.  Secondo  i  filosofi  dinamici,  la  fona  o  mo- 
nde è  generativa  di  forme  ,  esplicantesi,  dotata  di  vita  intrìnseca; 
Wdove  ,  giusta  i  partigiani  della  dottrina  corpuscolare,  1*  atomo  ò 
caia  inerte ,  ingen&rativa  ,  morta,  e  la  vita  colla  varietà  delle  sue 
faraie  non  deriva  dalla  natura  di  esso ,  ma  è  un  semplice  risultato 
otrinseco  del  modo  ,  con  cui  molti  di  tali  corpicelli  si  aggregano 
e  combinano  fra  loro.  Ora  egli  è  chiaro  che  gli  emanatisti,  trasfe- 
Rado  in  Dio  la  produzion  contingente,  sono  necessitati  a  pigliarne 
41  concetto  dai  dinamici  ;  giacché  la  produzione  atomistica  sareb- 
ka  inetta  a  spiegare  la  generazion  delle  cose.  L*  atomismo  presup- 
foae  il  molti plice,  e  non  lo  produce  ;  laddove  il  dinamismo  importa 
FDdo,  e  ne  trae  il  moltiplicc,  per  via  di  generazione.  Egli  è  vero, 
che  a  martello  di  logica,  la  generazione  arguisce  già  il  moltiplico; 
tt  gli  emanatisti ,  più  poeti  che  filosofi ,  non  la  guardano  cosi  pel 
sottile,  e  considerano,  come  unità ,  il  moltiplice  tuttavia  chiuso  e 
'implicato  nelfunità  del  generante  ;  come  Talbero  è  contenuto  nella 
unenza.  L'Ente,  a  giudizio  loro,  fabbrica  T universo,  esplicando 
Mcccssivamente,  e  riducendo  ali*  atto  le  forme  che  acchiude  in  se 
itesso.  come  altrettante  potenze,  e  procede  in  tal  opera,  per  un'a- 
zione generativa,  e  non  creativa.  In  questa  genesi  successiva  é  ri- 
posta, secondo  il  dogma  dell'emanatismo,  la  vita  di  Dio  e  del  mon- 
do. 1  sistemi  dei  moderni  panteisti  di  Germania  si  accostano  molto 
a  tale  opinione;  e  siccome  questo  é  un  panteismo  fantastico,  ognun 
lede  di  qual  progresso  la  scienza  sia  obbligata  a  que'  filosofi  ,  che 
f  han  ritirata  verso  il  meno  scientifico  de*  suoi  errori ,  e  ad  una 
orma  più  rozza,  che  il  panteismo  ortiGcioso  delle  età  seguenti. 

L*  idea  di  emanazione,  essendo  un  fantasmiv  sostituito  all'  idea 
li  creazione  ,  adombra  in  quel  modo  grossolano  e  imperfetto  ,  di 
Ili  è  capace,  i  varii  caratteri  dì  questo  concetto  sovrano.  Fra*qua- 

,  principalissima  è  Y  universalità  dell'  Ente  ,  che  non  può  essere 
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pensato  come  creante  •  se  non  vien  concepito  nel  giro  dello  i 
e  del  tempo  come  intimo  preseniialmente  alle  sae  fatture  ;  ten 
però  soggiacere  alVesistenza  temporanea  e  locale;  onde  segue  Tim 
sistema  di  queste  nel  loro  principio ,  benché  ne  siano  sostanib 
mente  distinte.  Ora  l'iusidenza  deiresistente  creato  nell'Ente,  Ir 
dotta  in  fantasma ,  di?enta  T  implicazione  delle  cose  emanate  m 
Y  emanante,  e  importa  una  dualità  primìti?a  e  fondamentale  nel 
natura  dell*  Ente*  e  una  successiva  trasformazione  di  questa  dosi 
là  primordiale  in  altre  ìnduazioni  parimente  divine,  come  vedrea 
partitamente  nelle  mitologìe  egizie,  asiatiche,  greche,  gaeliche,' 
di  quasi  tutti  i  popoli  antichi  i.  Nelle  quali ,  ciascuna  divinità  i 
mostra  doppia ,  e  quasi  una  esplicazione  della  diade  superiore  ;  i 
stantechè  Temanazione  porta  seco  la  reroanazione,  perciò,  sia  eh 
si  salga  in  questo  processo  dall'emanato  alFemanante,  sia  che  si  tf 
scenda  dell'emanante  all'emanato,  si  riesce  sempre  a  una  prima  d» 
lità  emanatrice,  onde  tutto  muove,  e  a  cui  tutto  ritorna. 

Il  concetto  di  creazione  rimuove  ogni  ombra  di  dualismo  diVi 
essenza  dell'  Ente  ;  imperocché  la  dualità,  come  rooltiplice  sositt* 
fiale,  inchiudendo  il  concetto  di  contingenza,  è  proprietà  deired* 
stente  e  non  dell'  Ente,  alla  cui  natura  ripugna.  Bla  secondo  gli» 
manatisti,  che  trasferiscono  nell'Ente  il  concetto  dell'esistente,! 
negozio  corre  in  altra  guisa.  Chi  fa  dell'  Ente  un  fantasma  ,  e  h 
concepisce,  come  esistente,  immedesimando  colla  sua  sostanza  qod 
la  delle  sue  fatture  ,  è  costretto  di  attribuire  ali*  essenza  di  essai 
germe  del  moltiplico,  che  uscendo  da  uno  stato  di  potenzialità  ift 
manente  ed  eterno,  s*  infutura  attualmente  nella  successione  di  m 
tempo  infinito.  Ora  il  germe  del  rooltiplice  è  come  la  diade  indwi 
sa  nella  monade  dei  Pitagorici  ;  la  quale,  per  conseguenza,  è  uoii 
e  numero,  pari  e  caffo  nello  stesso  tempo.  E  come  1*  emanatistaf 
rappresenta  T  esplicazione  del  multiplice  potenziale  ,  quasi  unagc 
nerazioo  successiva  ,  cosi  la  dualità  è  da  lui  raffigurata  ,  come  ■ 
principio  maschio  e  un  principio  femmina  :  onde  nasce  la  qoalit 
di  ermafrodito,  che  le  antiche  mitologie  danno  alla  deità  supremi 
e  alle  emanazioni  successive  di  essa.  Di  che  sono  piene  ,  come  vi 
dremo,  le  religioni  orientali  ;  e  benché  fra  gli  Elleni ,  che  fnron 
piuttosto  teologi  artisti,  che  fisiologi  2  0  fisici  teologanti ,  e  presi 
i  quali  la  bellezza  della  forma  prevale  all'esattezza  e  profondità  de 
r  idea,  Tandroginismo  sia  raro,  tuttavia  se  ne  trovano  parecchie 

'  Mostreremo  altrove,  come  il  dualismo  iranico,  padre  di  tutti  o  quasi  tutti  sii  ah 
dualismi  dei  due  contiuenti,  sia  una  forma  deiremanatismo. 
*  Vedi  su  questo  nome  l>Éméri&J)afid,  Jupiter^  toro.  1,  p.  xvi. 
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espii*  come  quelli  assai  celebri  di  Luno  e  di  Afrodito  ^.  Ognun 
ode  che  qui  si  lavora  fanciullescamente  d*  immaginazione,  e  i  fan- 
mni  partoriscono  i  fantasmi  per  una  specie  di  attrazione  e  di  sin- 
m  immaginativa,  come  in  buona  filosoGa  le  idee  producono  le  i- 
ee  ;  imperocché,  trasferito  io  Dio  il  concetto  dinamico  ,  e  censi- 
orata  la  creazione  quale  un*opera  genesiaca,  riesce  ovvio  e  agevo- 
I  alla  fantasia  lesprimere  e  rappresentare  il  principio onnifattivo, 
Oflie  maschiofemmina.  Anche  il  Giosefo,  astratteggiando ,  distin- 
[ae  neir  Ente  un  principio  attivo  e  un  principio  passivo,  intendeo- 
lo  per  questo  la  mera  potenza  creatrice,  e  considerando  la  sua  real- 
A,  come  una  semplice  relazione  estrinseca  ;  giacché  neir  Eute  la 
potenza  non  è  altro  che  Tattualilà  pura  e  perfetta  deiresseoza  ìnfi- 
•ita.  Ma  queste  sottiii  considerazioni  non  possono  garbare  alFema* 
Mtista,  che  poetizza  speculando,  e  si  trastulla  colle  imagini. 

Il  principio  femminile  e  passivo  della  dualità  divina  diede  luogo 
il  concetto  delle  dee  madri ,  che  occupa  un  sj  gran  luogo  ,  come 
vedremo  ,  nelle  antiche  mitologie  di  Occidente  e  di  Oriente  2.  La 
dei  madre  è  principalmente  il  fantasma  autropomorfitico ,  che  ve- 
ite.il  concetto  della  potenza  inclusa  neir  atto  creativo.  Ogni  qual 
iella  la  creazione  è  convertita  in  emanazione,  e  V  ideologia  in  fan- 
Mimologia,  Tatto  assoluto  vien  distinto  realmente  dalla  potenza,  e 
i  doe  membri  di  questa  dualità  essendo  vestiti  di  persona  ,  la  po- 
iana, per  un  giuoco  singolare  dell*  immaginativa,  diventa  una  pas- 
sivila, o  vogliam  dire  una  ricettività,  in  cui  Tatto  si  esercita.  Tali 
MMto  la  Cteis  e  la  Jcni,  a  cui  corrispondono  il  Fallo  e  il  Linga  de- 
gli Egizii  e  degT  Indiani.  Ma  la  dea  madre  simboleggia  ancora  un 
altro  concetto  tolto  dalla  formola  ideale  ,  secondo  il  processo  con- 
neto  delT  emanatismo.  Il  qual  concetto  è  la  nozione  negativa  del 
Mila,  che  importando  una  replicazione  del  pensiero  sovra  di  sé,  (giac- 
càè  il  nulla  é  inescogitabile  nello  stato  meramente  intuitivo,}  piglia 
ftcilmente  il  sembiante  di  un  concetto  positivo,  sovrattutto  se  vi  si 
aggiunge  Topera  delT  immaginazione.  Quindi  é,  che  il  volgo  si  rap- 
prasenta  il  nulla,  come  un  vano  interminato  e  fittamente  buio;  qua- 
li che  lo  spazio,  T  immensità  e  le  tenebre  ,  siano  veramente  nulla. 
E  siccome  la  creazione  arguisce  il  niente  dimoiò  che  comincia  ad  e- 
liitere  ,  perciò  la  fantasia  converte  T  idea  dell*  Ente  creante,  cioè 

'  n  colto  4d  Dio  Luno,  o  Mcn,  o  Farnace,  era  probabflmeiìte  soriano  di  origine,  e 
(mOo  di  Afrodito,  soriano  o  cipriotto  ;  il  che  conferma  la  nostra  osservaxìone. 

*  SnUe  dee  madri ,  vedi ,  fra  gli  altri,  THeyne  in  una  dissertazione  sul  sacerdozio  co- 
igm$e(Comfnent.toe.reg.  Gom>i^.adann.l801-1805),il  Banier  {Hém.del'Aead. 
U  inseript.,  tofn.VII),  e  il  Lajard  {Reeh.  sur  le  culte,  Ui  sumb.,  les  attrib.  et 
li  nwnum.  figurés  de  Vénui,  Paris,  1837).  Questi  laTori,e{li  altri  che  io  conosco 
itMlio  a  questo  proposito,  sono  però  lungi  dall'essere  compioti. 
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traente  le  cose  finite  dal  nulla ,  nel  fantasma  dell*  Ente  coesisteni 
col  nulla,  e  dà  alla  negazione  assoluta  un  valor  positivo,  che  sMii 
medesima  con  quello  della  passività  e  della  potenza  rappresentai 
dalle  dee  genitrici.  E  veramente  i  miti  fanno  queste  tenebrose,  ia 
mense ,  informi  ;  benché  talvolta  in  virtù  del  sincretismo  emanat 
stico,  siano  pure  dotate  delle  proprietà  contrarie  ;  com*  è  a  veda 
nella  Baau  o  Baaut,  e  nella  Mot  di  Sauconiatone  ;  nella  Baalti  deg 
Aasirii,  nella  Militta  dei  Babilonesi,  neirAlitta  degli  Arabi,  nelTA 
starte  dei  Fenicii  ;  nelFAtòr ,  nella  Neit  e  nell'  Iside  degli  Egiiil 
nella  Maìa^  nella  SactI,  nella  Bavanì  o  Parvati,  e  nella  Sarasvati  de 
gr  Indi  ;  nella  Mitra  dei  Persi,  nell'Atergati  o  Derceto  dei  Soriaai, 
nella  Gibele  dei  Frigii  ;  nella  Cerere,  nella  Bea  e  nella  Demeterde 
Greci  ;  neli'Anaiti  di  Armenia  e  del  Ponto;  neirUitiadegriperla- 
rei,  nell'Artemide  dei  Traci,  neir  Opi  degli  antichi  Italiani  ;  neb 
Frigga  degli  Scandinavi ,  nell'  Erta  dei  Germani ,  nella  Ceridien 
dei  Gallesi ,  nell'Anu  dei  Gaeli ,  e  in  altre  molte ,  che  fura  troppa 
lungo  Tannoverare.  Questa  doppia  nozione  del  nulla,  e  della  patti- 
vilà  assoluta  o  potenza  schietta  ,  si  trova  pure  nella  Ile  o  roateiia 
prima  di  Piatone,  di  Aristotile  e  di  altri  greci  filosofi,  e  nella  Pit- 
crìti  0  Pravritti  di  molte  scuole  indiche.  ^Tali  concetti  filosofici  so- 
no in  sostanza  la  dea  madre  degli  emanatisti,  spogliata  della  sua  pe^ 
sona  poetica,  e  ridotta  a  una  semplice  astrattezza;  la  quale,  nata  di 
un  fantasma,  vien  tuttavia  considerata,  non  già  come  una  senplioo 
Azione  dello  spirito,  ma  come  cosa  reale,  e  serba,  sotto  una  forna 
più  speculativa  ,  il  vestigio  della  sua  origine.  Il  che  non  dee  parer 
singolare,  se  si  avverte  che  questa  conversione  del  fantasma  io  idai 
astratta  corrisponde  alla  trasformazione  dell'emanatisnao  in  pantei- 
smo schietto,  della  quale  parlerlmo  fra  poco  ;  e  che  le  idee  prioci- 
pali  dei  filosofi  indiani  e  italogreci,  (come  proveremo  altrove,)  non 
sono  altro  che  la  filosofia  orientale  e  ieratica,  spogliata  del  suo  ve- 
lo essoterico,  e  ridotta  alla  dottrina  schiettamente  acroamatica.God 
le  idee  platoniche  sono  astrazioni  filosofiche  dei  fantasmi  divini  de- 
gli emanatisti,  cioè  dei  Devati  indici,  degli  Amscaspandi,  degrbe- 
di  e  dei  Ferveri  iranici,  dei  Decani  egizii,  dei  genii,  demoni,  idiii 
inferiori  e  semidei  italogreci,  e  di  tutte  quelle  fizioni  ricche  e  poe- 
tiche delle  antiche  teogonie,  che  simboleggiavano  il  moltiplica  del- 
le esistenze ,  come  potenzialmente  racchiuso  nella  virtù  ei&ttito 
dell'  Ente.  La  materia  prima  dei  filosofi  greci  rappresenta  veranm- 
te  il  nulla,  poiché  le  si  nega  l'esistenza  in  separato,  ed  esprime  al- 
tresì la  potenza,  come  quella  che  riceve  l'essere  e  T attualità  dalFì- 
dea  che  Y  informa.  Se  non  che,  nella  materia  prima,  come  nelle  dee 
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Didiri  orientali,  si  trova  eziandio  adombrato,  e  ridotto  a  fantasma, 
tn  terzo  concetto,  veramente  divino,  cioè  quello  dell'essenza.  Ora 
'esBenia  è  il  sovrintelligibile  ;  e  perciò  la  materia  prima  ,  innanzi 
I  tuo  connubio  colla  forma,  e  la  dea  madre  anteriormente  alla  pri- 
dent  esplicazione  della  dualità  divina,  vengono  predicate  dai  loro 
botori  per  inescogitabili  e  ineffabili. 

La  dualità  primordiale  dell*  Ente  svolgendosi  e  moltiplicandosi, 
leeondo  gli  emanatisti ,  con  una  successione  di  dualità  secondarie, 
loitanzialmente  divine  ,  onde  risulta  Tuniverso,  Iddio  vico  confuso 
eoi  mondo ,  e  la  teogonia  colla  cosmogonia.  La  natura  diventa  una 
serie  di  generazioni  divine,  come  iddio  una  seguenza  di  trasforma- 
liooi  mondiali.  Di  qui  al  politeismo  e  al  panteismo  piccolo  è  il  pas- 
ta come  testé  vedremo  ;  né  altro  sono  questi  due  sistemi ,  che  un 
amanatismo  peggiorato  o  perfezionato.  Posto  che  si  dia  una  sola 
natura  ,  atta  a  moltiplicarsi  per  via  di  generazione  ,  tutto  è  Dio  e 
tatto  è  mondo,  tutto  è  Ente  e  tutto  è  esistente:  il  Creatore  succes- 
rivamente  si  genera,  come  le  sue  fatture.  L' influito  intervallo,  cho 
divide  TEnte  dall*  esistente,  vien  meno,  e  lo  spirito  può  salire  da 
qiesto  a  quello,  da  un  granello  di  arena  Ano  al  principio  assoluto, 
per  una  successione  continua,  una  gerarchia  graduata,  una  catena 
tao  interrotta  di  efflussi  teocosmici.  Il  che  spicca  evidentemente 
aelle  dottrine  indiche,  nate  dalPemanatismo,  come,  verbigzazia,  nel 
Saoehio  di  Capila,  in  cui  la  Pracriti  produce  il  Buddi ,  e  il  Buddi 
FAhancara  ;  questo  ì  Tanmatri,  e  gli  altri  principii.  Cosi  discorren- 
daper  que'venticinque  principii,  discendi  dalla  Pracriti  al  Purusa, 
che  essendo  improdotto  di  sua  natura  ,  ti  riconduce  al  principio  , 
onde  movesti  ^. 

A  proposito  deir  ontologia  di  Capila,  giova  1*  avvertire  una  con- 
traddizione, facile  a  spiegarsi,  che  vi  si  trova,  ed  è  comune  a  quasi 
tutte  le  cosmogonie  èmanatistiche.  La  catena  delle  varie  emanazio- 
ai  è  composta,  come  si  è  veduto,  di  anelli  similari,  e  la  serie  delle 
iroduzioni  s'immedesima  col  loro  fattore;  ciò  non  ostante,  i  primi 
indi  della  successione  si  appartano  dai  rimanenti ,  formano  una 
ébase  particolare  e  accennano  a  una  qualche  distinzione  fra  il  mon- 
to e  il  suo  autore.  Cosi  nella  genesi  del  Sanchina,  i  tre  primi  prin- 
ijpli  sono  integrali  di  Dio  :  i  ventuno  seguenti  appartengono  al  mon- 
d:  Tultimo  è  in  un  certo  modo  comune  ad  entrambi.  La  Pracriti, 
Buddi  e  TAhancara  di  Capila  corrispondono  per  alcuni  rispetti  al 
•io,  al  Logo  e  all'Anima  cosmica  di  Platone,  degli  Alessandrini  e 

«  CoLÈBaooftK,  Ess,  sur  la  phiL  du  Hind,,  trad,  par  Pauthier^  p.  17-23. 
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di  Giordano  Bruni  ^.  Per  tal  guisa  remaoatismo ,  avendo  còubw 
resistente  coirEnte,  è  forzato  a  geminare  la  formola  ideale»  trasfe^ 
rendo  nelle  viscere  di  essa  quel  processo  organico,  per  cui  TEnteii 
connette  coir  esistente  nella  vera  formola.  La  quale  assurda  dupli* 
cazione  è  inevitabile;  giacché,  mischiato  l'esistente  coirEnte,  rio- 
manenza  di  questo  si  fa  successiva  ,  e  la  sua  medesimezza  assolati 
diventa  una  varietà  teogonica^.  Ninno  vorrà  stupirsi,  che  malgradoii 
dogma  fondamentale  del  loro  sistema  ,  gli  emanatisti  serbino  uo' 
ombra  di  assoluta  distinzione  fra  TEnte  e  resistente,  quando  eoa* 
Sideri  che  la  conoscenza  intuitiva  dee  sempre  riverberare  nella  ri- 
flessiva, e  lasciarvi  qualche  vestigio  di  sé,  più  o  men  distinto,  se- 
condo il  grado  di  luce  ,  che  lo  accompagna  ;  giacché  la  luce  delta 
riflessione  deiiva  dall*  intuito.  Che  più?  Laicismo  stesso,  come  ve- 
dremo, per  essere  pensabile  e  proferibile,  é  costretto  a  consenara 
un'ombra  di  Dio. 

L'implicazione  degli  esistenti  nell'Ente,  e  del  moltiplico  nellU' 
no,  indivisa  dall'emanatismo,  ci  rende  in  parte  ragione  di  un  Tatto 
curioso  e  universale  delle  antiche  mitologie  ,  cioè  del  sincretisaK» 
dei  simboli  e  dei  miti  antichi ,  ciascuno  dei  quali  rappresenta  ooi 
moltitudine  di  concetti  e  di  fatti  diflferentissimi  (27).  Il  qual  sincre- 
tismo fu  certo  aiutato  ,  si  dall'  unità  psicologica  dello  spirito,  tea- 
dente  a  confondere  insieme  ì  varii  elementi,  come  sono  riuniti  ael 
suo  pensiero;  si  dal  predominio  della  fantasia,  e dalloscurarsi delle 
intellezioni,  come  i  concetti  non  chiari  si  mescono  facilmente  iosk- 
me  ;  e  si  ancora  dall'eclettismo  castale,  con  cui  i  sacerdoti  accolla- 
rono le  credenze  popolari  delle  varie  stirpi,  e  le  ridussero  alla  mag' 
giore  unità  possibile.  Ma  credo  inoltre  che  il  principio  deirinipU- 
camento  essenziale  al  sistema  emanativo,  fosse  la  causa  precipua, 
e  per  dir  cosi  logica  e  razionale,  di  tal  confusione;  giacché  nello 
stesso  modo  che  le  esistenze  svariatissime  ,  prima  di  prodursi ,  si 
trovano  complicate  nella  unità  dell'  emanante,  cosi  é  naturale,  se- 

*  Il  sig.  Pauthier  crede  che  la  Pracriti  di  Capila  sia  il  mero  principio  passivo»  la  aito* 
ria  prima,  e  risponda  all*lle  platonica:  e  trova  la  Psiche  cosmica,  il  Teo,  il  Noo  nel  Bal- 
di; e  l'Idea  nel  Purusa  (Colebrooke,  p.l8, 19,  20,  noi.).  Io  non  posso  concorrcrcif* 
pieno  in  questa  sentenza,  e  ne  esporrò  alt rove  le  ragioni. 

*  Ciò  si  vede  nel  Sanchìa  di  Capila  ,  che  si  può  ridurre  a  queste  due  forinole^  1*  U 
Pracriti  ,  per  mezzo  del  Buddi  .produce  l'Ahaneara.  2®  VAhaneara  proém 
gli  altri  prtnctptt. Delle  quali  due  formole  la  prima  significa  un  processo  inCrinieco  al* 
r  Ente,  el* altra  un  processo  estrinseco,  che  connette  l'Ente  rolPesbtente .  Alenilo  iòne 
potrebbe  conghietturare  che  il  processo  intrinseco  della  prima  formola  sia  unarenimscea- 
za  essoterica  del  sovrintelligibile.  Il  che  non  mi  pare  verosimile;  perchè  la  triade  acmi- 
matica,  donde  uscì  il  simbolo  della  Trimurti,  appartiene  esclusivamente  al  Boddi  (CoU- 
BROOKB,  p.  18).  Non  oserei  anco  affermare  che  la  Trimurti  e  la  Trigunant,  cioè ìalrfH 
de  essoterica  e  acroamatica,  abbiamo  qualche  legame  storico  col  sovrintelligibile.  Bis»' 
gua  andare  a  rilento  nello  stabilir  questa  sorte  di  analogie. 
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>ndo  la  estrinseca  corrispondeDza  del  reale  e  dello  scibile  ,  che  i 
ncelti  più  disparati  si  accozzino  in  una  idea  soia  ,  e  si  compeoe- 
ioo  scambievolmente  ,  mediante  Funità  della  forma.  Ora  questa 
mpenetrazione  viene  espressa  dalla  moltiplicità  degli  elementi  a- 
!oamatici,  sotto  un  mito  o  simbolo  unico. 
Come  la  formola  ortodossa  si  risolve  in  due  cicli  creativi,  di  cui 
uno  è  compimento  delFaltro;  cosi  quella  delPemanatismo  contiene 
iure  due  cicli  emanativi,  che  si  corrispondono  e  s*  intrecciano  nel- 
0  stesso  modo.  L'emanazione,  per  cui  resistente  si  esplica  dalfEa- 
te,  si  riscontra  colla  creazione  ;  la  remanazione,  per  cui  l'esistente 
u  replica,  e  si  uniGca  di  nuovo  coIFEnte,  risponde  alla  palingene- 
da  ortodossa.  Il  concetto  cardinale  del  sistema  emanatistico,  alte- 
nodo  la  condizione  organica  del  primo  ciclo  ,  vizia  altresì  quella 
lei  secondo,  per  un  necessario  conseguente  ;  imperocché,  tolta  via 
ridea  di  creazione,  resistente  non  può  altrimenti  derivare  dairEn- 
le,  che  collo  sviluppo  della  sostanza  assoluta  ,  né  può  ritornarvi , 
eooD  immedesimandosi  di  nuovo  con  essa.  Questa  identlGcazione 
lell*esistentG  colfEote  costituisce  la  remanazione  del  secondo  ciclo, 
Utrrelativa  airemanazioadel  primo,  come  la  palingenesia  risponde 
lOi  creazione  nella  genuina  formola  ideale.  D^altra  parte,  Tultimo 
ermine  del  secondo  ciclo  dovendo  corrispondere  al  primo  termine 
Id  primo,  cioè  il  Gne  al  principio  nelle  due  formolo;  gli  emanati- 
li, che  confondono  resistente  colfEnte,  prima  che  ne  emerga  per 
'ttion  produttiva  ,  debbono  pure  confonderlo  con  esso,  quando  vi 
orna ,  in  virtù  di  questa  medesima  produzione.  Cosi  la  creajflVbe 
iKodo  mutata  in  espiicamento/e  la  palingenesia  in  replicamento, 
te  segue  che  1*  esistente  è  complicato  neirEnte,  e  non  causato  ve- 
Mente  ,  nò  prodotto  ;  la  produzione  degli  emapatisti  si  riduce  a 
m  semplice  varietà  di  forma,  e  al  passaggio  del  prodùcentc  dal  di- 
kotro  al  difuori  di  se. 

Se  i|  mondo  è  complicato  nel  suo  principio,  la  natura  è  coetcroa 
ì^ìDf  e  non  v'ha  sovrannaturale  di  principio,  oè  di  fine.  L'Ente  non 
MiHMa  all'esistente,  più  che  questo  a  quello:  entrambi  sono  egua- 
Kt  paralleli,  equivalenti  ;  come  due  aspetti  di  una  sostanza  unica, 
due  componenti  di  una  dualità  primitiva  ,  che  soggiace  essenziul- 
Oente  alle  medesime  condizioni.  Giova  perciò  il  ricercare  ,  quali 
sino  queste  condizioni,  secondo  la  mente  degli  emanatisti.  Può  po- 
ltre a  prima  vista  tanto  facile  il  dare  allcsistentc  le  perfezioni  del- 
l'Ente, quanto  il  fare  l'opposto.  Ma  siccome  l'emanatismo  piglia  le 
i&Qise  daircsistente,  esso  non  può  somministrare  un  concetto  ade- 
gUkto  della  perfezione  assoluta,  nò  trasferirla  nel  terzo  membro  del- 

GiOBiiTi,  Introduzione,  Vul.  111.  27 
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la  forinola.  D*altra  parte,  non  può  anche  contentarsi  della  mera  no- 
uooe  di  esistenza  ;  giacché  in  tal  caso  V  Ente  scomparirebbe  affat- 
to; il  che  noii  si  può  verificare,  così  per  V  immanooza  dell'  intyitoi 
come  perchè  Y  errore  in  tal  caso  riuscirebbe  troppo  chiaro,  toro^ 
rebbe  in  negazione  assoluta,  e  quindi  sarebbe  inescogitabile.  Fona 
è  adunque  che  gli  emanatisti  facciano  una  sintesi  dei  diversi  attri- 
buti delFEote  e  dell'esistente  ;  nella  quale  però  le  proprietà  dell'e- 
sistente prevalgono,  sono  più  in  mostra,  e  spiccano  meglio,  perchè 
suggerite  dalla  riflessione,  che  assegna  ai  sensibili  il  luogo  prind- 
pale;  laddove  le  perfezioni  delFEnte  sono  più  recondite,  perchè  som- 
ministrate dalla  sola  presenza  dell'intuito,  a  cui  il  discorso  riflessi- 
vo dell'  eterodosso  ripugna.  Ora,  propria  è  dell'  Ente  l' immanean 
eterna  ;  deiresistente,  la  durata  temporaria  e  successiva.  Miscbiis- 
do  insieme  questi  due  concetti ,  se  ne  forma  l' idea  assurda  di  aoa 
eternità  successiva,  cioè  di  un  tempo,  senza  principio  e  senza  floe. 
Nella  quale  idea  la  negazion  di  principio  e  di  fine  è  tolta  dal  eoa- 
cetto  apodittico  delFeterno  ;  quella  di  durata  successiva,  dal  ceocet- 
to  relativo  del  tempo.  La  nozione  di  una  eternità  successiva,  enea- 
do  comune  al  volgo  degli  uomini,  e  alla  più  parte  dei  filosoB  aoti- 
chi  e  moderni,  derivò  certo  dallemanattsmo,  che  tenne  dietro aik 
prima  alterazione  del  vero  ideale:  che  se  molti  pensatori  ortodossif 
anche  celebri,  l'hanno  abbracciata  ,  e  la  proressaoo,  senza  scrupo- 
lo ,  ciò  nasce  dalla  invitta  propensione  dello  spirilo  umano  vena  i 
principi!,  che  lo  partoriscono.  L'emanatismo  è  la  filosofia  natoraie 
dell'uomo  incolto  e  degenere,  come  il  panteismo  è  quella  deiroomo 
degenere,  ma  tuttavia  raffazzonato  da  un*apparente  coltura,  e  svia- 
to fra  gli  andirivieni  e  i  meandri  di  una  speculazione  sagace,  quaa- 
tunque  priva  di  priocipii  e  di  metodo,  sregolata  ed  acefala.  Quindi 
è,  che  pure  fra  i  popoli  cristiani,  il  volgo  tende  all'  emanatismot  e 
vi  cade,  se  1*  insegnamento  elementare  della  religione  non  vi  ripira; 
tanto  siamo  inclinati  da  natura  a  convertire  in  fantasmi  le  ideei  loi- 
però  non  è  meraviglia,  se  Io  schema  fantastico  di  una  eternità  tao- 
poranea  ,  che  fiorisce  Ira  i  razionalisti  moderni,  si  trova  nelle  mi- 
tologie più  antiche,  come  toccammo  dianzi,  e  segnatamente  nel  Za* 
mane  Acherene  dei  Naschi  iranici,  che  ne  è  forse  Tospressione  più 
vetusta.  Ora  sostituita  la  successione  alla  eterna  immanenza,  Teii' 
stente  non  può  fruire  ali*  egresso  del  secondo  ciclo  una  durata  a- 
temporanea,  ma  continua  a  vivere  successivamente.  L'immortali* 
tà  degli  spiriti  soggiacendo  allo  stesso  genere  di  durazione  ,  la  viU 
futura  lascia  di  essere  sempiterna,  e  non  è  più  che  perpetaa;  quan* 
do  l'Ente  medesimo,  in  cui  ogni  cosa  finalmente  s'incorpora»  noa 
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eteroo  in  altra  guisa.  Ha  il  replicamento  iioo  succederà  prima 
Biresito  mondiale,  come  resplicamento  avvenne  al  principio;  onde 
Iacono  i  dogmi  della  preesistenza  delle  anime  e  della  metempsico- 
t  (  come  ipotesi  atte  a  spiegare  lo  stato  di  esse  anime  in  quegli 
Dfsurati  intervalli,  che  precedono  l'entrata  dello  spirito  in  un  com- 
Mto  organico  e  sottenlrano  all'uscita,  )  e  quei  cataclismi  oprala- 
ut  ovvero  quelle  epirosi,  che  al  volgere  di  ogni  età  divina,  distnig- 
ODO  e  rinnovano  Tuniverso.  La  preesistenza  platonica  delle  anime 
nanirestamente  di  origine  orientale  ,  e  pare  uscita  dal  Purusa  di 
Dipila,  prole  legittima  dell'emanazione.  La  metempsicosi  dei  Pita- 
{orici  fu  comune  a  tutto  l'Oriente,  e  corrisponde  a  quella  continua 
pnesi  di  trasformazioni ,  nascenti  le  une  dalle  altre»  a  tenore  del 
Daaeetto  dinamico,  in  cui  si  fonda  Temanatismo. 

Il  quale  ,  viziando  il  secondo  ciclo  delle  cose ,  corruppe  eziandio 
h  morale  ,  che  vi  ha  la  sua  base ,  e  no  dipende  onninamente.  La 
■arale  deriva  dalla  nozione  teleologica  del  sommo  Bene,  e  trae  dal 
■odo,  in  cui  altri  sei  rappresenta,  i  proprii  dettati;  i  quali  riesco- 
ao  veri  o  falsi,  adequati  o  manchevoli,  secondo  il  valore  del  concetto 
fiaale,  che  gì*  informa.  Ora  siccome ,  giusta  il  sistema  dell*  emana- 
liotte,  l'ultimo  flne,  non  meno  che  il  primo  principio,  dipende  dal- 
li sintesi  dell'  esistente  coli'  Ente,  nella  quale  predomina  riflessiva- 
■eate  il  concetto  dell'esistenza  ;  i  fautori  di  tal  dottrina  mettono  il 
tarmine  delle  azioni  umane  nel  contingente,  e  annullano  la  natura 
■soluta  e  apodittica  del  dovere.  Di  qui  nacquero  quelle  false  etiche, 
Ae  ripongono  il  sommo  Bene  in  qualche  cosa  di  temporaneo  ,  di 
hito,  di  terrestre,  di  subbiettivo,  secondo  Fuso  dei  moralisti  Gen- 
tffi,  non  eccettuati  pure  gli  stoici;  i  quali,  benché  si  accostassero  al 
vm.  noi  colsero  a  pieno,  perchè  la  loro  virtù  è  un'astrattezza  sub* 
laettiva  dello  spirito  o  un  concetto  cosmologico  i  anzi  che  qualche 
cosa  di  concreto,  di  obbiettivo  e  di  assoluto.  11  Cristianesimo  solo 
Rltitul  compitamente  il  secondo  ciclo  creativo  ,  collocando  il  som- 
■0  bene  nell'amor  di  Dio  per  sé  stesso.  L'amor  deirEote,  e  la  sua 
finizione,  formano  la  beatitudine,  cioè  la  vita  celeste;  la  quale  non 
è  teroporaria  ,  ma  sempiterna  ,  non  successiva  ,  ma  continua  ,  non 
Bondana,  ma  oltramondana ,  non  naturale ,  ma  sovrannaturale:  il 
lue  della  formola  corrisponde  al  principio  ,  e  1*  eudemonologia  si 
annette  colla  scienza  ontologica.  Egli  è  vero  che  l' emanatismo  , 
compiendo  il  secondo  ciclo  colla  replicazione  dell'esistente  nell'En- 
e,  conserva  in  apparenza  la  natura  assoluta  del  fine;  ma  questa  va- 
ia sembianza  cessò  nell'età  sensitiva,  (  di  cui  fra  poco,  )  quando  il 
loliteismo sottentrò  ali* emanazione.  Allora  lEnte,  disceso  di  cielo 
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in  Urrà,  e  soltoposlo  alla  moltiplicità  e  alla  divisione  delle  cose  crea- 
te* die  luogo  a  quelle  varie  forme  deli*eudenionologia  sensuale,  die 
pone  il  flne  dell'uomo  in  questo  o  quello  dei  beni  terrestri.  I!  male 
poi  dalla  morale  trapassò  nella  politica,  come  quella  che  è  seco  in- 
timamente connessa,  partorì  que*sistemi,  che  ripongono  nella  domi- 
nazione 0  nella  ricchezza  Y  ultimo  ,  anzi  runico  fine  degli  stati  «  e 
creò  le  nazioni  di  professione  conquistatrici  o  traflicanti,  nelle  quali 
]*oro  e  la  potenza  prevalgono  Hd  ogni  altro  rispetto.  Cosi  il  sensi* 
smo  morale  e  politico  è  un  corollario  logico  delle  dottrine  emanali- 
stiche. 

Il  primo  ciclo  emanativo  inchiude  il  germe  del  pessimismo  «  che 
ricomparve  più  volte  negli  annali  della  filosofia,  ed  ebbe  la  sua  ori- 
gine dalla  dottrina  dell'emanazione.  Il  pessimismo,  cioè  un  regres- 
so costante  e  un  peggioramento  successivo  delle  cose  mondiali ,  è 
impossibile  »  secondo  la  formola  ortodossa.  Imperocché  le  esisteoze 
essendo  opera  di  creazione*  non  v'ha  flusso  di  tempo  nel  primo  ci- 
clo; e  d'altra  parte  l'uscita  di  quelle  dall'Ente,  per  via  deiratto  crea- 
tivo non  si  può  concepire ,  come  una  caduta  e  un  regresso ,  se  non 
in  senso  metaforico.  Nel  secondo  ciclo  poi,  resistente  risalendo  ver- 
so l'Ente*  per  congiungersi  con  esso,  senza  perdere  l'individualità 
e  personalità  propria^  v'ha  progresso  reale  ;  ond'è,  che  l' indole  del 
Cristianesimo  è  sommamente  progressiva  e  perfezionaCf ice.  Yeroè, 
che  le  esistenze  libere  possono  farsi  autrici  di  un  regresso  parziale, 
rallentando  o  annullando,  riguardo  a  se  medesime,  il  secondo'ciclo; 
nella  negazione  del  quale  è  riposta  l'essenza  del  pessimismo.  Ma  0 
regresso,  secondo  V  Idea  cristiana,  ò  particolare,  libero  e  dipendeiH 
te  dai  suo  soggetto;  non  è  fatale  ,  né  osta  all'  universale  migliora- 
mento. Il  dogma  della  caduta,  guasto  e  alterato  dalle  cattive  tradi- 
zioni, contribuì  certo  a  partorire  il  pessimismo  orientale,' e  il  con- 
cetto di  una  seguenza  determinata  o  indeterminata  di  mondiali  età 
regressive;  il  quale,  nato  probabilmente  negl'Iran  i,  e  passato  io  E- 
gitto  2  e  neir  India  3,  si  sparse  presso  tutti  i  popoli  più  civili  del 

*  Sulle  tre  età  del  Bandehcsch,  che  Modimcl  £1  Tavarìcli  riduce  a  quattro ,  cìascvai 
deUe  quali  è  composta  di  tremila  anni,  e  sul  regresso  clic  esprimono,  vedi  la  tradunone 
e  le  note  dell' Anquetil  (Zendav,  Paris,  1771,  tom.  Il,  p.  347-352),  il  Creuxer  (JleKf. 
de  Vantiq.t  liv.  2,  chap.  2,  tom.  1,  p.  319  seq.),  e  il  Guigniaut  {Ibid.,  p.701-7l6).^ 

»  Sulle  cinque  eti  degli  Elgizii,  (ovvero  sei,  se  si  abbraccia  ropinione  del  Goerres,  e  ri 
fa  una  dinastia  speciale  dei  Decani.)  vedi  il  Creuzcr  {Op.  cit.,  liv.  3,  chap. 7,  tom.I,^. 
469  seq.).  £  sui  tre  ordini  decriddii  egiziì,  menzionati  da  Krudutu  (  II,  1 13  ) ,  leggi  il* 
JaUonski  {Panth.  Éfypt.,  Fmnrof.,  1750,  part.  3,  p.  L-i.xxv). 

»  Sui  quaUro  Jup;hi  e  sui  Calpi  dogi'  Indi,  vedi  il  Creuzer  (Op.  rtf.,  liv.  1 ,  chap.  S, 
tom.  I.  p.  180,  181),  il  Guigniaul  ilbid.,  p.  C2o-G2H\  il  Jones  (Rech.  asiai.,  trad. 
par  Labaume.  Paris,  J803,  tom.  lì,  p.  168-191),  ilBagavadam  (Paris,  1788,  p.326, 
327),  e  l'autor  dell* Appendice  al  Bagavadam  (ibid.f  p.  337-346).  A  proposilo  iti  Ba- 
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moodo  ;  onde  il  troviamo  acccnqato  od  espresso  in  Esiodo  i,  negli 
OrOci  2y  e  nelle  tradizioni  dei  Caldei  3,  dei  Tibetani  ^,  degli  Etru- 
schi ^  e  dei  Messicani  ^.  A  questa  opinione  dei  regresso  universale 
si  riferisce  pure  in  parte  quell'anno  grande ,  di  cui  tante  cose  disse. 
rogli  antichi  ;  imperocché  sebbene  alcuni  pochi ,  come  Macrobio, 
lo  reputassero  progressivo,  Platone,  Plinio  e  i  più ,  lo  facevano  re- 
trogrado 7.  Ha  anche  rimossa  la  ricordanza  della  prima  e  originale 
calamità,  e  senza  lo  spettacolo  continuo  di  qqe*  mali  che  affliggono 
la  vita,  e  che  ne'tempi  antichissimi  furono  maggiori ,  cosi  dalla  par- 
te della  natura,  come  da  quella  degli  uomini ,  la  dottrina  del  regres- 
so uoiversale  sarebbe  stata  suggerita  dai  soli  principii  deiremana- 
tismo;  il  quale  ci  rappresenta  il  suo  primo  ciclo  ,  come  una  vera 
caduta  delle  esistenze  «  e  un  peggioramento  successivo  dell'  essere 
di?ino.  Laonde  Federigo  Schlegel  ha  ragione  di  riputare  da  questo 
canto  il  pessimismo,  per  un  legiltimo*conseguente  della  filosofia  e- 
maoalistica  8. 

gaTadam,  giova  il  notare  che  il  Deguignes  non  crede  questo  scritto  più  antico  dei  Game* 
vidi(J|fém.  de  V  Acad.  dei  Jnsoript.y  tom.  XXXVIII.  Mém.,  p.  312^2»).  Se  esso 
è  identico,  come  penso,  allo  Sri  Bagavata,  che  è  il  quinto  Porana  ac\  Catalogo  del  Wil- 
M)D,  si  dee  riferire  al  secolo  tredeciroo  della  nostra  era. 

'  Solle  generazioni  e  sui  regni  divini  di  Esiodo,  vedi  il  Fréiet  (Hém.  d9  V  Àead.  d§8 
htcHpt.,  tom.  XX;iII.  Uist.,  p.  25, 26),  il  Guigniaut  (De  la  théog.  d'Héiiode.  Pa- 
ris, isàtf  ),  e  V  Heyie  (  Comtn,  $oc.  r$g.  seient.  Gotting.^à  an.  1779,  part.  3,  p. 
1i6, 147).  LUamboldt  osserva  che  le  quattro  età  retrograde,  adombrate  dal  poeta  ascreo 
Bel  suo  poema  sulle  Opere  e  sui  giorni,  sotto  l'emblema  de*qtattro  metalli,  ne  fanno  in 
effetto  cinque,  perchè  r  ultima  si  divide  in  due  parti  (  Est.  polit,  tur  le  roy,  de  la 
Souv.  Esp.  Parb,  1825.  Tabi,  chron.  deThist.  do  Mex.). 

'Sulle  sei  età  degli  Orfici,  vedi  il  Creuter  (  Op.  eit.,  liv.  7,  chap.  3,  tom.  Ili,  p. 
2ia,  219,  220  ).  Eschilo  nelle  Eumcnidi  e  nel  Prometeo ,  fa  )ur  meniioue  di  tre  regni 
dÌTÌni;  onde  il  Fréret  lo  crede,  non  pur  pitagorico,  secondo  il  >arere  di  Cicerone  (Tusc. 
n,  23),  ma  orfico  {I^ém.de  l'Acad.desJnscript.y  tom.XXVIIl.Mém.,p.266,267). 
^edi  anche  su  Eschilo,  il  De  la  Barre  (Ibid.,  tom.  XVllI.  Xém.,  p.  19). 

'  Aniano  e  Panodoro,  monaci  greci,  che  vivevano  circa  V  amo  411,  discorrendo  dei 
^osi  Sari  di  Beroso,  spezie  di  ciclo  caldaico,  distinguono  dot  grandi  epoche  mondiali, 
^'unadi  libertà  e  Tallra  di  servitù.  (Deguignes,  Mém.  de  VAcad.  det  Jnscript.,  t. 
im  Mém.,  p.  3G4,  374-377.) 

*  Sulle  cinque  età  e  sui  cicli  dei  Buddisti  tibetani  vedi  il  Gicrgi  {Àlpkah  TibeL^O" 
>»£,  1762  ,  p.  220-2:^  ,  464-499  ).  La  duraU  del  tempo  cosnico  ,  detto  da  loro  Padù, 
abbraccia  una  serie  di  anni ,  esprimibile  col  numero  59,  aggiuitovi  cinquantanove  zeri 
(/ftid.,  p.  471). 

'  Sulle  età  mondiali  degli  Etruschi,  vedi  Plutarco  nella  Vita  ci  Siila,  il  Niebuhr(fft«r. 
»-oni.,  lom.  J,  p.  128,  129, 130),il  Micali(5«.</6.7/ianr.  »op  ifa/. Firenze,  1832,  cap. 
23.  lom.  II,  p.  192-195),  e  il  Creuzer  (Op.  ct7.,  iiv.  5,  chap.  2,  lom.  II,  p.  405-408). 

^  Sulla  opinione  degli  antichi  Messicani,  intorno  ai  cinaue  soii ,  e  alle  cinque  età  co  - 
amiche,  la  quale,  secondo  il  Torqucmada,  fu  di  origine  tolleca,  e  comune  ai  Cichimeci  , 
Acoliii,  Nahnaltechi,  Tlascaltcchi,  e  Aztechi,  vedi  THumboldt  (Es*.  poi.  sur  la  roy. 
<ie  la  S'onv.  Esp.  Tabi,  chron.  de  l'hist.  du  Mex.),  e  le  opere  recenti  del  Vcylia  e  del- 
rixtlixorhilli. 

'  Macbob.,  In  somm.  Scip.y  II,  10.  PtrN.,  VII,  16.  Flit.,  PoZ/e.,  cil.  op.  De 
I.A  Nacze,  Mém.  sur  /'«ne.  syst.  de  la  grande  année.  Mém.  de  TAcad.  des  In- 
«  ript.,  u>m.  XXIII.  Mrm.,  p.  t»4-98. 

•  E$s.  sur  la  lamj.  et  la  phil.  des  Ind.,  liv.  2,  chap.  2,  p.  101-106. 
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Tuttavia  non  bisogna  dimenticare  che  remanatismo  ini|) 
secondo  ciclo,  in  cui  resistente  ritornando  all'Ente,  il  prog 
luogo,  e  dà  al  regresso  del  ciclo  precedente  un  carattere  mt 
te  relativo  e  ristretto  negli  ordini  del  tempo.  Anzi,  (  cosa 
re,  )  si  trovano  alcuni  sistemi  emanatistici ,  o  schiettamen 
teistici,  in  cui  V  ottimismo  più  assoluto  regna  esclusivamei 
meno  in  apparenza  ,  e  sembra  rimuovere  il  pessimismo  co 
ciclo  creativo.  Così,  verbigrazia,  nel  Sanchia  di  Capila,  Hol 
za»  che  è  il  gran  principio,  derivando  dalla  Natura,  porge 
un  miglioramento  emanativo  i  ;  come  pure  il  Gomdia  dei  ( 
laodesi,  che  chiude  la  catena  delle  emanazioni ,  è  il  vero  i 
di  cui  Acsar  è  il  primo  anello  ^.  Una  dottrina  analoga  vei 
vata  da  Federigo  Schelling  e  dal  Piclet  nel  sistema  cabiric 
motracia 3.  Queste  teoriche,  se  si  pigliano  alla  lettera,  son  fi 
te  riducibili  alla  seguente  formola  :  l'Ente  emana  ddVesistei 
esprime  in  effetto  Topinione  di  alcuni  illustri  panteisti  mo 
quali  ammettono  un  progresso  successivo  delKAssoluto,  chd 
Dio,  passando  dalla  potenzialità  all'atto,  e  acquistando  la  ci 
di  sé  medesimo.  Ma  questo  ottimismo  panteistico  è  cosi  dm 
mente  assurdo,  che  io  non  so  immaginarlo,  come  molto  ai 
mi  par  piuttosto  uno  di  que*compromessi  serotini  fra  remo 
e  l'ateìsmo,  e  una  di  quelle  inversioni  fatali  della  formola, 
rono  opera  della  filosofia  laicale  ,  emanceppata  dal  sacerd 
strascinata ,  senza  ritegno  ,  da  una  dialettica  sottile  e  inei 
Sono  però  inclinato  acredere  che  nel  Sanchia  di  Capila  la  gen 
del  Buddi  e  deirAhancara  escluda  l'idea  di  un  progresso  f 
e  che  il  ciclo  gaelico,  di  cui  Adolfo  Pictet  ci  ha  dato  una  i 
ingegnosa  esposizione,  presupponga  un  ciclo  inverso  e  ante 
cui  Àesar  emani  da  Gomdia,  per  guisa,  che  l'altro  periodo 
la  remanazione,  e  ron  l'emanazione.  11  che  è  tanto  pid  pi 
che  il  mondo  presente  appartenendo  al  secondo  ciclo,  l'esp 
del  periodo  remanalivo  dee  avere  il  predominio  nelle  cred 
ratiche,  a  un  fine  morale  indirizzate  ;  la  qual  considcrazioi 
dovrebbe  mai  trascurare  ,  quando  si  studiano  le  antiche  i 
Non  voglio  con  ciò  asserire  che  gli  emanatisti  non  ammette; 
certo  progresso  anche  nel  primo  ciclo,  in  quanto  resistente 
sa  dair implicazione  air  esplicaziouc  ,  si  migliora  in  un  cer 
di  tanto,  di  quanto  Tatto  sovrasta  alla  potenza.  Questa  co 

*  CoLKBROoiiE,  Est.  sur  la  phil.  de$  Ind.,  p.  17,  18. 

•  PicTBT,  Du  eulte  ies  dieux  cab.,  p.  6-17,  79-109. 
'  làici,  p.  110-125. 
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Ione  non  si  può  evitare  in  una  dottrina,  che  mescola  insieme  TEn- 
I  e  l'esistente ,  e  perciò  il  progresso  e  il  regresso  ;  imperocché  lo 
teno  moto»  che  peggiora  la  condizione  deirCnte,  rimoveodolo  dal- 
I  tua  quiete,  dee  migliorare  lo  stato  dell* esistenza.  E  siccome  il 
Mcetto  delfesistente  predomina,  se  il  primo  ciclo  emanativo  fos- 
t  solo  •  se  ne  dovrebbe  certo  cavare  Tidea  di  progresso  ,  e  perciò 
i  nn  ottimismo  assoluto  ed  emanativo ,  come  quello  ,  che  si  vede 
dombrato  nella  teogonia  gaelica.  Ma  siccome  sottentra  la  rema- 
mione,  quasi  una  reminiscenza  del  secondo  ciclo  creativo,  il  ciclo 
«•nativo  piglia,  rispetto  a  quella,  il  sembiante  di  una  caduta  e  di 
n  regresso;  e  benché  da  ogni  altro  canto  il  concetto  del  resistente 
invalga,  tuttavia  quello  di  Ente  ha  il  predominio  nel  determina- 
re il  valor  morale  del  processo  emanativo  e  Ielle  sue  vicende. 

L'ottimismo  dei  filosofl  greci  riguarda  il  lecondo  ciclo  ,  e  non 
neliide  dal  primo  le  condizioni  del  pessimisno  ,  di  cui  trovaosi  al- 
coni  indizii  in  Platone  ,  e  più  negli  Alessanlrini ,  proporzionata- 
■eate  al  luogo  maggiore  o  minore,  che  il  panteismo  occupa  in  tali 
sistemi.  La  loro  sentenza  non  discorda  adunque  essenzialmente  dai 
priocipii  dell'  emanatismo  ;  e  se  il  secondo  ciclo  ,  coir  ottimismo , 
che  è  suo  proprio,  prevale ,  ciò  nasce  pure  dalla  relazione  cronolo- 
gici del  loro  sistema  col  mondo  presente ,  e  dolio  scopo  morale  di 
perfezionamento,  a  cui  sì  soleva  ordinare  lo  studio  della  sapienza. 
n  pessimismo  assoluto  di  alcuni,  fra*  quali  Egesia  si  rese  famoso  i, 
fiinna  conseguenza  delle  dottrine  sensuali,  e  delPateismo  tacito  od 
àìpresso,  congiunto  allo  spettacolo  delle  miserie  umane.  Tal  fu  pur 
h  dottrina  del  peggioramento  successivo,  in  cui  caddero  alcuni  mo- 
derni, e  fra  gli  altri,  Giacomo  Leopardi,  di  cara  e  dolorosa  memo- 
ria ;  il  quale  per  le  opinioni,  (assai  più  grande  d'ingegno  e  d*ani- 
po,  )  fu  r  Egesia  dei  giorni  nostri ,  e  nacque  dal  sensismo ,  come 
Fantico. 

'  Il  primo  ciclo  creativo  della  vera  formolas*  intreccia  col  secon- 
IÌD ,  mediante  la  religione  ,  che  proponendo  agli  uomini  il  sommo 
Tero  e  il  sommo  Bene,  li  richiama  verso  il  loro  principio  ,  gì*  in- 
CBora  e  gli  aiuta  a  conseguirlo.  Ma  la  parda  rivelatrice  aggiunge 
il  concetto  razionale  un  dogma  sovrintelligibile,  rappresentandoci 
la  redenzione  per  mezzo  del  Verbo  umanato ,  come  il  solo  mezzo  , 
per  cui  Tuomo  scaduto  pòssa  risorgere  e  ritornare  al  suo  principio; 
come  Tunica  condizione,  con  cui  si  possa  adempiere  per  gli  spirili 

■  Vedi  so  Egesia,  il  Laerzio  (li,  86),  Gcerone  (  Quatt.  Tute.,  I,  34) ,  il  Brorkcr 
(ffifl.  erit.  phil.  Lips.,  1717,  tom.  I,  p.  600,  601  ),  e  il  Riiter  {Hitt.  de  la  phil.y 
tom.  Il,  p.  88,  89,  90). 
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lìberi  e  sviali  il  secondo  ciclo  creativo.  Da  questo  primigenio  {è* 
segnamento  nacque  V  idea  del  Messia  ,  che  si  mantenne  ftkUpth 
polo  eletto  purissima,  benché  il  volgo  israelitico  Talterasse;  adoà-> 
brata  da  quel  concetto  di  un  Dio  mediatore  e  rinnovatore,  che  dit 
r  India  Ano  air  Ibernia  apparisce  in  tutti  i  culti  paganici ,  né  può 
essere  attribuito  a  capriccio  d*  immaginazione  odi  fortuna.  Miol* 
Ire  questa  nozione  generica,  che  esprime  il  dogma  sovrintelligibi* 
le  in  modo  vago  e  indeterminato,  si  rinvengono  in  molti  falsi  colli 
altre  idee  piii  specifiche  ,  che  lo  concretizzano  io  una  certa  gufa; 
e  giova  qui  Taccennarle,  in  quanto  si  connettono  colla  dottrinarie* 
gli  emanatisti<  e  colle  loro  opinioni  sul  secondo  ciclo.  La  prima,  • 
forse  la  più  antica  di  tali  idee  ,  è  Y  Avatara  ,  che  occupa  un  luogo 
molto  illustre  nella  mitologia  indica.  1  moderni  sogliono  tradurrò 
questa  voce  per  incarnazione  ;  il  che  mi  pare  mal  fatto  ,  per  piii 
cagioni.  Quest'ultima  parola  è  talmente  connaturata  a  un  mistcrio 
cristiano,  e  assolutamente  proprio  del  Cristianesimo,  ch*è  una  gn- 
ve  improprietà  l'abusiria,  torcendola  a  un  senso  favoloso.  L'avata- 
ra  indico,  appartenendo  alIVmanatismo,  che  esclude  il  concetto  ti 
creazione,  non  può  ccncepirsi,  come  una  congiunzione,  e  UttnpocOi 
come  una  personale  uiione  dell*  Ente  coli*  esistente  ,  ma  solo  cooe 
una  trasformazione  del  primo  in  una  serie  di  esistenze.  Siccoine 
però  tutta  la  natura  deli'emanatista  è  una  trasformazione  di  quello 
genere,  ciò  che  contrassegna  Tavatara,  è  il  concetto  teleologico,  cha 
1*  accompagna ,  cioè  il  fine ,  a  cui  è  indirizzato  ;  il  quale  versa  |Mr 
ordinario  nel  domare  i  mostri,  rinnovare  essa  natiura,  punire  i  mal- 
vagi, mansuefare  i  costumi,  riformar  gli  stati,  beneficare  la  specie 
umana.  Questi  caratteri  spiccano  principalmente  negli  ultimi  aia- 
tari  di  Yisnb  e  di  Brana,  mancano,  o  sono  meno  cospicui,  in  queM 
di  Siva  1.  Il  che  però  non  conchiude  nulla  contro  il  Sivaismo  prì* 
mitivo  ,  i  cui  dogmi  non  son  pervenuti  alla  nostra  notizia  ,  se  non 
modificati  e  trasfigurati  dalle  riforme  sacerdotali  dei  Bramiti  e  dei 
Yisnuiti.  Nelle  quali  è  probabile  che  al  Sivaismo,  come  ad  un  Cil* 
to  nemico  e  spodestate,  si  assegnassero  dal  sincretismo  ieratico  té 
più  cattive  parti,  qualsi  è  l'origine  del  regresso  e  del  male,  secor 
do  che  avvenne,  o  si  può  congbietturare  che  avvenisse,  airArima- 
ne  turanico  in  Persia,  al  Locbe  o  al  Fenris  finnico  nella  Scandim- 
via,  al  Tifone  iranico  e  scitico  in  Egitto,  e  ai  Titani  e  Uranidi  cr 

'  Sugli  avatari  indici,  vedi  :l  Greuzer  {Relig.  de  Vantiq.^  liv.  I,  chap.  2,  3,  4,  ftm* 
I),  e  il  Guigniaut  (  Ibid.,  p.  (29-632).  Egli  è  probabile,  serondo  i  risoltatì  delle  rìccr 
che  più  recenti,  che  il  concetlo  dcUAvatara  sia  passato  dal  Buddismo  al  BramìnMiii* 
formato  o  puranico  ,  (  diversa  da  quello  dei  Vedi ,  )  di  cui  Vahnichi  pare  Pavtore  pìi 

antico. 
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Diitfci»  fra  i  Giapetidi  d'Italia  e  di  Grecia.  Ha  ad  ogni  modo  lacon- 
■easiooe  deiravatara  col  secoodo  ciclo  creativo,  colla  pugna  preoan-* 
dala.eio  fioe  colla  vittoria  presagita  e  promessa  dalla  rivelaiione  ^, 
mi  pare  uno  de*  puoti ,  se  non  certi ,  più  probabili  della  storia. 

La  teorania,  o  logofaDia,  è  una  derivazione  delKavatara  ,  correla- 
tiva alle  modiflcazioni  posteriori  delle  credenze ,  cioè  al  panteismo 
ì  al  politeismo.  La  parentela  delle  teofanie  permanenti  e  continue, 
[come  quelle  di  Zamolsi  fra  i  Geti  >,  di  Api ,  di  Hnevi  e  di  Men- 
te fra  gli  Egizii  3,  dei  Lami  maschi  e  femmine  del  Tibet  ^,  del  capo 
M  Mongoli  boreali  ^ ,  del  Chitomè  fra  alcune  popolazioni  negre 
id  Congo  <^ ,  del  re  di  Gingiro  '^ .  dei  preti  immortali  di  Nanam. 

'  Tedi  U  testo  ebniro  della  Gen.  UI,  15.  XLIX,  10. 

•Sa  Zanolsi,  Tedi  il  Foucber  {Mém.  de  l'Aead.  det  Intcript.,  tom.  38.  Mém., 
^  US,  636),  il  Danville  (  Ibid.,  tom.  XXV.  Mém.  ,p.  40-47),  ù  Creaxer  {Relig.  dt 
ìmUiq.^  1ÌT.  6,  cbap.  1,  tom.  2,  p.  270-274),  e  il  Gebelin  {Monde  primii.eonsid. 
Ini  ùi  orig.  greca.,  p.  Li,  lii,  un  ). 

■Tedi il  Foucber  [Mim.  de  l'Aead,  det  Imeript.,  tom.  36.  Slém.,  p.  362-356). 
à^  ÌSntwi  e  Mende  sono  notabili ,  come  teofanie  bellnine;  al  genere  delle  quali  si  n- 
fcrneono  sovente  i  fetissi,  come  il  serpente  di  Jnida,  il  gallo  dei  Bissagoti,  la  IncertdU 
UBeninesi,  Tavoltoio  degli  Ascanti  ecc.  Il  culto  dei  fetissi  è  per  lo  più  fondato  nel 
HKetto  dì  una  teofania  e;rossolana ,  cioè  della  comparita  e  locazione  dell'  Idea  ,  sotto 
m  individualità  materiale  ;  nozione,  cbe  si  trova  pure  bene  spesso  acoppiate  colla  lito- 
bina ,  come  nei  Botili ,  e  nella  dea  madre  di  Pessinunte  ,  e  colla  fitolatna ,  come  nella 
pocia  fatidica  di  Dodona,  che  secondo  il  Desbrosses  rapprescnteva  una  vera  teofania 
IBii.  de  l'Aead.  des  Inseript.,  tom.  XXXV,  p.  121, 122),  e  nell'albero  dei  Bissa- 
(Ni,  cbe  serviva  d'idolo  e  di  oracolo  (Walckbnaer,  J7ts^  gén.dee  f)oy, Paris,  1826, 
W.1II.  p.  83,  84). 

4  Oltre  di  Dalai  Lams,  che  risiede  di  verno  in  Lassa  ,  e  di  state  nel  monastero  di  Bo- 
rii 0  Potala,  vi  sono  nel  Tibet  altre  teofanie  permanenti  ;  fra  le  «pali,  una  femminile, 
1  m  ittsolotto  del  lago  Palte,  tenuta  per  un  avatara  di  Bavani,  e  aetta  Dordzipamo  ;  e 
Min  maschile,  delBandìn  Lama  residente  in  Cicadtè ,  e  investito  nel  Tibet  superio- 
e  fi  un  potere  uguale  o  prossimo  a  quello  del  Dalai  nell*  inferiore.  Vedi  il  Malte-brnn 
frée.  de  la  géogr,  univ.,  liv.  140),  e  sul  Dalai  lama,  il  Tumer  (Amha%i.  au  Ti- 
ti,  trad.  par  Castera.  Paris,  1800,  tom.  II,  chap.  13,  16, 17). 
'  Chiamasi  Cutuctu  o  Ghegèn  :  risiede  a  Urga,  ed  è  una  spezie  di  avatara  buddistico 
Bpctno,  come  anello  dei  Lami  tibetani.  Vedi  il  ceremoniale  e  le  drcostenze  della  sua 
lenone,  presso  il  IVIaìle-brun  {Prée.  de  la  géogr.  univ.,  liv.  137). 
'  n  Chitomè  (Ganga-^hitomi,  o  ehitomhè)  era  il  capo  dei  sacerdoti  detti  Ganghi 
ainghilli,  cioè  iddìi  della  terra  ;  creduto  immortale  e  autore  di  tutte  le  produzioni 
4anli.  Vedi  sul  suo  potere  supremo,  eziandio  nelle  cose  civili ,  sulla  lautezza  del  suo 
iiCK,  sul  fuoco  perpetuo,  che  nutrivasi  nella  sua  casa,  sugli  omaggi ,  che  gli  si  rende- 
■B,  sul  modo,  con  cui  terminava  la  lìte,  il  Walckenaer  (Hiit.  gén.  des  voy.,  tom. 
IV,  p.  149, 150, 151  ].  Altri  Singhilli  partecipavano  al  suo  potere  sovrannaturale  : 
BÌne  il  novero,  presso  il  m^esimo  autore  (Ibid.y  p.  151, 152).  Non  si  vuol  confon- 
it  il  Chitomè,  che  era  in  concetto  di  una  vera  teofania,  con  alcuni  altri  ponteGci ,  a 
lisi  attribuiva  una  virtù  sovrannaturale,  come  era  anticamente  lo  Xeqne  di  Condina- 
■rea,  e  sono  o  furono  in  età  più  recente  e  anche  oggidì,  ilDairi  del  Giappone,  ilTooi- 
w§k  dell'arcipelago  degli  Amici,  la  cui  autorità  è  presentemente  scaduta  (Balbi,  Abr. 

rgr.  Paris ,  1833,  p.  1215. 1217),  il  gran  pontefice  di  Damèr,  detto  El  Fachi  El 
,  dotato  di  onniscienza  nell'opinione  de*  suoi  adoratori ,  e  di  cui  il  Bnrckardt  ci 
ade  una  esatte  notizia  (Ap.  Bitter,  Géogr.,  trad.  Paris,  1836,  tom.  II,  p.  214,215, 
i),  €  quello  degli  Ardresi,  adorato  e  tenuto,  come  profeU  (  Walckbnabs  ,  Hiti. 
».  des  voy.t  tom.  X,  p.  470,  491  ). 

^  Gcduto  dio  ed  eguale  al  sole  :  non  si  lascia  vedere  cbe  all'alba ,  e  in  una  gabbu 
Ialtb-crcn,  Prée.  de  la  géogr.,  liv.  170). 
GiOBUTi,  imroéutione.  Voi.  III.  28 
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poQg  ^,  del  re  di  Benin  3,  del  Der?i9  di  Torlàch  in  Balgaria  '»  e  si- 
iDÌIi\)  col  panteismo  emaDatistìco,  è  chiarissima.  Le  teofanie  greche 
sono  individuali,  passeggiere  ,  e  disgiunte  da  quelle  successioni  ofr» 
turali  0  elettive.che  occorrono  presso  gli  altri  popoli,accennando  par. 
tal  modo  al  passaggio  dallVmanatismo  al  politeismo.  L'apoteosi  fti 
in  origine  il  correlativo deiravatara:  questo comincia,quella  compie 
il  secondo  ciclo.  L'avatara  esprime  Tatto  primo  deiremanaiìone,  e 
il  flusso  dell'esistente  dall'Ente:  l'apoteosi  signiflca  l'atto  seoonfe 
di  quella  «  cioè  la  remanazione  ,  e  il  riflusso  dell'  esistente  al  hm» 
principio.  Per  l'uno.  Dio  si  fa  uomo  ;  per  l'altra ,  l'uomo  difonla 
Dio  4. 

Il  dogma  sovrintelligibile ,  sformandosi  e  corrompendosi  sotto 
gr  idoli  panteistici  della  teofania  e  dell'avatara,  perdette,  fra  le  al- 
tre doti«  la  sua  unità  ideale.  Il  fatto  maraviglioso  dell'  Incamaiia- 
ne  è  unico  nel  tempo  ,  e  nello  spazio.  V  ha  un  solo  Iddio  Uondi 
come  un  solo  Ente,  una  sola  Idea,  un  solo  vero,  un  solo  principio, 
un  solo  fine,  un  solo  genere  umano ,  una  sola  legge ,  un  solo  ooi- 
verso  ;  e  in  questa  unità  del  fatto  sovrannaturale  si  fonda  ^uolTe^ 
salita  e  il  genio  cosmopolitico  del  Cristianesimo.  All'  incontro, il 
moltiplice  delle  esistenze,  che  altera  l' Ente  ueir  emanatismo,  0  b 
divide  nel  politeismo,  «si  raffigura  negli  avatari  e  nelle  teofanie  in* 
merose,  circoscrìtte,  nazionali  degl  Indiani ,  dei  Greci  e  degli  ai* 
tri  popoli  antichi.  L' idea  di  universalità  si  offusca,  a  mano  a  mi- 
no che  ci  scostiamo  dallo  stato  primitivo  ;  tanto  che  si  può  quid 
giudicare  deiFetà  rispettiva  di  un  mito,  dallo  spazio  materiale,  die 
occupa  nella  storia.  I  miti  grecolatini,  yerbigrazia,  sono  assai  ma- 

>  Abitano  in  ona  caverna  presso  di  Mancasìm,  e  sono  ▼enerati  dai  Fanti,  che  gli  to-  i 
gono  per  anticliissiaìi,  iromortali  e  dotati  di  vista  magnetica  (  Walckknaxr  ,  HkL  ' 
gin,  det  vov,,  tom.  XII,  p.  Ili,  noi.  1).^  i 

*  Il  re  di  fieuin  è  creduto  vivere,  senta  cibo,  e  morire  solo  in  apparenza,  per  risvci-  i 
tare  sotto  un'altra  forma  (  Malte-brun,  Prie,  de  la  giogr.  tintt;.,  liv.  184).  I  f^  : 
vilen  del  re  di  Loango  sono  un  po'  meno  straordinari!;  tuttavia  egli  è  chiamato  Sanki 
Sainbiin,  Fango  o  Fongo,  cioè  Dio,  ed  esercitava  già  il  potere  di  far  piovere  ,  cpiiaè 
voleva  (Walckbnabr,  Hist,  gin.  dei  voy.,  tom.  Xlll,  p.  458,  4Ò9).  Ora  peréti 
rassegnato  l'uso  di  questa  funzione  delicata  e  pericolosa  a  un  suo  ministro  ,  che  se  » 
serve  con  prudenza,  attendendo  che  spruzzoli,  per  comandare  alle  nuvole  (IVlALTS-rainri 
Frée.  de  la  aiogr.  univ.,  liv.  167).  La  signoria  della  pio|[gia  è  considerata  in  gcnotf* 
le  dai  Negri  dell' Affirtca,  come  un'appartenenza  del  sacerdozio  o  del  principato. 

>  Balbi,  Abrég.  de  giogr.,  p.  529. 

4  La  correlazione  dell  apoteosi  coU'avatara ,  come  esprìmenti  i  due  cicli  emanativi ,  li 
vede  chiara  nella  dottrina  di  Laotsè.  La  metempsicosi  di  questo  filosofo  ha  l'aspetta  £ 
un  vero  avatara,  e  il  suo  Ching  è  l'uomo  deificato.  Vedi  il  Deguignes(Jlf^m.  dei'AtoL 
det  Inter.,  tom.  XXXVUI.  Mém. ,  p.  302,  310  ).  Il  Foucher  pertanto  s*  in 


auando  stima  l'apoteosi  i^ota  agli  Orientali  (Ihid.,  p.  439, 440,  441,  471).G)ìé  caA 
Nirvana  o  sia  1  uoificasione  degl'  Indi,  se  non  il  concetto  primitivo  dell'apoteoii,  «l" 
▼ro  dell'antropomorfismo  greco,  e  acconiodato  alla  pretta  «fottrina  dell'emanatine? 
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no  estesi  degli  egizi!  e  degl'  iDdicì ,  e  questi  degl'  iranici  i  quali 
^iziaiio  cosi  largamente,  e  hanno,  come  dire,  un  volto  cosi  cosmo- 
politico, che  debbono  certo  appartenere  alla  mitografla  più  antica, 
di  cui  ci  sia  giunto  notizia  ;  se  si  può  giudicarne  dblle  tenui  e  dub- 
Ue  reminiscenze  contenute  nelle  cronache  di  Tabari,  del  Dabistàn, 
del  Desatlr,  e  sovrattutto  nei  Re  di  Firdussi  i.  E  non  solo  per  que- 
sto,  ma  per  ogni  altro  rispètto  ,    quanto  più  i  tempi  si  dilungano 
dalla  rivelazion  primordiale  ,  tanto  più  la  ricordanza  del  vero  si 
gttasta  e  si  offusca.  Cosi  Tavatara  rende  una  imagine  di  quello  me- 
no deforme  della  teofania  permanente  ;  questa  meno  della  passeg- 
giera ,  e  la  teofania  passeggiera  mollo  meno  dell'apoteosi.  Il  sovrin- 
tdligibik  ,  che  splende  ancora,  benché  di  luce  abbacinala  ,  sotto 
il  (miasma  più  antico  ,  si  oscura  davvantaggio  nelle  Qzioni  più  mo- 
derne della  teofania  e  dell*  apoteosi  ;  le  quali  per  alcuni  rispetti 
hanno  molta  convenienza  coi  dogmi  eretici  degli  Gnostici .  degli 
Ariani  e  dei  Nestoriani.  E  come  la  prima  rivelazione  si  andò  ot- 
tenebrando a  grado  a  grado  nella  eterodossia  gentilesca ,  lo  stesso 
avvenne  al  rinnovamento  di  quella  nella  eterodossia  cristiana;  nel- 
h  quale  ,  senza  parlare  degli  eretici  più  antichi ,  i  razionalisti  ci 
hanno  regalate  delle  incarnazioni ,  di  cui  forse  i  Bramani  si  con- 
tenterebbono.  Per  tal  modo  i  moderni  zelatori  del  progresso  ci 
fcnno  tornare  addietro  trenta  o  quaranta  secoli ,  e  risalire  Ano  ai 
tempi  mitici  dell*  Egitto  e  dell*  india.  Se  si  ha  da  dietr^ggiare  ,  il 
die  spesso  non  mi  dispiace,  per  poter  meglio  saltare,  amo  assai  più 
di  non  farlo  a  mezzo,  sostando  tra  via  ,  come  molli  usano  ,  invece 
di  pigliar  le  mosse  dall*  C!den  primitivo. 

L'Emanatismo,  ingrossandosi  coli*  andar  del  tempo,  tralignò  in 
lòliteismo.  L*uno  è  una  religione  immaginosa  e  poetica  ;  Taltro  è 
80  culto  rozzo  e  sensuale.  Nel  primo  il  vero  ideale ,  benché  molto 
oscurato  ,  brilla  tuttavolta  di  viva  luce  sotto  I*  invoglia  fantastica, 
che  lo  ricuopre  ;  laddove  nel  secondo  1*  elemento  sensato  maggio* 
reggia  e  prevale  quasi  del  tutto.  Havvi  fra  le  due  dottrine  la  stessa 
CMvenieiiza  ,  che  corre  tra  la  facoltà  che  immagina  e  quella  che 
leote  ;  Tuna  delle  quali  tiene  dell*  incorporeo  as*ai  più  che  Taltra. 
[I  fantasma  proviene ,  senza  fallo ,  in  gran  p^irte  dal  senso  ;  ma  in 

'  Chi  TOglia  avere  in  poche  pagine  un*  idea  di  questo  genio  cosmopolitico ,  che  si  tro- 
ia Bei  miU  dell'aulico  Iranismo,  legga  Bartolomeo  d'Herbelot  {Bibl.  ortenC.  La  Uaye» 
1777,  tom.  I,  p.  112, 113, 114,  330,  331,  402-475,  479,  480, 592,  593,  694;  lom. 
I,  p.  37-40,  128, 129,  132-135,  272,  460-467,  490,  491,  493,  508.  509;  tom.  IH, 
»..96,  99,  337, 338,  339,  467,  468,  607),  Claudio  Visdelou  (  Contiti,  de  la  bibl. 
ertene.,  nel  tom.  IV  della  Bibl.  orient.,  p.  331,  3J2. 362,363),c  ilKlauio!h(  Tao/. 
»i#l.  de  Tiliif,  Paris,  1826,  p.  5-22). 
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esso  il  sensibile  è  più  6iie,  squisito,  e  conce  dire  sottiliuato^  o  ri- 
dotto a  una  forma  aerea,  intangibile,  spogliata  di  materialità  e  eoa- 
creteiza.  Quindi  è,  che  il  politeismo  è  un  vero  regresso  ideale,  ri- 
spetto alPemanatismo  ;  ma  ne  discende  per  diritta  logica:  e  aleoo- 
me  è  assai  meglio  determinato  e  circoscritto*  ciò  che  perde  in  ve- 
ritèt  lo  acquista  in  precisione  e  finitezza  di  contorni.  Il  politeisao 
è  il  sensismo  della  religione*  come  la  dottrina  degli  cmanatisti  ae 
6  r  idealismo*  La  quale  ,  Tacendo  delle  esistenze  un  esplicameata 
della  sostanza  assoluta,  e  indiandole»  divide  1*  Ente  in  tante  parti, 
quante  sono  le  forze  deiruniverso  ;  ma  disdegnando,  pel  suogeoio 
poetico  di  circoscrìvere  troppo  esattamente  i  proprii  concetti ,  li- 
scia campo     r  immaginativa  di  figurarsi  che  quella  moltiplicìtadi 
trasfigurazioni  riguardi  la  forma  e  non  la  sostanza  intima  delle  co- 
se ;  ond*è,  che  in  essa  annida  il  germe  del  panteismo.  L*Ideadel- 
l'unità  e  dell*  Ente,  che  occupa  ancora  in  questo  sistema  un  luogo 
assai  rilevato,  si  oscura  incredibilmente  nel  politeismo,  e  vi  tralo- 
ce  solo  quanto  è  d'uopo  a  renderne  possibile  il  concetto.  11  politei- 
sta, movendo  dalla  nozione  prt^cisa  dellesistcnte  ,  come  di  unoMl- 
tiplice,  e  accoppiandola  coli*  idea  dell*  Ente,  deifica  ciascuna  pirte 
di  quello,  tanto  che  ,  se  Temanatismo  è  1*  Idea  resa  fantastica,  fl 
politeismo  è  1*  Idea  fatta  concreta  ,  mediante  il  senso  «  e  appieao 
sensualizzata.  Neiremanatismo  Tuno  prevale  ancora  al  moltiplicei 
e  nel  politeismo  il  moltiplico  predomina  suirunità  (28). 

Il  sistema  dell'  emanazione  essendo  un  naturalismo  abbozzato, 
quello  dei  politeisti  è  un  naturalismo  perfetto.  Il  quale  può  avere 
diverse  forme ,  secondochè  nel  sensismo  stesso  occorrono  divani 
gradi ,  e  nel  gran  giro  della  natura  s' acchiude  una  folla  di  ardisi 
differentissimi.  I  sensibili  essendo  di  due  specie,  se  il  politeista  b 
tiene  entrambe  in  egual  considerazione  ,  egli  è  indotto  ad  animir 
r  universo,  e  a  dotare  i  suoi  dii  di  spirito  e  di  corpo  ,  onde  uuet 
un  organismo  naturale  e  divino,  suscettivo  di  varii  aspetti ,  cone 
apparisce ,  terbigrazia  ,  nell'  opinione  degli  stoici  sulla  Psiche  co- 
smica, e  nel  dogma  degl*  iloioiti.  1  varii  regni  e  ordini  della  oi* 
tura,  secondochè  prevale  V  uno  o  1*  altro  nella  cognizione  del  poli- 
teista, proporzionatamente  al  paese  che  abita  ,  e  alla  vita  che  olo- 
na, danno  origine  ai  culto  degli  astri,  degli  uomini  (29),  degli  de- 
menti, degli  animali,  delle  piante,  delle  foreste,  delle  acque»  deUe 
montagne,  e  alle  varie  forme  d*  idolatria  che  vi  corrispondono.  U 
memoria  ,  e  lu  spettacolo  delle  vicende  naturali ,  che  teogono  pii 
dello  straordinario,  può  imprimere  uno  speciale  indirizzo  nelle Heo 
religiose  ;  ond*  è  ovvio,  per  esempio,  il  congbietturare  che  la  Hlo- 
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itria  assai  frequente  Tra  fDoIti  antichi  popoli ,  e  in  ispecie  fra  gli 
Llibi  e  i  Soriani,  sia  stata  suggerita  o  aiutata  dal  fenomeno  degli 
Inoliti  1,  e  die  la  pirolatria  iranica,  nata  probabilmente  nella  mon- 
igliosa  àtropatene,  abbia  avuto  origine  o  almeno  incremento,  dai 
locbi  sotterranei,  e  dalle  salse,  di  cui  molle  ancora  oggi  si  veggo* 
9  «ul  Caspio,  e  servono  a  pocbe  reliquie  di  Gbebri,  per  nutrire  il 
loco  perpetuo  dei  loro  pirei  ^.  La  mitologia  dei  popoli  ebbe  i  suoi 
feUuniani  e  i  suoi  Yulcanisti ,  come  Y  antica  filosoGa  greca  ,  e  la 
eologia  moderna  ;  e  presso  i  roizi,  come  appo  i  savii,  il  sistema 
eli'  acqua  fu  anteriore  a  quello  del  fuoco  ,  secondochè  i  pralaias 
ttecedeltero  le  epirosi  nel  campo  delle  Tavole,  e  i  cataclismi  le  con- 
ligrazioni  in  quello  dell'  istoria.  In  tutte  queste  superstizioni ,  il 
Micetto  religioso  è  più  o  men  peggiorato,  secondochè  il  sensibile, 
icui  s*  incarna ,  tiene  più  o  meno  dello  squisito  e  del  pellegrina» 
ri  è  accomodato  o  inetto  ,  come  simbolo  estetico  ,  ad  eccitare  nel 
Mtemplante  i  sensi  del  bello,  e  del  sublime  matematico  o  dinami- 
io.  Ond'  è,  che  il  sabeismo  si  dee  riputare  per  una  forma  politei- 
ilica  delle  più  antiche  ;  nulla  essendovi  di  più  acconcio  a  risvegliar 
'Idea,  che  lo  spazio  immenso  ,  e  le  grandezze  celesti.  Il  che  con- 
■ooa  coi  monumenti  storici,  che  assegnano  una  parte  notabilissi- 
BB  alFastrolatria  nel  sincretismo  essoterico  dei  più  vecchi  sacerdo- 
Ji orientali,  come  quelli  delflràn,  dell'Egitto  e  deirindfa.  Lad- 
love  r  adorazione  dei  fetissi  è  il  più  basso  grado ,  a  cui  possa  di- 
ceodere  il  politeismo.  In  essa  il  culto,  e  il  concetto  ,  che  lo  infor- 
Mf  sono  ridotti  ai  termini  più  angusti ,  giacché  ad  pna  sola  tribù 
famif^lia  ,  e  talvolta  ad  un  solo  individuo  si  riferiscono  ;  benché 
Idea  traspaia  ancora  in  tanta  grettezza  e  barbarie  ^.  Yi  sono  però 

*  Gò  pare  indubitato  àé  famosi  Betili.  VdliUBaiiier,eiiFaIconet(Jtf^.<Ì0rJea<l. 
»  insvrijU.,  tom.  V.  liist.,  p.  241-24»;  tom.  VI,  p.  »14-K29  ).  Sulla  madre  degli 
ci,  CDUsiderata  come  un  isleroute,  e  sulla  iitolatria  degli  antichi  in  generale ,  iFcdi  il 
ikonel  (lòid.f  tom.  VI,  p.  528,  520;  tom.  XXIII,  p.  214-229).  Leggi  anche  gli  An- 
ili  de*  fiaggi  (  Annal.  dei  voy.,  tom.  XIX,  p.  270.  Nouv,  ann,  dei  voy. ,  tom. 
XVUI,p.400-4i7). 

'  Intorno  alle  false  di  Bakoa  nel  Chinran,  vedi  il  Malle-hrun  (  Prée.  de  la  géoar. 
ìiv.t  liv.  122);  le  note  dell*  Uoot  allibro  ^[uarante«imo  dello  stesso  tutore  (BroieUe», 
82,  tom»  I>  P-  443,  444),  e  le  Nouvellei  annaiei  da  voyagei  (Paris,  1810,  tom. 
CXIV,  p.  123;  tom.  XXXV,  p.  3'«6, 347).  Si  noU  che  il  distretto  di  Bakou  facea 
i  Mrtc  dell' /Itropatene,  e  che  il  nome  lendico  di  Aderbaìtfjan^o  AxerbaH4Jan,che 
là  a  questa  provincia,  sottoposta  a  fortissimi  terremoti ,  suona  pane  del  fuoco 
Ultb-bbck,  Prie,  de  giogr,  univ.t  Ut.  128.) 

*  U  colto  dei  fetissi,  che  finora  fu  considerato  in  modo  assai  vago  e  superficiale  dagli 
lori,  senza  ne  meno  eccettuare  il  dotto  Des  Brosses,  meriterebbe  di  essere  studialo 
laeeonimento  filosofico.  Se  si  esamina,  per  esempio,  ciò  che  il  Dappcr  racconta  dei 
pi  éi  Loango,  e  dei  loro  Mochissi,  iredesi  che  questi  idoli  rappresentano  ai  loro  cuU 
1  fl  concetto  di  una  vera  causa  soTrannaturale ,  cioè  dell*  Ente  creante ,  benché  Tldea 
•ftmala  dal  lantasma,  che  l*accompagoa  (  Walcebkabi,  Hiit.  gin.  dei  voy.  » 
i.Zn.p.  480-105). 
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due  sorti  di  fetissi  :  Tuna  •  che  abbraccia  tutta  una  specie  di  cote, 
come  si  vede  nel  culto  del  serpeutet  comuoe  a  parecchi  luoghi  dd- 
rAffirica,  e  proprio  singolarmeote  deirantico  regno  di  Juida  ^,  dote 
adorausi  tutti  gP  individui  di  una  certa  spezie  di  reitili  ^  ;  TaKii, 
che  riguarda  un  solo  individuo.  Egli  è  chiaro  che  V  Idea  ò  ani 
meno  imperfetta  nella  prima  forma ,  giacché  le  nozioni  dei  generi 
e  delle  spezie,  pel  loro  elemento  apodittico,  tengono  ancora  molta 
del  divino  ;  come  si  ravvisa  nell*  idee  platoniche  ;  le  quali,  se  si  pi- 
gliano, come  sussistenti  da  sé  medesime,  senza  unificarle  e  ooocre- 
teggiarle  nel  Logo,  sono  il  politeismo  idealizzato. 

Non  si  vuol  però  credere  che  V  idea  dell'  Uno  non  traspaia  odie 
forme  meo  rozze  del  politeismo  piii  antico.  Il  trapasso  dall  'ema- 
nazione al  politeismo  si  fece  per  gradi  ;  e  1*  idea  di  una  primor- 
diale utilità  ,  onde  tutto  deriva  ,  vi  si  serbò  ,  come  in  nube ,  per 
lungo  tempo.  Il  che  risulta  chiaro  dal  coocelto  di  generazione,  per 
cui  le  deità  procedevano  le  une  dalle  altre  in  una  serie  successiva, 
che  costringeva  lo  spirito  di  risalire  a  un  principio  ,  nel  quale  al- 
ridea  del  caos  e  della  passività  eterna  accompagnavasi  quella  dì 
una  forza  motrice  e  organatrice.  La  teogonia  di  ogni  sistema  poli- 
teistico si  rannoda  manifestamente  alla  dualità  assoluta  di  uneaa- 
natismo  anteriore.  L'apoteosi,  propria  del  politeismo,  essendo  osa 
spezie  di  remanazione  ,  ci  mostra  superstite  Tidea  di  un  secondo 
ciclo  supponente  1*  unità  ,  come  termine  «  nella  stessa  guisa,  che  3 
primo  rinchiude,  come  principio.  Spesso  ancora  nelle  nazioni  col- 
te delPantichità  trovasi  al  di  sopra  delle  deità,  che  si  adorano,  ai 
Dio  innominato,  inescogitabile,  ineffabile,  a  cui  non  si  rende  omag- 
gio privato  né  pubblico  ,  perché  si  stima  troppo  grande  e  spaveo- 
toso  r  intervallo,  che  lo  divide  dalle  sue  fatture  ^  ;  e  ciò  che  é  più 

*  Judaht  Judo,  Whidah,WhydaWy  Whyda,  Whidaic,Ouida,Quedah,Fii». 

*  L'antico  regno  di  Jnida  fa  ora  parte  di  quello  di  Dahomey.  Circa  il  serpente  ifi»- 
dorato,  il  nome  che  gli  è  dato,  la  specie  a  cui  appartiene ,  Torigine  di  questa  sapenti- 
uòne,  le  ceremonie  e  i  riti  che  Tacconipagnano,  il  tempio  e  le  processioni  consaoileil 
suo  culto;  su  altri  fetissi  de*  Juidesi ,  sulla  casta  ereditaria  de'  loro  preti,  sulle  loiosi- 
cerdotesse,  e  sul  Beli  o  sommo  sacerdote,  sull'idea  confusa  che  hanno  del  vero  ]Ko,sdk 
la  notizia  che  tengono  della  vita  futura,  sull'uso  ab  immemorabili  della  circoodiioM, 
sulla  primogenitura; sull'amor  delle  ceremonie  e  del  giuoco,e  sull'analogia  di  alcune  fe- 
ro consuetudini  con  quelle  degli  Egiui,  degli  Ebrei  e  de'  Cinesi;  sul  bro  incegno,  U- 
lexu,  attitudine  aU' incivilimento  ;  sulle  delizie  del  paese  che  abitano,  il  quale,  secoli» 
il  Bosman,  è  il  più  ameno  della  terra,  suU'Eufìrates,  uno  de'  lor  fiumi,  e  Sabi  lor  ofi- 
tale,  vedi  il  rapporto  de'di versi  viaggiatori,  presso  U  Walckenaer(fftsr.<^n.  detwg-y 
tom.  Vili,  p.  lOttseq.,  365,  365,  395  seq.;  tom.  X,  p.l94-S16,  373-393;  tea.  A, 
p.  335-337).  Leggi  anche  il  Gebelin  {Mond.  prim.,  Diss.  mélées,  tom.  1,  p.51,  SS, 
116,117,118). 

}poli  culti,e  sovnttÉttDÌ 

[Aztechi  dei  wcobft- 

i  Iddìo  svpraM. 
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golare,  questa  persuasione  si  rioviene  ugualmèote  presso  alcune 
{nS^odI  barbariche,  dedite  al  culto  brutale  dei  fetissi  ^.  Ha  nel 
iteisiiio  generalmente,  il  concetto  dell'Uno  è  cosi  subordinato  a 
lUo  del  moitfplice  esistente,  che  si  lascia  appena  subodorare,  so- 
ttotto  nelle  età  più  recenti,  jìon  altrimenti ,  che  la  distinzione 
i.doe  cicli.  Quindi  è,  che  questa  spezie  di  superstizione  non  pos- 
te una  morale  sua  propria  ;  non  potendosi  aver  Tidea  debdo- 
re,  senza  quella  di  un  ciclo  terminativo,  per  cui  le  cose  ritorni- 
ai  loro  principio.  Dico  sua  propria,  giacché  il  dogma  della  vita 
ora,  felice  o  misera,  arguisce  la  cognizione  di  una  legge  roora- 
;  ma  questo  dogma  si  collega  col  politeismo  solo  in  apparenza  , 
diante  i  miti  e  gli  emblemi  essoterici,  ed  è  sostanzialmente  una 
Urina  separata,  conservantesi  in  virtù  di  un  invincibile  istinto  , 
EMidata  nella  tradizion  primitiva.  Quindi  è ,  che  si  trova  presso 
Ut  o  quasi  tutti  i  popoli  anco  più  selvaggi,  (  senza  né  pur  eccet- 
iie  quei  pochissimi,  presso  i  quali,  se  si  dee  credere  al  rapporto 
i  viaggiatori,  par  quasi  affatto  spenta  ogni  idea  di  Dio,)  spoglia- 
di  ogni  nesso  logico  colle  altre  opinioni  o  credenze,  e  come  un 
nplice  sentimento  avvalorato  e  circoscritto  più  o  meno  dai  ricor- 
tradizionali. 

l'idolatria  è  il  culto  proprio  del  politeismo  e  lo  esprime.  L*ido- 
hfa  ha  l'esistente  per  causa  finale,  come  il  politeista  per  causa  ef- 
sieote  ;  ma  questo  fine  si  ristringe  fra  i  termini  del  presente ,  e 
m  ha  rispetto  all'avvenire.  Il  passato  e  il  futuro,  che  spogliati  di 
iocipio  e  di  fine  ,  adombrano  l' eternità  immanente ,  non  hanno 
eoo  pregio  per  Tuomo  rozzo  o  corrotto,  la  cui  mente  imprigiona- 
■ella  vita  attuale,  e  invischiala  nelle  cose  sensibili,  ha  smarrita 
illa  considerazione  dell'Ente  quella  eziandio  deireterno.Quindi  ne 
ncono  quella  sensualità  grossolana,  quell'epicureismo  eccessivo, 
ipgli  stravizzi,  quelle  dissolutezze,  quel  tripudio  carnale  ,  quella 
èrezza  voluttuosa,  e  quel  raffinamento  d'infamie  e  di  nefandezze, 
le  furono  comuni  a  molte  nazioni  antiche,  barbare  e  civili,  e  so- 
»  proprii  dell'idolatria  in  ogni  tenr){>o  ,  salvochè  vengano  combat- 
ili  e  impediti  dal  costume,  dalle  tradizioni  e  dagl'instituti  civili, 
'idolatria  che  è  la  eanversiane  dell'  uomo  verso  V  esistente ,  come 
IMmo  fine^  (onde  si  riduce  sempre  nella  pratica  a  un'autolatria,  di 
li  il  panteismo  egoistico  del  Fichte  è  la  teorica  più  squisita,)  è 

*  Cotì,pcr  esempio,  i  Negri  di  Aceri  in  Ghinea,  e  di  Loaugo,  ammettono  un  Dioso- 
IM,  che  ncm  si  corano  di  adorare,  e  che  i  primi  chiamano  Numbo,  i  secondi  Sambi  o 
■httn,  e  Fango  o  Pongo  (Walcksnabr,  Hiit,  gin.  dei  voy.,  tom.  XI ,  p.  353  ; 
B.  XIII,  p.  468,  460,  488].Da  questo  solo  fatto  si  può  dedurre  che  tali  popoli  foro- 
«iticamente  emanatisti  e  ci?ili. 
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speculativa  e  operativa,  e  regna  sempre  piò  o  meno,  ogniqualvol- 
ta lo  spirito  si  dilunga  dalla  diritta  cogoiiione  del  vero  ideale.  Vm- 
ciò  si  può  affermare  rigorosamente  che  chiunque  ba  smarrita  one- 
sta conoscenza  è  più  o  manco  politeista  e  idolatra  ,  senta  saperla, 
collocando  nelle  cupidigie  il  suo  flne  supremo.  Quindi  nasce  qntBi 
idolatria  del  mondo,  onde  parlano  le  Scritture,  e  il  principe  del  cfi** 
stlani  filosofi  ;  la  quale  signoreggia  nella  città  terrena,  e  f  i  fli  pia* 
valere  la  cupidità  tirannesca  sui  divini  e  legittimi  affetti.  Ogni  fri- 
sa filosofia  tiene  del  politeismo  e  della  superstizione  ,  sebbene  dob 
se  ne  accorga ,  e  si  glori!  di  esserne  nettissima ,  perchè  agli  idal 
materiali  ne  sostituisce  degl*  ideali,  fabbricati  neirofficina  della  iflh 
maginazione  e  dell*  intelletto. 

L'emanatismo  tralignò  in  politeismo  fra  le  mani  della  stupida  • 
rozza  moltitudine.  Il  cambiamento  dovette  effettuarsi  rapidameala 
fra  le  stirpi  disperse ,  che  aveano  perduti  gli  ordini  primitivi  :  h 
più  lento  fra  le  nazioni  madri,  conservatrici  della  civiltà,  ma  a  ha- 
go  andare  segui  pure  fra  loro,  e  invase  tutto  il  genere  umano,  sai- 
vo  la  porzione  eletta  degl* Israeliti.  Se  però  ogni  nazione,  da  fae- 
sti  in  fuori,  ne  venne  compresa  ,  non  si  vuol  già  credere  che  egal 
individuo  ne  fosse  infetto;  anzi,  come  è  certo  che  alcuni  poehlte- 
stodirono  intatto  V  intero  deposito  del  vero,  egli  è  probabile  ehe an 
maggior  numero  perseverasse  nella  dottrina  dellemanatismo,  e  Ae 
questi  appartenessero  alla  parte  più  gentile  della  società.  E  forse dt 
costoro  uscirono  le  caste  sacerdotali  ;  le  quali  certo  conoscevano  li 
dottrina  dell*  emanazione  ,  poiché  la  trasformarono  in  panteismoi 
cioè  in  un  sistema,  che  non  differisce  da  quella  ,  se  non  in  qaaal^ 
è  spogliato  di  ogni  velo  poetico,  e  ridotto  a  forma  di  scienza.  QQ^ 
sta  trasformazione  avvenne,  come  prima  si  cominciò  a  fliosofare; 
imperocché  1*  emanatismo ,  dottrina  fantastica  ,  non  ha  un  vabis 
scientifico,  onde  possa  comecchessia  appagarsi  un  colto  intelletto, 
se  non  s*  intende  per  esso  l' unità  indivisibile  della  sostanza  ,  sotti 
una  moltiplicità  di  fenomeni ,  cioè  di  apparenze.  Il  panteismo  ri- 
goroso si  congiunge  coli*  idealismo,  e  questo  esclude  Telemento  ba- 
tastico,  che  Ingombra  la  dottrina  dell'emanazione,  e  che  indusse i 
popoli  rozzi  al  politeismo  e  all'idolatria.  L* assurdità  delia  quale, a 
la  crescente  superstizione,  avendo  scosm  i  snvii,  questi,  per  ripara- 
re al  pericolo,  misero  mano  alle  riforme  ,  onde  richiamare  l' eoM- 
natismo  al  concetto  razionale,  che  \i  è  riposto,  cioè  ali*  unità  del- 
r  Ente,  sgombrandolo  degli  accessorii,  che  lo  rendevano  vizioso  e 
corrotto.  Ma  essendosi  da  gran  tempo  perduta  1*  idea  di  creazione, 
non  si  poteva  da  u:i  lato  avere  il  concetto  dell'Ente  puro  e  schiet- 
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lo.  né  dairallro  conciliare  luDità  di  esso  colla  moUiplicità  delle esi- 
iteoie;  oude  era  Tona  sostituire  all'Ente  coocreto  una  soBtaniaas- 
nlta  •  e  sbrigarsi  dal  moltiplice*  negandone  la  realti ,  e  introdu- 
xndo  un  idealismo  assoluto,  com*è  Tillusione  dei  Buddisti,  e  degli 
iHri  Slosofi  ìndici.  D'altra  parte,  questa  riforma  era  troppo  alta  ed 
«busa,  da  poter  essere  comunicata  alla  moltitudine,  e  sequestrata 
Ul'emanatismo  e  dal  politeismo,  come  dottrine  essoteriche.  Scor* 
ftù  tal  essere  stata  la  sostansa  dei  Vedi ,  che  sono  il  monumento 
liÉ  antico  dei  Bramanì  ;  tale  il  sapere  de' jerogrammi  etiopi  ed  e- 
piil,  che  trapela  e  traluce  sotto  l'involucro  dei  simboli  e  delle  fa- 
role;  tale  per  lo  più  quello  degli  altri  sacerdozi!  antichissimi;  e  da 
dò  proviene  quella  mescolanza  dell*  idolatria  e  del  politeismo  col 
Mnotf  ismo  panteistico,  che  trovasi  nelle  false  credenze  dei  popoli 
dvili.  Laonde  per  assentire  a  coloro,  che  tengono  il  panteismo  in- 
diano per  opera  di  Budda,  conviene  ascrivere  agi*  influssi  buddisti- 
ci le  dottrine  degli  Upanisadi,  e  considerare  ques  ti  come  assai  più 
recenti  delle  altre  parti  dei  Vedi  ;  opinione,  che  nello  stato  presen- 
ta degli  studii  orientali  non  è  al  tutto  improbabile.  Che  se  tuttavia 
ftidda  ripudiò  affatto  le  dottrine  vediche  e  quindi  anco  gli  Upani- 
irii,  non  ostante  la  consonanza  sostanziale  del  naturalismo  pantei- 
itico;  credo,  che  oltre  allo  scopo  politico  di  sostituire  una  monar- 
chia sacerdotale  allo  stato  castale ,  egli  ebbe  per  intento  di  seque- 
ikare  i  suoi  dogmi  dalle  nocive  influenze  delfessoterismo  bramani- 
ca,  e  di  salvarla  da  quella  rovina,  ch*era  forse  già  incontrata  ad  al- 
tre riforme  anteriori  fatte  o  tentate  nella  religione  dei  Vedi.  Impe- 
nechè  ogni  dottrina  essoterica  tende  di  sua  natura  a  soppiantar& 
l'acroamatica,  e  le  nuoce  colFandar  del  tempo;  come  ogni  plebe  co- 
lpirà a  sottentrare  in  luogo  dell'aristocrazia,  non  già  nobilitando  so 
itassa  ,  ma  rendendo  gli  ottinuiti  plebei.  Il  che  dee  sovraltutto  ac- 
idere,  quando  T  indirizzo  delle  due  dottrine  è  allatto  contrario,  co- 
se nel  caso ,  di  cui  parliamo  ;  giacché  il  panteismo  deiOca  la  na  • 
m ,  laddove  V  emanatismo  convertito  in  potiteisqoo  naturalizza 
Mio. 

Erra  non  meno  chi  stima  il  panteismo  scientifico  jessere  stato  il 
rimo  passo  dell' ingegno  umano<  fuor  della  via  dal  vero,  e  quindi 

primo  errore  dei  popoli  sviati.  Laddove,  se  ben  si  guarda,  appa- 
isce  che  le  teoriche  panteistiche,  atteso  la  loro  indole  «dovettero 
weedere  alla  dottrina  dell'emanazione,  ed  essere  più  giovani ,  al- 
ieno di  qualche  tempo,  giacché  entrano  in  campo  come  riforme 
i  quella  ,  attenendosi  ad  esse  e  al  sfstema  della  pluralità  divina  , 
>me  a  logici  antecessori  :  il  politeismo  peggiora  lopinione  degli 
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emanatisti  ,  e  il  panteismo  la  perreziona  in  qualche  nodo.  Quello 
fu  opera  dei  rotti*  questo  de'savii,  etrambi  la?oranti  sul  suolo  co- 
reuno  deiremanaziooe.  Se  non  che,  la  rirorma  dei  panteisti  dofd* 
te  seguire  la  corruzione  dei  politeisti;  sia  pprchò  il  progresso  è  piii 
difficile  del  regresso ,  e  perchè  nel  corso  delle  opinioni ,  come  in 
quello  degl*  institutì  civili*  la  moltitudine  sovrasta  ai  pochi ,  prina 
che  i  pochi ,  svegliati  dalle  altrui  enormezze,  prevalgano  alla  mot* 
titudine.  Si  può  quindi  avere  per  verosimile  che  il  panteismo  sia 
una  instaurazione  ideale,  incominciata  col  predominio  della  classe 
ieratica  sulle  altre  •  e  specialmente  sulla  casta  guerriera,  fra  le  bar 
bare  e  sparse  popolazioni* 

Se  remanatismo  ha  il  sembiante  di  una  religione,  il  panteismo  è 
un  sistema  schietto  di  filosofla.  L' Ente  a  cui  i  panteisti  riducono 
ogni  esistenza  ,  non  è  già  1*  Ente  schietto,  concreto,  assoluto  ;  ma 
l'Ente  astratto  ,  generico  ,  affinato  dalla  riflessione  ,  come  si  troia 
inchinso  nella  nozione  di  esistenza  ,  e  in  ogni  nostro  concetto ,  e 
qual  si  è  la  sostanza  unica  dello  Spinoza,  o  i*ente  ideale  e  possibile 
del  Rosmini.  Lo  spirito  del  panteista  ,  come  accade  in  tutti  i  si- 
stemi eterodossi,  muove  dal  concetto  di  esistente;  ma  levatosi  Odo 
a  quello  di  entità  astratto,  applicabile  cosi  alFesistente  comeairEa* 
te  ,  benché  derivi  in  origine  dalla  riflession  del  pensiero  sovra  di 
questo,  vi  si  ferma  ,  e  confondendo  V  astratto  col  concreto ,  piglia 
quella  entità  per  una  sostanza  universalissima  e  reale  ,  che  a  tutte 
le  cose  parimente  appartenga.  Il  panteismo  adunque,  benché  muo- 
va dair  esistente,  inchiude  nel  suo  principio  una  nozione  riflessiri 
deli*  Ente,  non  già  schietto,  ma  ridotto  ad  astrazione  ;  onde,  frai 
tre  ultimi  gradi  del  corso  ideale ,  è  quello  ,  che  più  s' accosta  alb 
stato  primiero,  e  ali* intuito  delTIdea  nella  sua  purezza,  occupando 
un  luogo  di  mezio  fra  Temanatismo  e  la  vora  formola.  La  qual  pre- 
rogativa del  panteismo  può  parere  contraddittoria  alle  cose  diaaii 
stabilite.  Imperocché  ,  se  il  primo  elemento  riflessivo  é  il  concello 
di  esistente,  come  mai  il  panteismo  può  associarvi  la  nozione  riflei- 
siva  dell' Moa,  cioè  l'Ente  astratto  e  semplicissimo?  Né  basta  il  di- 
re che  questo  elemento  astratto  s*  involge  nel  concreto  della  rifles- 
sione ;  potendosi  tuttavia  chiedere  in  che  modo  io  spirito  il  colga 
e  sceveri  dagli  elementi  eterogenei ,  con  cui  si  trova  confuso.  Ma 
la  difficoltà  si  dilegua  ,  ogni  qual  volta  si  avverta  che  a  tal  uopo 
soccorre  la  parola  ,  cioè  il  verbo;  il  quale  contiene  distintamente 
r  idea  delfente  astratto.  Il  verbo  è  adunque  lo  strumeutdi,  onde  si 
vale  il  panteista,  per  concepire  la  sua  sostanza  unica;  e  se  trovali- 
si  in  America,  come  alcuni  affermano,  certi  Idiomi  maocbeToli  del 
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erbo  pretto  e  assoluto,  toccherà  ad  altri  il  provare  che  un  filosofo 
estituito  di  ogni  altro  instrumento  etnografico,  possa  levani  al  con- 
cito del  panteismo.  Si  aggiunga  che  la  nozione  astratta  dell*  ente, 
enchè  germinante  dall'Ente  stesso,  inchiude  tuttavia  neirastrazio- 
e,  che  la  eontrassegna,  il  germe  della  contingenza  ,  e  però  è  una 
era  sintesi  delPEnte  coli*  esistente,  come  ogni  altro  sistema  etero- 


11  panteismo,  riducendosi  in  sostanza  ali*  emanatismo  ,  di  cui  è 
I  Formola  rigorosa,  e  il  politeismo,  (a  cui  il  dualismo  ,  e  il  tritei- 
mD  appartengono  i,)  essendo  piuttosto  una  superstizione,  che  una 
llcsofia  ,  se  ne  conchinde  che  la  d(»ttrina  dei  panteisti  è  la  prima 
Ueraziune  filosofica  e  sostanziale  dell»  vera  formola  ,  e  il  sistema 
leDcralivo  dcireterodo^ia  razionale.  D'altra  parte,  la  storia  ci  mo- 
tra  il  panteismo  in  sul  finire  del  pari  che  in  sul  cominciare  dei  va- 
ii  cicli  acattolici,  così  in  generale,  come  in  particolare»  Esso  è  ad 
IO  tempo  la  Tulsa  filosofia  antichissima  e  recentissima  ,  e  per  cosi 
lire,  la  Torma  propria  dr-ll' eterodossia  universale:  cosicché  1  suoi 
inoali,  incominciando  cogli  Upanisadi,  col  Taoteching  e  colle  altre 
celaste  dottrine  ieratiche,  evenendo  fino  ai  panteisti  alemanni  del- 
a  età  nostra ,  formano  qussi  un  circolo ,  che  rientra  in  sé  medesi- 
00/ e  ritorna  ai  principii,  onde  mosse.  Le  nazioni  particolari»  che 
lale  filosofarono,  cominciarono  pure  e  Hnironocol  panteismoschiet- 
a;  e  fra  questi  due  estremi ,  corsero  per  li  varii  gradi  del  duali- 
ino,  0  per  allre  teoriche,  che  sono  una  specie  di  panteismo  mitiga- 
aein  maschera  ,  aspiranti!  invano  a  dismettere  o  a  travisare  la 
Propria  essenza.  La  speculazione  gnca  ,  che  cominciò  col  pantei- 
■0  ieratico,  passato  nei  Misteri  dai  sacerdezii  orientali .  pelasgici 
doriesi,  spirò  col  sistema  panteistico  degli  Alessandrini.  Fra  que- 
ii  due  termini,  troviamo  il  panteismo  temperato  e  vago  della  scuo- 
I  italoellenica  nella  sua  doppia  forma  dei  Pitagorici  e  degli  Elea- 
ci.  e  le  varie  modificazioni  successive,  ch*essa  prese  nel  dualismo 
al  Noo  e  dell*  Ile  professato  dalle  scuole  posteriori  più  illustri ,  e 
al  teocosmismo  degli  stoici.  Il  panteismo  greco  mori  in  Persia  , 
ito  i  Sassanidi,  dove  cercò  un  rifugio,  o,  per  dir  meglio,  si  con- 
ile col  dualismo  iranico,  che  nato  dal  pantei^^mo  antichissimo  dei 
cerdoti,  nelle  eia  mitologiche  dei  Mahabadiani,  dei  Pisdadiani  e 

*  Non  ho  parlalo  in  nartiroUre  del  dualbmo  e  dei  triteismo,rhc  $«>no  due  forme  sne- 
lli ed  originali  del  politetsmo,pfrrliè  Tabbondanza  della  materia  eccederebbe!  lìmiti  di 
alo  capitolo.  Ne  discorrerò  nel  libro  seguente, in  occasione  del  dualismo  iranico  e  del 
ileismo  indico:  mostrerò.come  queste  due  forme  siano  uiiasi  inieparabili;  e  che  i  Cal- 
i  e  i  Biamani  ebbero  il  bfo  dualismo  ,  non  meno  dei  mgi,  ì  Magi  e  i  Caldei  il  loro 
itoUBO;  come  i  fautori  del  sÌ5tema  bramanico. 
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dei  Caianidi,  si  trasformò  in  dualismo  per  opera  di  Zoroastre,  (  e 
forse  anche  prima  di  lui,  )  e  mescolossi  eoi  CrisliaDesimo ,  per  in- 
dustria di  Manete  ,  non  digiuno  del  panteismo  iodico.  I  Maniditi 
trapiantarono  il  nefando  germe  in  Europa»  dove  produsse  le  eresie 
oscure  ed  immonde  del  medio  evo»  e  le  dottrine  dei  falsi  mialid; 
fra  le  quali  il  panteismo  tratto  tratto  risorse  e  mostrossi  nella  sai 
nativa  scliiettezza,.per  opera  di  Amalrico,  di  Alessandro  suo  mae- 
stro ^t  di  Davide  Dioantese,^di  Scoto  Erigena,  e  finalmente  di  Gior- 
dano Bruni ,  che  gli  diede  un  certo  splendore  •  adornandolo  eoHe 
prime  scoperte  dell*  astronomia  moderna  ,  e  chiuse  il  ciclo  pantei- 
stico dei  bassi  tempi.  I  primi  Protestanti  inclinarono  pure  al  pag* 
teismo»  a  cui  erano  indotti  dal  metodo  clie  seguivano;  ma  Lolero 
e  Calvino,  come  innanzi  a  loro  l*Huss  e  il  Wjciiffe,  erano  sotamea- 
te  teologi,  e  professarono  le  conseguenze  del  sistema  ,  cioè  la  pre- 
destinazione assoluta,  il  fatalismo  e  un  immoralismo  velato,  aeon 
risalire  al  principio  :  solo  Ulrico  Zuinglio  si  dichiarò  espressamea- 
te  panteista  (30).  La  filosofia  cartesiana,  primogenita  della  Rifor- 
ma ,  compiè  la  materna  opera ,  e  produsse  in  Benedetto  Spinosa  il 
piò  terribile  ed  intrepido  panteista»  che  sia  stato  al  mondo.  Mah 
dottrina  dello  Spinoza  si  connette  eziandio  colta  teologia  rabbinici 
e  cabbalistica  dei  bassi  tempi,  pregna  di  panteismo;  la  quale  è  r^ 
terodossia  giudaica,  incominciata ,  quando  Israele  ,  cessando  di  ei- 
sere  il  popolo  eletto,  per  aver  rinnegato  il  compimento  deirelezlo* 
ne,  smarrì  il  senso  della  divina  formola,  ond*  era  depositario ,  e  il 
sacro  retaggio  del  vero  passò  ai  Cristiani.  Egli  era  infatti  naturale, 
che  come  tosto  gli  Ebrei  entrarono  neirampio  giro  dell'  eterodossii 
gentilesca,  partecipassero  alla  sua  essenza,  che  consiste  nel  pantei- 
smo. Il  quale  dal  cartesiano  e  israelita  Spinoza  ripassò  presso  i  Pro* 
testanti  di  Germania  ,  a  cui  il  lungo  cammino  fatto  nei  campi  del- 
Teresia,  permise  di  abbracciarlo  nella  sua  nudità,  e  di  darlo  alla  lo- 
ca col  razionalismo  teologico,  come  due  gemelli ,  nati  ad  un  eoipo 
da  un  solo  principio  (31).  Ai  di  nostri ,  esso  imperversa  presso  i 
Francesi  ,  i  quali  avendo  veduto  morirsi  fra  le  mani  di  sfinimento 
e  d*  inedia  quel  gracile  sensismo,  figliuolo  pure  del  Descartes ,  éit 
i  filosofi  deiretà  scorsii  aveano  con  infinita,  ma  vana  sollecitudine, 
allevato,  si  rivols»^ro  al  suo  fratello ,  di  complessione  assai  più  pro- 
mettente e  robusta  ,  almeno  al  sembiante,  traenlolo  di  Germania, 
suo  proprio  nido,  dov'era  leste  salito  al  colmo  dello  splendore.  Ma 
il  panteismo  non  pare  entrato  in  Francia,  se  non  per  darvi  1  tratti, 

\  }£^.^  A  qu«*to  Alessaiidro,ineiuioiMto  da  Alberto  aagoo  e  da  lui  Tumaaia,  fe- 
di il  Bable  (Comm.  «oe.  teg.  icienu  Gcuing.,  ad  aB.17é8,1780,ptft  8,171,171). 
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la  che  fi  è  trinciato  e  ripartito  in  que  manicaretti  insipidi  o  nau- 
leosi  di  giornali ,  di  lesioni  e  di  dizionari! ,  che  aon  buoni  per  far 
wdere  l*appelilo»  invece  di  stuziicarlo,  a  chi  ba  sano  il  palato,  e  lo 
tooiaco  vigoroso.  Il  panteismo  adunque,  nato  col  primo  scisma  de- 
lti uomini  e  col  primo  oscuramento  del  vero ,  e  culto  fino  alla  no- 
tila età,  in  cui  presso  due  pcipoli  vicini  toccò  la  cima  della  fona  e 
Mia  deboleua,  principia  e  compie  l'intero  corso  delFerrore»  e  for- 
■a  da  sé  solo  tutta  quanta  1*  eterodossia  filosofica.  Né  certo  si  tro- 
pwebbe  all'entrata  e  ali* usciti  della  falsa  tradizione  scientifica,  se 
i  alatemi  intermedii ,  qualunque  sia  la  loro  estrinseca  apparenza  , 
lon  fossero  modificazioni  e  trasformazioni  di  esso.  V'ha  perciò  so- 
lìaoaialmente  un  solo  errore,  come  una  verità  unica.  L^errore  è  il 
^teismo  •  la  cui  forroola  :  le  esistenze  sono  V  Ente;  è  il  rovescio 
pi&  specioso  della  formola  vera,  ed  esprime  dai  doppio  lato  de*prin- 
Bipii  e  del  metodo  1*  inversione  della  medesima.  Il  i^anteismo  e  fon- 
lolaismo,  (mi  si  permetta  per  un  istante  l' uso  di  questa  nuova  vo- 
Da«)  esprimono  la  contrarietà  del  falso  e  del  vero,  rispetto  alle  cose 
s  ai  princìpii  della  cognizione,  come  il  psicologismo  e  lontologismo 
la-  rappresentano  ,  in  ordine  al  metodo  ,  per  cui  si  procede»  Ogni 
sltro  sistema  nasce  da  questi,  e  vi  si  riduce.  L'errore  è  forzato  a  ri- 
petersi, come  il  vero;  con  questo  solo  divario,  che  il  vero  è  fecon- 
do, e  si  va  tuttavia  esplicando,  senza  mai  termine  ;  laddove  l'errore 
è  sterile ,  e  dopo  un  corso  determinato  ,  è  costretto  di  ritornar  da 
capo.  Laonde  il  panteismo  apparisce  nel  principio  e  nel  fine  dei  va- 
ri! periodi ,  e  vi  si  mostra ,  senza  maschera  :  dove  ali*  incontro  no- 
li* iotervalli  si  occulta  e  travisa  sotto  varie  forme.  Quindi  anche  si 
riDoova  spesso,  e  dee  di  necessità  rinnovarsi,  ogni  qual  volta  Tuo- 
BM>  ai  dilunga  dal  vero,  essendo  sostanzialmente  il  solo  errore  pos- 
sibile alla  mente  umana  (32). 

Questa  universolità  del  panteismo  nel  regno  dell*  errore  sparge 
HMlta  luce  sulla  storia  della  filosofia.  Tutti  i  falsi  sistemi  sono  pan- 
leiatici  radicalmente,  come  quelli ,  che  si  fondano  nella  confusione 
ieirEnte  coiresistente,  confessata  apertamente  dai  panteisti  schiet- 
ti, e  dissimulata  dai  fautori  degli  altri  sistemi.  Ora ,  perciocché  la 
xmfusione  dei  due  estremi  della  formola  dipende  dalla  perdita  del 
micetto  intermedio;  seguita  che  il  negar  la  creazione  e  1*  essere 
lanteista  ed  eteredosso  é  tutluno,  e  che  quel  dogma,  in  cui  consi- 
ite  la  condizione  organica  della  formola  ideale,  non  si  richiede  me- 
no alla  bontà  del  metodo  filosofico,  che  alla  integrità  dei  princìpii, 
ì  alla  yeacììh  della  scienza,  così  nel  suo  complesso,  conie  nelle  varie 
me  parti.  II  dogma  della  creazione  é  adunque  tutta  la  filosofia;  dui 
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che  si  può  argomentare»  qual  sia  il  valore  e  il  nerbo  di  ciò  che  og- 
gi filosofia  sì  appella  io  tulio  il  mondo  civile;  giacché  gli  scrittori 
speculativi  da  più  di  due  secoli,  qualunque  sia  la  scuola,  a  cui  ap- 
partengono, 0  negano  di  proposito  la  creazione,  o  non  ne  parlaao, 
0  r  accennano  appena  ,  e  la  presuppongono ,  come  una  verità  non 
appartenente  al  dominio  delle  scienze  filosoGche.  Potrà  forse  pare- 
re od  alcuno  che  lo  scetticismo  e  il  nullismo  non  si  possano  riferire 
air  error  panteistico.  Ma  lo  scettico  dubita;  e  dubitando  di  tolta, 
nega  e  aiferma  nello  stesso  tempo  ;  la  qual  pugna  intrinseca ,  càe 
fa  il  vizio  dello  scetticismo  ,  e  di  ogni  errore,  proviene  dati*  imme- 
desimazione deir  Ente  coli*  esistente.  Altrellando  succede  al  nulli- 
smo ,  che  effettua  nei!'  ordine  della  realtà  ciò  che  1*  altro  in  quello 
delle  idee  ;  giacché  la  negazione  assoluta  imporla  un*  affermazioM 
assoluta  e  una  negazione  relativa,  implicante  la  medesimezza  dei  due 
estremi  della  formola. 

Abbiam  delio  che  il  panteismo  è  sterile,  perchè  costretto  a  rigi- 
rarsi in  un  dato  spazio  ,  e  a  ritornare  sulle  proprie  orme ,  essendo 
incapace  di  una  esplicazione  indeGnita ,  come  la  vera  scienza,  ter- 
ciò  il  progresso  del  panteismo  è  un  circuito,  e  la  sua  durata  ooo  si 
compie,  se  non  per  via  di  ricorsi;  laddove  il  verace  progresso  idei- 
le si  adempie  per  una  linea  diritta,  continua,  ed  è  veramente  set- 
za  limiti.  L*ontoteismo  è  adunque  la  sola  filosofia  progressiva;  il  che 
si  nega  dai  discepoli  dell*  Hegel,  affermante  che  ogni  sistema  filoso- 
fico contiene  potenzialmente  la  verità  assoluta.  Sentenza,  che  si  può 
ammettere,  in  quanto  ogni  sistema  possiede  inorganicamente  il  tt- 
ro  assoluto ,  racchiuso  nell*  Idea,  onde  il  menomo  pensiero  rifleuo 
serba  almeno  un  vestigio,  in  virtù  dell*  intuito  immanente;  ma  ta- 
le non  è,  né  può  essere,  1* intendimento  del  tedesco  filosofo.  Obese 
vuoisi  con  ciò  significare,  Tesplicazione  ideale  contenersi  nell'Idea 
stessa;  questo  pronunziato,  rimosso  Felemento  panteistico,  torna  a 
dire,  che  TEnte  abbraccia  ogni  concetto,  in  quanto  è  1*  Assoluto, 
creatore  delle  esistenze.  Ma  allora  si  parla  della  formola  ideale, 
comprensiva  di  ogni  vero  ,  mediante  la  sua  organaz  ione ,  e  dei  si- 
stemi, che  la  consertano;  non  di  quelli,  che  rovesciandola  ,  la  di- 
struggono, com'è  il  panteismo.  Si  dee  dunque  dire,  air|iocontro  de- 
gli Egelisti ,  che  ogni  errore  ,  riduceudosi  sostanzialmente  al  pan- 
teismo, comprende  per  modo  virtuale,  la  falsità,  cioè  la  negazione 
assoluta.  La  quale,  se  non  passa  mai  in  atto,  nessun  sistema  essen- 
do tanto  erroneo,  che  manchi  di  ogni  vero  ,  ciò  nasce ,  tra  perchè 
la  logica  dei  filosofi  non  è  quasi  mai  perfetta,  e  perchè  Terrore  do- 
vendo pure  cader  nel  pensiero,  non  può  essere ,  che  io  virtù  del- 
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iùlùìlo  qualche  particella  del  ?cro  intuitivo  non  trapeli  nella  rifles- 
ione.  Onde  le  verità,  che  sì  trovano  nei  sistemi  falsi,  come  gli  er- 
lori,  che  si  rinvengono  nei  veri,  nascono  sempre  dal  procedere  il- 
logico degli  autori,  per  eflfetto  d*  inavvertenza,  o  di  fatalità  logica. 

Il  panteismo ,  benché  sia  sempre  sostanzialmente  lo  stesso  ,  può 
pigliare  molte  forme  svariatissime,  che  sarebbe  troppo  lungo  l'an- 
ooferare.  Ha  ciò  che  vuoisi  avvertire  si  è,  che  tal  si  stema  è  di  ra-. 
lo  perfetto  ,  perchè  paitecipa  sempre  della  vera   formola  più  che 
non  occorre  per  essere  assolutamente  pensabile,  ed  è,  per  così  dire, 
naigliore  di  sé  medesimo.  Mi  spiego.  Quando  nasce  una  dottrina 
panteistica  ,  la  vera  scienza  può  non  essere  sma  rrila  affatto  nella 
tradizione,  può  aversene  una  reminiscenza,  im  perfetta  sì ,  ma  più 
oot^ibile  di  quella,  che  rinviensi  nella  forma  severa  e  scientifica  del- 
r antico  eroanatismo.  Così,  verbigrszia,  si  può  possedere,  per  via 
dell*  insegnamento  tradizionale,  aiutato  dal  retto  senso,  dal  natura- 
le  istinto  e  dal  procedere  induttivo  ,  un  concetto  delle  perfezioni 
divine ,  e  dei  precetti  morali ,  più  squisito  ,  che  il  panteismo  non 
comporti  ;  il  quale,  se  é  logico  ,  annulla  affatto  tali  nozioni  ;  come 
si  può  vedere  nello  Spinoza,  che  é  il  piò  rigido  dei  panteisti.  Ora, 
siccome  J' imperio  del  comun  senso  e  del  vero  è  bene  spesso  piò  ef- 
ficace della  logica,  incontra  non  di  rado  che  il  filosofo  aggiunga  al 
suo  sistema  idee  non  conraccnti,  altronde  ricevute,  senza  accorger- 
si della  contraddizione.  La  qual  mescolanza  del  buono  tradizionale 
coi  cattivi  elementi  scientifici  può  talvolta  far  prevalere  il  primo 
talmente,  che  8*accosti  alla  vera  formola.  In  questo  predominio  dei- 
Videa  dell'Ente  sul  concetto  di  esistente^  che  spesso  accade  a  dispet- 
to della  logica,  per  virtù  delia  tradizione,  consiste  quella  ortodos- 
sia relativa  e  imperfetta  ,  che  trovasi  eziandio  nel  seno  della  ete- 
rodossia filosofica.  Quando  adunque  si  vogliano  classificare  per  que- 
sto verso  le  scuole  speculative  .  che  non  hanno  una  ortodossia  asso- 
luta, bisogno  esaminare  ,  se  ridea  deirEnte -prevale,  e  si  stende  ol- 
tre quanto  comporti  la  formola  scientifica  e  panteistica  ,  nel  qual 
caso  la  setta  può  partecipare  in  modo  relativo  al  titolo  onorevole; 
laddove  nel  caso  contrario,  ha  una  eterodossia  assoluta.  Questa  re- 
gola é  infallibile  ,  e  porge  una  classificazione  sicura,  ogni  qua!  vol- 
ta si  conosce  tanto  un  sistema,  da  poterla  fondatamente  applicare. 
Yedesi  adunque,  gli  stessi  avaniamenli  limitati,  che  fuori  della  li- 
nea cattolica  può  fare  la  sapienza  umana,  doversi  attribuire  alla  por- 
zione di  vero,  che  vi  si  contiene.  Quindi  é,  che  talvolta  il  pantei* 
smo  é  talmente  temperato  e  modificato  ,  che  sparisce  ,  almeno  in 
apparenza  ;  come  si  scorge  nelle  granii  scuole  ortodosse  della  Gre- 
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eia  ellenica,  e  soTrattutto  in  quella  dei  Platonici.  La  sorgente  delhr 
quale  è  certo  remanatismo  o  il  panteismo  ieratico,  (già  rammor- 
bidato  dalie  sette  della  magna  Grecia,)  come  si  raccoglie  dal  dogM 
della  materia  eterna  ;  tuttavia  le  opinioni  sul  Noo»  sul  Logo,  fìiigfi 
attributi  metafisici  e  morali  della  divina  natura,  eccedono  di  hiaga 
la  virtù  logica  dei  principi!  panteistici.  Altre  volte  un  panteiMO 
più  visibile  accoppiasi  ad  elementi  ripugnanti ,  che  ne  rimuovono 
gli  errori  più  notabili  ;  come  si  scorge  in  molti  antichi  panteisti 
orientali,  in  alcuni  Eleatici,  che  nobilmente  di  Dio  sentirono,  eia 
parecchi  moderni  panteisti  di  Germania  ,  che  innestarono  ai  loro 
sistemi  la  moralili  ,  la  libertà  ,  1*  individualità  divina  ed  umana , 
r  immortalità  di^ll* anima,  ed  altri  dettati ,  troppo  avversi  alla  fon» 
formola.  E  non  è  meraviglia  ,  se  i  panteisti  moderni  sovrastanno 
talvolta  ai  Gentili,  giacché  la  tradizione  religiosa,  di  cui ,  etiandio 
non  volendo,  sono  imbevuti  od  intinti,  supera  d'integrità,  di  chia- 
rezza ed  efficacia,  quelle  imperrette  reliquie  del  primitivo  insegna- 
mento, che  sopravvissero  air  introduzione  quasi  universale  del  pa- 
ganesimo. Il  solo  panteista  moderno,  che  non  temperi ,  si  può  ^  ' 
re,  l'orridezu  del  suo  sistema,  è  lo  Spinoza;  il  quale,  israelita  solo 
di  nascita  e  di  nome  ,  e  nemico  mortale  del  Cristianesimo.^,  ripiH 
dìo  allatto,'  (cioè  per  quanto  è  possibile  a  chi  vuole  ancora  pensa- 
re e  vivere,)  le  tradizioni  del  suo  tempo. 

II  panteismo  schietto,  come  formola  rigorosa  e  scient16ca  ddrer- 
rore ,  è  la  cima  del  progresso  del  dogmatismo  eterodosso  ;  oltre  il 
quale  non  rimane  altro  che  lo  scetticismo  e  il  nullismo,  cioè  la  mor- 
te della  scienza.  Perciò  la  Qlosofla  giunta  a  questo  segno ,  se  la  re- 
ligione non  soccorre,  si  spegne,  o  torna  addietro,  per  ritesaere  in 
un  modo  o  in  un  altro  il  fornito  cammino.  Tal  fu  il  corso  delta  fl- 
losofia  ieratica,  che  è  senza  fallo  la  più  antica.  Il  primo  panteismo 
sacerdotale,  come,  per  cagion  di  esempio  ,  quello  degli  Upanisadi, 
fu  neir  insegnamento  acroamatico  tanto  schietto  e  rigoroso,  quan- 
to  Fultimo,  introdotto  dalle  scuole  filosofiche,  samanee  e  bramani* 
che  ;  e  fra  questi  due  estremi  sorsero  molte  sette  e  dottrine  di  pan- 
teismo occulto  o  mitigato.  Quando  poi  in  molti  paesi,  alla  seconda 
epoca  politica  suttentrarono  il  terzo  e  il  quarto  Ira  i  periodi  mot- 
zionati,^e  il  potere  civile  passò  nelle  mani  dei  militi,  e  poi  di  un  sol 
uomo,  guerriero  o  pontefice  ,  non  venne  però  meno  la  casta  prete- 
sca, che  spogliata  de*  suoi  diritti  governativi,  durò,  come  ceto  re- 
ligioso e  scuola  di  sapienza  ;  quale  la  troviamo  nei  Misteri  dell* Asia 

1  Vedi  l'ultima  delle  sue  e^nstole ,  e  la  nota  Tentanesima  del  prino  vAmmit  di  fw- 
sl*npcra. 
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DiDore  e  della  Grecia  ellenica,  e  nei  collegii  sacerdotali  della  Per- 
lia»  della  Mesopotamia,  dell'  li^itto,  e  di  una  parie  dclllndia,  sol- 
io il  dominio  secolare  de  principi.  Imperocché  il  sacerdozio  df  una 
religione  vive  »  quanto  essa.  Gii  editui  e  i  jcrogrammi  egizii  peri- 
rono col  loro  culto;  ma  sopravvivono  ancora  sul  Caspio,  a  Ispahan  ^  « 
id  Kerman,  a  Mozambico,  e  io  alcune  parti  dell'  India,  le  reliquie 
lei  Persi  e  dei  Ghebri,  coi  residui  delle  credenze  e  dei  riti  zendici. 
Egli  è  probabile  che  i  sacerdoti,  dopo  la  perdita  o  la  declinazio- 
ne del  loro  potere  politico ,  ritenessero  il  possesso  privativo  delle 
nobili  scienze,  e  lo  conservassero  luogo  tempo.  Imperocché  il  genio 
dei  succedenti  governi ,  come  l'aristocrazia  soldatesca  e  il  princi- 
pato ieratico  o  laicale  ,  non  consentono  agevolmente  il  supporre 
che  i  rettori  o  i  sudditi  filosofassero.  Quando  gli  uffizii  sacerdotali 
e  militari  sono  da  principio  riuniti,  come  presso  i  Caldei ,  i  Lucu- 
nooi,  i  Teopischi,  gli  Scaldi,  i  Druidi ,  e  probabilmente  appo  i  Ca- 
biri,  i  Cureti,  i  Telchini ,  e  gli  altri  preti  della  prisca  Grecia  ;  si 
comprende  benissimo,  come  gli  stessi  uomini  trattino  la  spada  e  la 
penna,  e  padroneggino  unitamente  le  forze  e  gF  intelletti  della  mol- 
titudine. Ma  come  mai  una  casta  invecchiata  nell*  uso  e  nello  stu- 
dio delle  armi  potrebbe  ad  un  tratto,  e  per  eifetto  di  una  subita  ri- 
Tolozione,  diventar  letterata  ,  e  acquistare  una  scienze  acroamati- 
ca,  da  cui  venne  dianzi  rimossa  2  ?  D'altra  parte ,  le  caste  inferio- 
ri, essendo  più  o  manco  serve»  la  loro  coudizione  non  ai  muta  coi 
mutarsi  la  ragiop  del  governo  nelle  primo  classi  ;  e  finché  non  ar- 
riia  l'ultima  epoca,  in  cui  si  rivolgono  alTatto  gli  ordini  sociali  del- 
ta nazione.  Io  stato  di  quelle  si  mantiene  nello  stesso  sesto  3.  An- 
zi, quanto  meno  politi  e  gentili  sono  i  dominanti ,  tanto  più  dee 
aggravarsi  la  lor  condizione  ;  onde  vedesi  nelle  storie  che  il  gover- 
no pacifico  dei  sacerdoti  è  quasi  sempre  più  mite  di  quello  dei  sol- 
dati, e  che  certe  enormezze,  come  i  sacrifici!  umani ,  per  ii^iliù  non 
accadono  ,  che  quando  la  classe  sacerdotale  é  altresì  imKtare  ,  e 
tratta  i  sacrifici!  colle  mani  avvezze  alla  violenza  ed  al  sangue.  Ma 
love  le  classi  inferiori  giunsero  a  emancepparsi^el'prdine  castale 
!a  distrutto  nelle  sue  radici,  e  l'organismo  sociale* attirato  nella  sua 
«senza,  una  grave  mutazione  dovette  seguire  eziandio  nel  sapere; 
I  quale  dai  sacerdoti  passò  ne*  laici.  Se.  non  che  questa  mutazione 

*  Furono  Wi  trasportati  da  Schah  Abbas,  e  abitano  in  un  quartiere  separato  (Hebbe- 
jotf  Bibl.  arient.,  art.  JUàgius,  tom.  il,  p.  tM)9  ). 

*  Ckt  gli  Gsatrii,  per  esempio,  non  potessero  oltrepassare  la  cognizione  essoterica,  ap- 
Nfiace  4a  ciò ,  che  potevano  leggere ,  o  sentire  a  leggere  i  Vedi ,  ma  non  insegnarli 
Dkarmasastra,  1,  88,  et  al.). 

*  Neil* India,  dote  preTalgono  gli  Gsatrii  o  Nairi ,  non  si  tro>a  che  lo  stalo  de*  Sudri 
'mmafjHoTt, 
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non  potè  certo  farsi  ad  un  tratto  ;  e  i  collegi!  ecclesiastici  dovette- 
ro  conservare  ancora  per  lungo  tempo  il  deposito  delle  tradizioni. 
Le  quali,  essendo  custodite  ne'  templi,  e  costituendo  la  scienza  a- 
croamatica  del  sacerdozio ,  ne  uscirono  a  poco  a  poco ,  mediaiito 
r  iniziazione  laicale,  e  sparsero  que*  germi ,  onde  nacque  la  flloia- 
fla  italogreca  ;  giacché  l' Italia  e  la  Grecia  sono  quasi  i  soli  paesi 
dell'antichità  eulta,  in  cui  la  ierocrazia  e  gli  ordini  castali  al  tutto 
si  dileguassero. 

I  mistagoghi  inferiori  conoscevano  soltanto  una  parte  della  dot* 
trina  acroamatica,  insegnata  nei  misteri,  e  gli  epopti ,  che  la  poa- 
sedevano  appieno,  non  potevano,  né  volevano  propalarla  ,  o  tacerli 
interamente  ;  giacché  i  fedifraghi  volontarii  e  svergognati  soo  coti 
rari,  quando  si  tratta  di  un  secreto  importante ,  come  i  rigidi  os* 
servatori.  Perciò  le  basi  tradizionali ,  su  cui  lavorarono  i  inrimi  fi- 
losofi laici ,  furono  imperfettissime  ;  come  si  può  vedere  nei  roisi 
e  puerili  principii  delle  scuole  ioniche.  Le  sette  italogreche  ebbero 
miglior  fortuna  :   i  Pitagorici  e  gli  Eleatici  attinsero  a  fonti  ami 
più  limpide  e  copiose  i.  Tuttavia  egli  é  verosimile  che  la  tradiiio- 
ne  mistica  non  uscisse  mai  affatto  dalla  giurisdizione  dei  Dadndii 
e  de*  Jerofaoti ,  e  che  le  scuole  secolaresche  ,  avendone  solo  i  i 
plici  rudimenti,  fossero  costrette  a  lavorar  d' intelletto  e  dM 
ginazione  ,  per  ridurli  a  sistema.  Il  che  può  servire  a  spiegare!  t 
come  nelle  speculazioni  laicali  l'ingegno  degli  autori  prevalga  spes- 
so al  pregio  intrinseco  delle  opinioni ,  e  i  filosofi  si  mostrino  non  di 
rado  migliori  della  loro  dottrina  3. 

La  debolezza  dell'elemento  tradizionale  nelle  scuole  profane  par 
tori  una  forma  di  filosofia  dianzi  ignota,  cioè  l'ateismo.  L'ateimo 
speculativo  ripugnava  al  sacerdozio  ;  il  quale  per  instituto  epere- 
ducazione  era  cosi  congiunto  coli'  idea  divina  ,  che  quanto  1'  ali^ 
rarla  era  facile,  tanto  il  rigettarla  riusciva  difficile  o  impossibile  al 
eseguirsi.  Ha  quando  uomini  di  varie  classi,  e  spesso  di  oaziooi  di- 
verse, (  giacché  gli  stranieri ,  acquistando  il  diritto  di  cittadinaa- 
za  ,  potevano  essere  iniziati,)  dediti  alla  vita  mondana  e  sensuale, 
s'intromisero  di  filosofare,  la  negazione  dell'  Idea  divenne  a|;evoie   ; 

*v  Pko^erà  altrofe  che  fi»  leMoole  ioniche  dell'Asia  minore  e  le  seaole  itaksKck, 
corre  presso  a  poco  lo  stesso  di? ario,che  fra  Pessoterismo  e  racroamatismo  della  tcki- 
sa  sacerdotale. 

*  Questi  pochi  cenni  su'Misteri  suppongono  che  la  dottrina  acroamatka  ^  osi  Ink 
Temanatismo  o  il  panteismo.Esporrò  nel  secondo  fibro  le  ragioni,  chem'illdocoMal^ 
nere  per  prohabile  ffatsU  sènlema,  (che  per  le  diffitolti  e  r  abbondanta  delU  «Ékrii, 
Boo  potrei  pare  abbonare  in  questo  capitolo,]  e  chiamerò  ad  esame  i  sisleini  del  Ws^ 
borton,  del  Crcaer,  del  Sainte-Croix,  del  Sacy,  e  di  altri  valenti  rrìtici  tv^adli^ 
potilo. 
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e  sedattiva.  L*  ateo  nega  r  Ente  in  modo  assoluto  ;  e  perciò  si  ac- 
costa al  panteista,  die  alterandone  la  nozione,  lo  nega  eiìaodio  in 
effetto.  La  (ormola  dell'ateismo  :  le  esistenze  sono,  senza  l'Ente,  e- 
quivale  a  questa  :  l'Ente  non  è,  traducibile  io  quest'altra:  le  esi- 
stenze Simo,  senza  essere,  sono  e  non  sono  ndlo  stesso  tempo;  e 
quindi  importa  la  contraddizione  assoluta  del  nullismo.  Il  punto» 
da  cui  muove,  è  resistenza  schietta,  quale  ci  è  data  dai  senso,  ac- 
compagnata dall'  intuito  diretto,  ma  priva  di  ogni  riverbero  rifles- 
sivo dell'  Ente  ;  tantoché  Y  ateismo  io  sé  stesso  non  ha  formola , 
né  abbisogna  da  questo  canto  di  tradizione  ,  potendosi  pensare  il 
sensibile,  come  sensibile,  senza  l'aiuto  della  parola.  Tuttavia,  sic- 
come il  sensibile  non  può  essere  ripensato ,  né  formare  il  soggetto 
di  UQ  giudizio  riflesso  se  non  viene  accozzato  cogl'  intelligibili,  per 
opera  della  riflessione,  la  favella,  che  contiene  l'espressione  del  ver- 
bo, é  necessaria  anco  alFateo,  che  non  potrebbe  dire  :  l'esistente  è, 
se  la  tradizione  non  gliene  desse  il  modo.  La  qual  sentenza  però 
I  non  è  una  formola ,  perchè  non  è  organica  ,  non  avendo  il  princi- 
I  pio,  né  la  condizione  dell'organismo.  Ma  l'ateista  non  si  contenta 
E  di  affermare  la  realtà  del  mondo  ;  ripudia  espressamente  quella  di 
V      Dio  ;  e  la  sua  formola,  che  è  inorganica  in  senso  positivo,  diventa 

■  organica  negativamente,  impugnando  1*  Ente  nel  ripensarlo.  Il  che 
a  DOB  potrebbe  fare  ,  se  non  avesse  ricevuta  la  nozione  di  esso  Ente 
P  lai  tirocinio  sacerdotale.  Ha  siccome  egli  adopera  questo  concetto 
*  soltanto  per  cessarne  ogni  valore  obbiettivo,  ¥  ateismo  piglia  l' as- 
petto di  una  pugna  fra  il  sacerdozio  e  il  pensiero  laicale,  che  vuole 

p    fluncepparsi  aCTatto  da  quello ,  distruggendone  le  basi ,  e  combal- 

■  teodo  la  parola  appresa  coll'aiuto  di  essa.  Un  lai  sistema  è  dunque 
'  filosoflcamente  la  negazion  dell*  Idea,  e  storicamente  la  pugna  del- 
'     b  società  laicale  dell'ultima  epoca  contro  la  società  ieratica  delle 

età  precedenti.  Onde  si  conferina,  cotal  dottrina  non  essere  potuta 
nascere  nel  seno  del  clero  ,  e  nei  recessi  de'  templi ,  anzi  né  anco 
nei  pf  Incipii  della  filosofia  secolaresca  ;  la  quale ,  prima  di  potere 
impugnar  V  Idea  ,  dovette  accettarla  ,  e  appagarsene  per  qualche 
tempo^  addestrandosi  all'esercizio  dell'  ingegno  speculativo  colia  fé* 
de  e  cogli  studii  teologici.  Si  possono  adunque  distinguere  nella 
filosofia  de*  laici  due  periodi  :  l'uno  religioso,  in  cui  si  ripetono,  e 
si  dichiarano  alla  meglio  i  dettati  sacerdotali  ;  l'altro  filosofico,  in 
cui  si  combattono.  Il  che  ci  dichiara  l' esistenza  storica  dell'  atei- 
smo; imperocché  sarebbe  difficile  il  comprendere,  come  una  stra- 
vaganza così  orrenda  e  funesta  fosse  potuta  tornare  in  campo  tante 
volte  »  se  non  apparisse  eh*  essa  è  più  tosto  uno  strumento  politico 
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che  una  dottrina,  un  mezzo  che  un  Bne,  una  passione  che  una  idea» 
una  palestra  di  ribelli  contro  gli  antichi  dominatori,  che  una  seno* 
la  scientifica,  l'ateismo  ne*  molti,  come  ne*  pochi ,  non  puòestte 
la  prima  dottriiia  ,  che  vien  sempre  introdotta  dal  di  fuori  ,  ed  è 
positiva  :  il  fanciullo  e  la  plebe  nei  loro  principii  adorano  e  credo- 
no. La  negazione  sottentra  in  appresso,  quando  ritadividuo  ola  so- 
cietà insorgono  contro  i  loro  educatori.  La  storia  di  ogni  tempo  il 
dimostra  ;  e  per  parlar  solo  degli  antichi,  1*  ateismo  greco  nacqoe 
colla  scuola  degli  atomisti.  In  Oriente,  sotto  i  sacerdoti,  non  t'ìb 
ateismo  ;  e  quando  la  testura  del  Sanchia  di  Capila  non  bastasset 
purgarlo  da  questa  nota  ,  sarei  indotto  a  farlo  dall*  antichità  e  dd 
genio  ieratico  della  dottrina  ;  non  potendo  i'  ateismo  sorgere  fra  i 
ministri  dell* Idea  medesima.  Possono  benissimo  crearsi  nei  aantoa- 
rio  varie  fazioni  nemiche  e  dissidenti  intorno  alla  chiosa  del  dog- 
ma ;  ma  non  è  probabile  che  nessuna  di  loro  voglia  distruggere 
esso  dogma  dalle  radici ,  e  annientarsi  da  sé.  Imperocché  la  foUii 
del  suicidio  può  cadere  in  uno  o  pochi  individui  isolati  ;  non  può 
comprendere  una  moltitudine ,  né  far  setta  di  sorta.   Perciò  credo 
che  quel  Sngùt  della  provincia  di  Behàr ,  vissuto  nel  mille  del  Ci* 
lijuga,  cioè  nel  2101  prima  della  nostra  era,  e  circa  quindici  secoli 
prima  dell*  ultimo  Budda  ;  autore  dijibri  astronomici,  insegmirte 
non  esservi  nulla  fuori  delle  cose  visibili  e  delle  cagioni  sensatOi 
nemico  dei  riti  bramaoici ,  riponente  sulla  terra  1*  unica  sanzioDO 
della  legge  morale ,  pareggiante  i  diritti  delle  bestie  a  quelli  degli 
uomini,  ateo  perfetto  ;  sia  una  favola  ^.  Se  già  non  si  vuol  credere 
con  Guglielmo  Jones  ,  che  costui  sia  stalo  un  Samaneo  calunniato 
dai  Bramani,  perchè  Budda  predicò  veramente  nel  Behàr,  e  i  suoi 
discepoli  sono  anche  detti  Saugati  ^;  ma  in  tal  caso  bisogna  mnlir 
la  data  ,  e  ascrivere  Sugùt  a  quel  Snmaneismo  antichissimo,  cbi 
precorse  a  Sachio  Muni  di  molti  secoli ,  e  di  cui  i  Giaini  modeiw 
sono  forse  un  residuo.  Nel  resto,  la  calunnia  di  ateismo  data  agno* 
pugnatori  del  politeismo  essoterico  è  un  peccato  vecchio  de'  popo- 
li, come  si  vede  appo  i  Greci,  e  presso  gì'  Indiani  medesimi ,  dorè 
i  seguaci  di  Budda  e  di  Capila,  e  gli  altri  filosofi  eterodossi,  sono 
in  voce  di  ateisti. 

La  tradizione  sacerdotale,  passando  nelle  mani  dei  laici,  scapitò 
eziandio  di  un  altro  elemento  importantissimo  ,  che  mi  contenterò 
di  accennare  ,  cioè  del  sovrintelligibile.  Di  cui ,  benché  corrotto  e 
ridotto  meno  che  all'ombra  di  sé  medesimo  ,  sopravvivf a  la  ricor- 

«  Reeh.  asiaL,  trad.,  tom.  I,  p.  67. 
'  ibid.,  p.  S3. 
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nella  disciplina  acroaroatica  dei  templi  ;  ma  tenne  meno  tra 
BlosoQ  laici ,  sia  per  la  natura  di  quello ,  difficile  ad  esprimersi , 
ipossibile  a  chiarirsi  e  a  dimostrarsi,  sia  perchè  la  aot  notizia  era 
rae  con  più  geloso  studio  serbata  dagi*  iniziatori.  Le  .vestigio  dei 
TTintelligibile  sono  comuni  alle  sette  di  Oriente,  che  furono  tutte 
eerdòtali  ;  laddove  presso  i  Greci  non  ne  trovi  espresso  indiziOt 
iho  che  nei  Pitagorici  e  nei  Platonici  antichive  novelli.  La  causa 
è,  che  queste  tre  scuole,  benché  composte  di  laici,  furono  più  in- 
inamente  collegate  col  sacerdozio  ,  e  rispetto  alle  altre  ,  possono 
mai  chiamarsi  ieratiche.  Quindi  avvenne  che  i  savii  della  Magna 
recia  ,  dell*  Accademia  e  di  Alessandria  entrarono  molto  innanzi 
ei  misteri  e  ne*  penetrali  de'  templi,  e  assegnarono  alle  tradizioni 
eligiose  un  luogo  notabile  nelle  loro  dottrine  filosofiche.  Il  che 
ien  comprovato  eziandio  dalla  loro  forma  ;  cioè  dai  simboli  pita- 
larici,  dai  miti  platonici  e  dal  figuralismo  degli  Alessandrini.  I 
[lali  pei  attinsero  altresì  ai  fonti  ed  ai  rivi  giudaici  e  cristiani. 
U  sovrintelligibile  rivelato  era  stato  guasto,  fino  dai  primi  tem- 
asDcceduti  alla  dispersione.  L'uomo  scaduto,  e  ridotto  ai  sussidi! 
li  una  tradizione  manchevole  e  tralignante,  non  potea  serbar  altro, 
fte  un'ombra  vana  del  sovrintelligibile.  E  veramente  il  filo  deira- 
nlogia,  per  cui  1*  incomprensibile  si  conosce  colla  scorta  della  ri- 
rehzione,  è  cosi  sottile  e  delicato,  che  si  dovette  rompere  in  bre- 
«  fra  le  roani  degli  uomini  privi  di  un  tirocinio  regolare,  e  di  un 
aagisterio  religioso  e  autorevole.  Ora  ,  perduta  la  purità  del  del- 
ilo  divino  ,  e  infranto  il  filo  analogico  ,  era  impossibile  umana- 
seote  il  rappiccarlo.  Quindi  è,  che  gli  uomini  si  studiarono  di  rtn- 
ttrmre  lo  scheletro  superstite  del  sovrintelligibile  con  nozioni  sen- 
tMh',  fantastiche  e  intellettive.  Nellemanatismo  primitivo  il  sovrin- 
dtigibile  fu  rifatto  con  fantasmi ,  che  degenerarono  col  tempo  in 
ODcetti  rozzi  e  sensuali.  I  sacerdoti  filosofanti  lo  riformarono,  so- 
Utùendò  ai  fantasmi  e  ai  sensibili  gì*  intelligibili ,  e  accordandolo 
Ila  meglio  col  panteismo.  Abbiamo  un  esempio  di  ciò  in  quelle 
riidi  astronomiche,  qualitative ,  elementari ,  frutto  dell*  emanati- 
lao,  da  cui  uscirono  le  triadi  poetiche  e  le  triadi  SlosoGche,  come 
t  Trimurti  essoterica,  e  la  Trigunani  acroamatica  dei  Bramanì,  e 
ielle  deli'  Iching,  dei  Taosi,  dei  Buddisti,  dei  Sabi  egizii  e  dei  fi- 
lofi  greci  ;  le  quali  ebbero  forse  la  loro  origine  da  una  triade  ira- 
sa  antichissima,  primo  alteramente  del  misterio  rivelato  e  primi- 
ro.  L' opera  dei  prischi  sacerdoti  si  conforma  per  tal  rispetto  a 
ella  dei  moderni  razionalisti ,  posti  in  condizione  consimile  per 
alche  verso.  La  trinità  del  Lessing  e  dei  panteisti  tedeschi  e  fran* 
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cesi,  è,  come  quella  dei  Vedi ,  un  mito  razionale  ,  e  una  speiie 
soprapposta  filosofica  «  ricamata  sui  lineamenti  del  dogma  di?iiii 
superstiti,  ma  guasti  dalla  barlmrie  rozza  dei  popoli,  o  dalla  bari 
rie  eulta  degli  eretici  e  dei  filosofi.  E  veramente  ,  come  abbiti 
già  avvertito,  Teterodossia  delFepoca  cristiana  è  appunto,,  rispot 
air  Evangelio,  quel  medesimo,  che  Teterodossia  gentilesca  ,  riguà 
do  alla  rivelaiion  primigenia  ;  e  corsero  Tuna  e  Taltra  per  gradi  l 
mili  0  conformi.  Le  due  grandi  eresie,  che  ne' primi  tempi  aflliéi 
ro  il  Cristianesimo,  cioè  TAriane^imo  e  il  Pelagianismo,  corrispoi 
dono  air  emaoatismo  dei  popoli  orientali ,  e  ali*  aiitropomorta 
d' Italia  e  di  Grecia.  La  dottrina  di  Ario  si  connette  con  quella  4 
gli  emanatiati,  per  \ia  deiranello  intermedio  degli  gnostici  ;  eoM 
diante  1*  impura  discendenza  dei  Nestoriani  e  degli  Eutichiani,  e 
ramo  mezzo  gnostico  dei  Manichei ,  si  allarga  nell'Asia,  si  stead 
neir  Europa  del  medio  evo  ,  intrecciasi  più  o  manco  visibilmept 
coi  falsi  mistici,  cogli  Àlbigesl,  Yicleifiti,  Ussiti,  e  giunge  fino  ali 
origini  della  Riforma  e  dei  Sociniani.  L'eresia  di  Pelagio  aSemMi 
te  r  integrità  dell'umana  natura,  la  sua  indipendenza  dalla  Gagio 
prima,  e  la  sua  onnipotenza,  per  compiere  da  sé  sola  il  secondo  e 
do  creativo  ,  è  un  egoismo  psicologico  ,  una  deificazione  dell' a 
stente,  che  predomina  nella  filosofia  ellenica  e  Ialina,  (salvochè  oc 
le  tre  sette  quasi  ieratiche  degl'Italogreci,  dei  Platonici  e  degli  j 
lessandrini,)  e  si  connette,  da  un  lato ,  col  politeismo  antropomo 
fitico,  e  col  dogma  dellapoteosi  dei  populi  antichi,  e  dall'  altro  l 
to,  colle  dottrine  moderne,  che  consacrano  in  religione  e  in  filo» 
fia  il  principato  dell*  individuo,  quali  sono  V  esame  privato  di  Li 
tero  in  teologia,  lo  scetticismo  e  il  psicologismo  di  Renalo  Descai 
tes,  e  l'egoismo  ontologico  di  Amedeo  Fichte  (33).  L'eresia  orlai 
tale  ne'  due  grandi  periodi  corrispondenti  alle  due  rivelazioni ,  fi 
obbiettiva  e  ontologica  :  l'occidentale  ,  subbiettiva  e  psicologica 
convenientemente  al  genio  diverso  dei  popoli  e  delle  stirpi ,  cht 
hanno  sempre  abitate  le  due  opposte  regioni  del  nostro  emisfero. 
E  qui  termineremo  le  considerazioni  di  questo  capitolo.  Le  qui 
li,  essendo  generiche,  non  possono  avere  un  perfetto  valore,  seno 
vengono  corroborate  dai  particolari ,  cioè  dalla  storia  ;  il  che  ui 
il  soggetto  del  libro  seguente.  Ivi ,  chiamando  a  rassegna  tutte  I 
nazioni,  di  cui  ci  è  rimasta  qualche  contezza  ,  dalle  più  civili  fio 
alle  più  selvagge,  che  furono  o  sonò  estrane  al  possesso  diretto 
compiuto  della  rivelazione,  e  formano  il  gran  ciclo  del  g^ntilesio 
antico  e  moderno  ,  ma  fermandoci  specialmente  sulle  più  vetuste 
come  quelle,  che  più  importano,  in  ordine  al  nostro  proposito,  m 
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(peremo  sotto  le  tarietà  accidentali  e  ionumerabili,  che  derivano 
tal  Tario  genio  delle  lingue,  delle  schiatte,  del  climi  «  degl'institu- 
J,  dei  costumi*  delle  vicende,  e  persino  dei  capricci  degrindividui 
ì  dei  popoli ,  la  medesimezza  del  pensiero  umano  ,  e  la  successiva 
iltavtiooe  della  formola  ideale  ne'  varii  punti  e  gradi  fondamen- 
ìétt^  che  abbiamo  delineati.  Si  vedrà  che  questa  alterazione  succes- 
d?a  fu  io  ogni  tempo  e  in  ogni  luogo  sostanzialmente  la  stessa  ; 
disella  non  potè  aver  principio*  ed  è  filosoficamente  e  storicamen- 
te inesplicabile,  se  non  si  suppone  che  la  vera  Tormola  sia  stata  no« 
la  nelle  età  primitive  a  tutto  il  nostro  genere.  E  siccome  la  vera 
Ibrmola  razionale  è  identica  a  quella  della  rivelazione,  e  la  formola 
rivelata  fu  conservata  nella  sua  purezza  da  quella  società  eletta  e 
sovrannaturale,  da  quella  grande  e  mirabile  cattolicità ,  che  inco- 
ttincia  col  primo  uomo,  e  per  una  tradizione  regolare  e  non  inter- 
rotta, per  un  magisterio  visibile  e  autorevole,  si  stende  fino  al  pre- 
mte ,  ripete  ancor  oggi ,  e  ripeterà  in  perpetuo  la  divina  parola , 
die  risuonò  nel  mondo,  come  prima  l'uomo  usci  dalla  mano  crea- 
trice ;  da  questo  ragguaglio,  risulterà  una  prova  luminosa  e  invin- 
ciUle  della  verità  della  religione ,  e  della  necessità  di  porgere  per 
W  questa  pietra  angolare,  sola  ferma  o  immutabile  ,  alle  scienze 
Aosofiche,  e  a  tutti  i  progressi  della  civiltà  umana. 
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I  moderni  chitmerebbero  questo  cogniikme  la  scienia  del  Jtff,  o  dei- 
*  hf  per  esprimere  eoa  questo  voci,  secoodo  l'oso  degli  oltrsmootonìy 
*Éiiità  e  la  persooalìtà  deiranimo  nostro.  Io  non  ricos  erei  di  usare  to« 
>  fogge  di  parlare  »  benché  strane  e  barbare  nella  nostra  lingua ,  se^ 
ossero  opportune;  ma  confesso  che  non  ne  veggo  la  conveniensa  ,,ilè 
I  necessità.  Questi  modi,  conformi  al  genio  deir  idioma  tedesco  ^  fu- 
oco introdotti  nella  filosoGa  dai  psicologisti  ;  i  quali ,  collocando  nel 
eosiero  individuale  delPnomo  Is  base  assoluto  del  sapere ,  è  naturale, 
be  lo  considerino,  come  il  dato  filosofico  più  importante  ,  gli  assegni. 

0  nn  nome  particolare,  e  lo  divinizzino. in  un  certo  modo.  Ma  senel- 

1  filosofia  moderna  1*  Io  ha  le  prime  parti,  ed  esercito  le  funzioni  più 
obili,  queste,  secondo  gli  ontologisti,  appartongono  all'Essere  sovra* 
9  ;  onde  nella  loro  dottrina  il  neologismo  mi  pare  inutile.  Notisi  io- 
itti  che  il  nostro  sistema  è  il  rovescio  di  quelli  del  Fichte,  e  degli  al- 
i  filosofi  tedeschi,  che  misero  in  voga  toli  denominazioni;  i  quali  so- 
ft psicologisti  per  eccellenza.  Emanuele  Kant  in  ispecie  pone  il  prin- 
pio  legislativo  della  cognizione  nell'  intelletto  dell'  uomo  ;  il  che  è 
a  vero  ateismo  psicologico.  Noi  lo  collochiamo,  non  già  neir  intellet* 
ì  nostro,  ma  neirintelletto  divino,  cioè  nell*  Ente  intelligente  e  intel- 
gibile,  che,  come  intelligibile,  è  il  mezzo,  per  cui  1*  uomo  intende,  e 

soggette  coir  oggetto  si  raccozza.  Il  sistema  del  filosofo  tedesco  ri- 
poude  perciò  in  metafisica  a  ciò  che  è  in  astronomia  Tipotesi  tolemai- 
i;  laddove  quello,  di  cui  ci  facciamo  rinnovateri,  corrisponde  alla  dot- 
ina  copernicana.  Neiruno,  il  centro  dello  scibile  è  Tuomo;  neiraltro, 
ÌAo.  Secondo  quello  ,  il  centro  ideale  si  distingue  dal  reale;  secondo. 
GiossaTi,  Uiroéutioat.  Voi.  III.  31 
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me  abbiamo  già  dichiaralo  ;  non  ai  può  meglio  per  qneata  via  arriTarc 
all'elemento  apodittico  del  tempo  e  dello  spazio,  onde  questi  concettisi 
Gollegano  con  qaello  dell'Ente.  11  tempo  e  lo  spazio  schietti  non  pos* 
sono  essere  pel  psicologista  altra  cosa,  che  tma  meeeuiomt  di  mometki 
0  una  eoeii$t$mza  dipwUi.  Ma  siccome»  atteso  l'immanenza  dell'intui- 
lo,  ridea  del  continuo,  e  quindi  deirinfinito,  tralucono  in  modo  cobìo- 
80  alla  mente  del  psicologista  ;  ne  nasce  la  confusione  di  tale  idea  con 
quella  del  discreto ,  e  quindi  lo  schema  intellettiTO  di  una  saceessioiit 
inftiita  distanti,  e  di  una  congerie  infinita  di  punti ,  ciascuno  dei  quii 
punti  ed  istanti  consta  di  punti  e  d' istanti  infiniti.  E  non  è  meraYigUt 
che  fi  psicologista  mescoli  il  discreto  della  riflessione  col  continuo  dd- 
l'intulto,  sottordinando  questo  a  quello;  poiché  in  virth  dello  atesso  pro- 
cedere egli  mesce  insieme  i  concetti  riflessivi  di  esistente ,  di  fona,  di 
causa  seconda,  di  pròduzion  relativa,  e  slmili,  con  quelli  di  creaiione, 
di  produzione  assoluta,  di  Causa  prima,  di  Ente ,  somministratigli  dal- 
l' intuito.  Il  psicologista  è  forzato  a  confondere  insieme  i  dati  riflessifi 
coi  dati  intuiUvi,  perchè  la  riflessione  e  Mutnito  sono  simultaneamente 
In  esercizio  :  è  forzato  a  aubordinare  i  concetti  intuitivi  ai  rifleasifi, 
perchè  la  riflessione  ha  in  lui  il  predominio ,  e  questo  predominio  co- 
stituisce l'essenza  del  psicologismo. 

Tutti  questi  inconvenienti  si  evitano ,  anzi  riescono  impossibili ,  se- 
condo il  processo  dell*  ontologismo.  Imperocché ,  quando  altri  muore 
dall'Ente  creante,  egli  non  può  giungere  all'  elemento  discreto ,  sena 
passar  pel  continuo,  contemplandolo ,  come  distinto  e  superiore  al  di- 
screto. Il  continuo  e  il  discreto  appariscono ,  come  due  stazioni  men- 
talmente distinte,  benché  immedesimate  ontologicamente  nell'unità  del- 
l^tto  creativo.  Senza  che,  il  proceaao  ontologico,  oltre  allo  schivare  le 
confusioni,  è  il  solo  eziandio  che  sia  compiuto,  e  gnidi  lo  apirito  dalk 
cima  ideale,  cioè  dall'Ente  schietto,  fino  all'ultimo  grado  delle  eaisteo- 
w&  ;  laddove  non  puoi  da  queste  salire  analiticamente  a  quello.  Infatti 
il  discreto  dei  punti  e  dei  momenti  ti  dà  Tidea  di  moto,  che  risulta  dd- 
la  sintesi  del  tempo  collo  quizio,  e  quindi  le  varie  forme  di  eaao  molOi 
il  molo  aaaoluto  e  relativo,  la  celerità  e  la  lentezza,  ec.  L'idea  del  iso- 
lo ,  componendosi  con  quella  dello  apazio ,  ti  porge  l'idea  della  lineai 
della  superficie,  del  solido ,  (  che  sono  i  soggetti  speciali  della  geona- 
Iria,  )  cioè  del  corpo  possibile.  Inoltre  dai  ponti  dello  spazio  emeige 
l'Idea  di  aostanza  aeconda;  dalla  sostanza  e  dal  moto  ,  l' idea  di  causi 
aeconda  ;  dalla  aoatanza  e  dalla  causa  seconda  ,  quella  di  monade  o 
forza,  e  via  discorrendo.  Tutta  queata  processione  ideale  ai  unifica  nel- 
l'alio  creativo. 

Ecco  i  tratti  principali  del  procesao  sintetico  ideale  in  ordine  al  leD- 
po  e  alio  apazio ,  ridotti  in  un  quadro  allo  a  mostrare  la  neceaaitàdd 
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ENTE  (necesMrio). 

TEMPO  E  SPAZIO 

PoMibile. 

Còotinoo. 

CREAZIONE. 

Discreto. 


Momenti. 


Punti. 


Moto. 


Linea. 
Saperficie. 
Solido  0  corpo  possibile. 


Causa  e  sostanza  seconde. 


Forza  o  monade. 
Contingente. 
ESISTENTE. 
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iVola  S. 

«  L'espace,  »  dice  il  Leibnii  ne' suoi  Naoyi  Saggi,  «  esl  on  rappart 
a  et  un  ordre  entre  les  eoezistanta  et  les  possiblea  ,  dont  Dieo  estk 
a  aoorce  \  •  E  altrove:  «  Le  temps  et  P  espace  marqueot  dea  poattbi- 
«  iités  an  dela  de  U  sopposition  dea  existenceB.  Le  tempa  et  1*  eapaee 
«  aont  de  la  nature  dea  Térités  éternellea  ,  qui  regardent  égalemenl  le 
«  poaaible  et  Texistant  *•  »  Sì  notino  qoeste  ultime  parole,  le  quali  mo- 
atrano  y  quanto  il  Leibniz  rasentasae  da  vicino  la  nostra  teorica.  La 
atessa  dottrina  è  ripetuta  in  molti  luoghi  della  raccolta  del  Dotens,  e 
sarebbe  troppo  lungo  il  riferirli.-  Basti  a  guisa  di  saggio  il  segoeole, 
tanto  precìso ,  quanto  conciso  :  «  Spatium  perinde  ac  tempas  orde  est 
«  quidam. .  .  qui  non  actualia  tantum,  sed  et  possibilia  complectitor. 
«  Unde  indefinitum  est  quiddam  •  .  Spatium  est  continuum  quoddam, 
e  sed  ideale  '.  »  In  un  altro  luogo  ,  il  Leibniz  cita  la  definizione  del- 
1*  Hobbes,  che  chiamava  lo  spazio  phantastna  existentis  ^.  La  qual  de- 
finizione si  accosta  al  vero,  se  si  riguarda  lo  spazio  nel  suo  momento 
secondo,  cioè  in  quel  punto,  per  cui  ai  avvicina  all'esistente  e  ai  alloa- 
tana  dalP  Ente ,  passando  pel  termine  mediano  della  formola.  Infatti 
lo  spazio  è  idea  e  fantasma  ad  un  tempo.  È  idea,  in  quanto  esprime  h 
mera  possibilità  deiresistente;  è  fantasma,  in  quanto  ne  rappresentala 
realtà,  ma  in  quel  modo  vago  e  indeterminato,  che  è  proprio  della  ia- 
maginazione. 

Dai  passi  citati  si  vede,  quanto  il  Leibniz  fosse  avverso  alPerrore  dei 
psicologisti  moderni ,  i  quali  considerano  lo  spazio  ed  il  tempo  pori  • 
come  due  entità  indipendenti  e  assolute  per  loro  medesime.  11  die  è 
veramente  un  indiarle.eTandare  ancora  più  oltre  del  Newton  e  delGar 
ke,  Topinìon  dei  quali  è  da  noi  accennata  nel  testo.  V  autore  di  qoeÉto 
scandalo  fu  il  Kant,  che  nella  sua  estetica  trascendentale  conaldera  il 
tempo  e  lo  spazio ,  come  due  assolati ,  senza  addarsi  che  raaaolnlo  si 
trova  in  queste  due  nozioni  solo  in  quanto  esse  s' immedesimano  colla 
divina  essenza.  Ma  non  è  meraviglia,  se  il  sagacissimo  autore  della  tt- 
losofia  critica  non  si  avvide  di  una  verità  così  chiara  ;  poiché  per  ap- 
prenderla, egli  è  d'uopo  procedere  col  metodo  ontologico.  Ondechè,  se 
non  avessimo  altre  prove  deirontologismo  del  Leibniz ,  basterebbero  a 
chiarircene  la  sua  teorica  del  tempo  e  dello  spazio  ,  e  le  seguenti  pa- 
role: «  Dans  le  fond,  il  n*y  a  que  Dteu  seul  quipuisse  étre  conga  oom- 
•  me  indépendant  d'autre  chose  '•  » 

La  stessa  dottrina  in  termini  non  meno  espressi  venne  professata 
dal  Malebranche  ,  il  quale  era  psicologista  e  Cartesiano  ,  come  sanoo 

"  Noutf.  ess.  surPcntend,  hum.,  li?,  Il,  chap.  13.  —  OEin\  pòi!,,  ed,  Raspe,  /. 
106,107.  •/i/V.,chap.  14,  p.lll. 

*  Op,  phil.,  ed.  Du/cns,  tom.  il,  pari.  1 ,  p.  287.  4  Uid.,  p.  01 .      / 
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lUi  coloro,  che  hanno  lette  le  sue  opere.  Citerò  dae  soli  passi  di  qne- 
.*aotore  :  «  Lorsqne  Tons  contempiez  I*  étendoe  intelligible  ,  Tons  ne 
Toyez  encore  qne  Tarcbétype  da  monde  matérìel  qne  nons  habitons 
et  celai  d'one  infinite  d'antrespossibles.  A  la  yérité,  toos  Yoyezalors 
b  tobatance  divine,  car  il  n^  a  qo*elle  qai  soit  visible  on  qui  pnisae 
éolairer  i'  esprit.  Mais  voas  ne  la  Toyez  pas  en  elle-méme  oa  selon 
ce  qo'  elle  est.  Yons  ne  la  yoyes  qoe  selon  le  rapport  qn'  elle  a  aox 
créatares  natarelles,  qae  selon  qo*elle  est  participable  par  elles,  oa 
qà*elle  en  est  représentative.  Et  par  conséquent,  ce  n'est  point  Diea 
àproprement parler  qoeyoasvoyez,  maissenlementlamatìèreQU'IL 
PEUT  prodaire  i.  »  ci  L'étendae  intelligible  infinte  n*est  Parchétype 
qne  d'une  infinite  de  mondes  POSSIBLES  semblables  aa  nAtre  '• 

nota  4. 

La  religione  nel  sentenziare  per  vanità  tutte  le  cose  del  mondo  non 
I  altro,  che  dichiarare  un  fatto,  e  non  lo  costituisce;  onde  sono  assai 
iaccToli  coloro»  che  Taccusano  di  togliere  ogni  pregio  ed  ogni  impor- 
Hiza  alla  vita  terrestre.  La  vanità  è  inseparabile  dalla  natura  degli  og- 
ettì  temporali  e  finiti,  perchè  l'animo  dell'uomo  aspira  aireterno,  al- 
ìafinito,  e  non  si  può  acquetare  altrove.  E  ancorché  i  diletti  monda- 
i  fossero  senza  limiti,  non  potrebbero  appagare  il  cuore  dei  goditori, 
erchè  non  sono  perpetui ,  salvo  che  Tuomo  si  contentasse  di  un  bene 
n^le  e  perituro.  Ma  in  tal  caso  ,  l'ultimo  fine  si  dovrebbe  porre  nel 
idla;  il  che  è  assurdo;  giacché  V  esistente ,  che  viene  dall'  Ente ,  non 
roò  riposarsi  nella  negazione  di  esso.  Il  Nirvana  del  panteismo  indico 
(  ima  trista  necessità  logica  di  questo  sistema;  giacché  non  v'ha  nulla 
i  pih  assurdo,  che  II  riporre  nel  niente  Tultimo  fine.  Il  niente  non  può 
aiere  causa  finale  meglio  che  causa  efliciente:  il  nullismo  ripugna  tan- 

0  allo  scorciodel  secondo  ciclo  creativo,  quanto  alFingresso  del  primo. 
2oiiidi  la  morte  naturalmente  e  necessariamente  pare  odiosa  ai  vlven- 
i;  tal  vocile  la  provino,  senza  sentirla  né  intenderla,  come  le  piante  , 

1  la  tentano ,  ma  non  la  intendano ,  come  le  bestie.  Ora ,  siccome  la 
aorte  è  il  termine  inevitabile  di  ogni  felicità  terrena;  la  vanità  di  quo- 
ta ai  poò  tenere  in  conto  di  un  assioma.  E  quanto  più  an  essere  pen- 
ante ha  di  energia,  di  spiriti,  di  vita;  quanto  più  egli  possiede  il  sen- 
imento  delle  sue  forze ,  tanto  più  dee  abborrire  la  morte,  e  rifuggire 
lai  suo  medesimo  pensiero.  Cesare  ,  interrogato,  fra  le  varie  spezie  di 
sorte,  qual  preferisse,  rispose:  l'inaspettata  '.  Volfango  Goethe  racca- 
pricciava a  solo  immaginar  la  sua  fine,  e  odiava  la  religione  cattolica, 
di  coi  per  altra  parte  riconosceva  i  pregi  * ,)  solo  perché  il  suo  culto 

■  MALnaAKCHS,  Eitììfgt,  smr  la  métapi.,  lanlig,  et  lamort^  eotr.  2,  tom.  1,  p. 
a.  43.  •Uié.f.^%. 

*  Vedi  PlaUrco  negli  A^pOhepaì  de*rce  capitiai,  •  nelU  fila  di  Ceure. 
•f  Vedi  U  sol  lotowlografia,  in  mi  fa  l*closiodel  mito  cittolico. 
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gliela  richiamava  alia  memoria.  Cosi  sogliono  fare  i  ricchi,  i  Tolottiio- 
si,  i  potenti,  a?Tezzi  a  riporre  oei  beni  di  cai  abbondano^  la  beatitudi- 
ne. Ma  invano;  perchè  quel  malnato  pensiero  s'introduce  loro  malgra- 
do nella  magione  dell'  animo ,  e  si  aflaccia  spiacevolmente  sotto  milie 
aspetti  diversi:  gli  assedia,  gli  assale,  gli  combatte,  gli  cmciat  gli  tra- 
vaglia, e  si  mostra  spesso  tanto  più  efficace  ed  importano ,  quanto  pili 
fanno  opera  per  discacciarlo.  Altri  spiriti  pih  logici,  veggendo  che^ 
fato  inevitabile  avvelena  ed  annoila  ogni  pregio  della  vita,  e  noo  iM- 
vendosi  di  ricorrere  alla  religione ,  che  sola  pnò  medicarlo»  ami  tla^ 
formarlo ,  e  del  sommo  de' mali  fame  on  bene  incomparabile  e  infini- 
to, lo  abbracciano  per  disperasione,  e  lo  considerano,  come  il  termine 
unico  delle  loro  speranze.  Alcuni  di  essi ,  come  i  discepoli  di  Egeski , 
ai  uccidono  di  propria  mano  :  altri  più  bennati  o  più  forti  sostengono 
il  torpieuto  della  vita,  e  si  contentano  d'invocare  dolorosamente  la  mo^ 
te,  che  tanto  bramano,  ma  di  cai  per  on  istinto  morale  superstite,  non 
osano  farsi  autori.  Tal  fu  alla  nostra  memoria  qoel  raro  e  aventorslo 
ingegno  di  Giacomo  Leopardi  ;  le  cai  prose  e  poesie,  piene  di  melaor 
colia  stopenda,  sono  forse  per  natoralezza,  per  affetto,  per  profondiA 
di  sentire,  congionta  a  una  eleganza  di  dettato  impar^;giabilet  ciò  ck 
la  disperazione  ha  dettato  di  più  doloroso  e  di  più  eloquente  in  alcoai 
ingna:  il  Werther,  i  versi  del  Byron  ,  o  di  altri  moderni ,  per  questo 
rispetto  non  ci  arrivano.  Il  Leopardi  era  ono  degring^ni  più  aeveri,  t 
degli  animi  meglio  condizionati,  che  io  abbia  conosciuti;  e  fu  condottD 
al  suo  deplorabile  sistema  dalla  logica  e  dal  sensismo.  Infatti  rinanìlà 
di  ogni  cosa  creata  fuori  della  religione,  è  una  verità  irrepugnabile.  La 
religione,  che  ne  è  il  primo  maestro ,  ne  è  altresì  il  primo  e  onieo  ri* 
medio.  Il  che  ella  ottiene  con  modo  ragionevolissimo  e  sempliciasimo, 
mostrandoci  nella  morte,  non  un  fine  ,  ma  un  mezzo ,  e  aggiagnendo 
al  primo  un  secondo  ciclo  creativo.  La  vanità  dell'  esistente  è  riposta 
nella  sua  rimozione  dairEnte,  dunque  essa  dee  cessare  ogni  qual  volta 
l'esistente  ritorni  al  suo  principio,  senza  perdere  rindividualità  propria. 
La  morte,  essendo  condizione  di  questo  ritomo,  è  parte  di  felicità  aa- 
prema.  I  Gentili  alterarono  colle  dottrine  dell' emanatismo  l'idea  dd 
secondo  ciclo,  come  quella  del  primo;  onde  nacquero  le  loro  intermi- 
nabili quistioni  sul  princìpio  e  sul  fine  dell'  uomo,  sulla  cosmogonia  t 
sul  sommo  bene,  rinnovate  dal  sensismo  e  dal  panteismo;  cioè  dal  pa- 
ganesimo risorgente  della  età  moderna. 

Itola  ft. 

La  ragione  percepisce  colFEnte  gli  attributi  divini,  che  germogliano 
dalla  sua  essenza.  I  quali  attributi  si  possono  distinguere  in  proprietà 
e  in  facoltà  ,  purché  si  abbia  avvertenza  di  dare  a  queste  voci  una  si- 
gnificanza  meramente  analogica.  Le  proprietà  divine  sono  Tanltà,  Hb- 
finità,  l'eternità,  l'immensità,  e  simili:  le  facoltà,  o  sia  attivili  àtnatf 
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tono  riotelligenia  o  sapienxa»  la  toIodU  o  potenza,  la  tantiU  o  moralità 
assoluta.  Ciascoaa  dì  queste  attività,  imonedesimaQdoBi  coli*  atto  poro  » 
ehe  eoititaisce  Tessenza  increata,  dobbiamo  rappresentarcela,  come  aa' 
operazione  della  personalità  divina  ,  e  quindi  possiamo  esprimerla  con 
no  pronunziato,  o  sia  verbo  autonomico  di  Dio  stesso.  Questo  è  il  mo- 
do pia  esatto  di  concepirla ,  come  si  può  ravvisare  dalle  formolo  infra- 
aeritte. 

Intelligenza  o  sapienza  divina.  Due  pronunziati. 

1^  Io  etmoteo  ciò  cVio  tono.  Io  (  I^Ente)  conosco  (  come  intelligente  ) 
dò  ch'io  sono  (come  intelligibile).  Sono  consapevole. 

8^  Io  eonoico  età  ehepotto  fare.  Io  (l'Ente)  conosco  (veggo  rindiris- 
ao  possibile  dei  mezzi  al  fine  )  ciò  che  posso  fare  (  l'universo  possibile). 
Sodo  sapiente. 

Volontà  e  potenza  divina.  Io  fo  eia  ehe  io  conosco.  Io(rEnte)fo  (creo) 
dò  che  conosco  (roniverso).  Sono  creatore. 

Santità  o  moralità  divina.  Fa  o  uomo  età  ehe  io  fo.  Fa,  (mantieni  ed 
éflBltua,  per  quanto  sta  in  te,)  o  uomo  (col  tuo  libero  arbitrio)  ciò  che 
io  fo  (l'ordine  universale  delle  esistenze;.  Sono  legislatore,  giudice,  ri- 
flnmeratore  e  vindice. 

Ba  ciò  si  vede  che  II  debito  morale  è  il  volere  di  Dio  in  noi.  L*uomo 
pensa  e  vuole  ;  ma  la  luce  intelligibile ,  che  rischiara  il  pensiero  •  e  la 
legge,  che  dee  governare  la  volontà  umana,  è  Io  stesso  Dio.  La  perce- 
doue  dell'Ente  schietto  ci  dà  Iddio,  come  intelligibile ,  e  come  tntelli- 
fante;  la  percezione  del  dovere  assoluto  ci  dà  Iddio,  come  volente  e  ope- 
tante.  Noi  abbiamo  perciò  Tintuito  delPintelletto  e  della  volontà  asso- 
lala^ io  quanto  percepiamo  immediatamente  una  intellezione  e  una  vo- 
lizione divina. 

Mota  •. 

Sa  fra'miei  lettori  ve  n'ha  qualcuno,  che  non  abbia  famigliarità  col- 
la materie  teologiche  ,  mi  credo  in  debito  di  avvertirlo  che  la  dottrina 
ortodossa ,  a  coi  accenno  in  questo  e  altri  luoghi  del  mio  trattato  ,  è 
quella  di  sant'  Agostino  e  dei  più  gran  luminari  della  società  cristiana, 
a  non  si  vuol  confondere  con  certi  errori,  che  la  turbarono  ai  tempi  di 
Michde  Baio  e  in  appresso,  e  vennero  riprovati  dalla  Santa  Sede  e  dal- 
la Chiesa.  La  differenza  ,  che  corre  tra  questi  errori  e  la  sentenza  di 
sanf  Agostino  ,  è  essenziale  ,  e  per  essere  ben  dichiarata  vorrebbe  un 
longo  discorso.  Ella  può  ridursi  a  tre  punti  fondamentali.  1^  Secondo 
alcool  degli  scrittori  riprovati,  il  predominio  della  carità  o  della  cupi- 
dità toglie  la  libertà  di  operare  in  modo  disforme  dall'  affetto  predomi- 
nante; laddove  è  dogma  di  fede,  che  in  ciascuno  dei  due  stati  1'  uomo 
1»  la  libertà  d'arbitrio  (  a  neeeaUate)  non  solo  verso  le  opere  proprie 
dello  stato,  in  cui  si  trova,  ma  eziandio  verso  quelle  dello  stato  contra- 
rio, cioè  verso  il  male,  se  è  nello  stato  di  grazia,  e  verso  il  bene  ,  se  è 
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nello  stato  di  colpa.  2^  Giasta  que*medesimi  autori ,  V  nomo  ,  in  coi 
regna  la  copidità  abitaale  ,  non  pnò  in  nessun  modo  fare  an'  azione 
buona  ,  e  quindi  tutte  le  opere  degl'  infedeli  e  dei  malvagi  sono  pec- 
cati; laddove  ,  secondo  la  dottrina  cattolica,  rnomo  sottoposto  alla 
cupidità  signoreggiante,'  può  in  virtù  di  un  soccorso  attuale  bene  ope* 
rare  ,  ordinatamente  al  debito  fine  ,  bcncbè  V  azione  sna  ,  buona 
da  ogni  parte ,  non  possa  essere  meritoria  ,  per  difetto  di  abitua) 
giustizia.  5^1  fautori  delle  dottrine  condannate  affermano  che  ogni 
azione  non  indiritta  al  debito  fine  da  un  abito  oltranaturale  è  in- 
trìnsecamente viziosa,  laddove  i  cattolici  credono  che  un'azione  posu 
esser  buona  nella  sua  sostanza  anche  in  questo  caso,  benché  non  sii 
mai  appieno  lodevole  da  ogni  parte  ,  se  non  è  ordinata  alPaltimo  fine 
assoluto;  e  aggiungono  che  questo  indirizzo  può  darsi  anche  nel  pecq^- 
tore  e  nelP  infedele,  per  opera  della  sola  grazia  attuale.  Le  azioni,  die 
mancano  di  questo  ordinamento,  possono  esser  buone  in  sé  stesse»  se- 
condo le  scuole  ortodosse,  ma  non  benefiunt,  come  dice  santo  Agosti- 
no. Siccome  non  iscrivo  un*  opera  di  teologia  ,  mi  contento  di  qoesti 
pochi  cenni ,  per  rimuovere  ogni  sinistra  interpretazione  dalle  mie  pi* 
relè.  Chi  bramasse  maggiori  schiarimenti ,  può  trovarli  presso  molti 
scrittori  cattolici  di  nome  autorevole  ,  e  segnatamente  nelle  opere  di 
Enrico  Noria,  e  di  Lorenzo  Berti. 

TVota  9. 

Duolmi  di  trovare  in  un  giornale  cattolico,  icui  compilatori  sono  gui- 
dati da  buone  intenzioni,  le  seguenti  parole,  che  spiantano  dalle  ridi- 
ci il  precetto  fondamentale  del  Cristianesimo  :  «  Il  est  de  foipourles 
«  catholiques,  que  Tarnour  pur,  désintéressó  de  Dicn  est  une  gràce  ré- 
«'  servée  à  la  plus  eminente  sainleté,  et  que  T  amour  de  Dieu  ,  coosi 
u  déré  comme  le  souverain  bien,  suffit  au  salut.  Ainsi  TÉglise  n'eiig^ 
«  pas  de  nous  Toubli  de  notre  propre  bonheur:  elle  nous  permet  de  le 
«  chercher  en  Dieu,  et  à  plus  forte  raison  dans  nos  relations  avec  nos 
«  semblables.  Si  elle  nous  fait  un  devoìr  impérieux  de  les  aimer ,  ce 
«  n'est  point  à  cause  d*  eux,  mais  à  cause  de  notre  pére  commum ,  et 
u  les  sacrifices  qu'elle  nous  impose  à  leur  profit  ne  sont  dans  sa  pen- 
«  sée  que  les  conditionsde  notre  félicité  future.  Il  suit  de  là  que  Tia- 
«  térét  personnel  elargì,  ditate,  étendu  au  delà  de  tombeau  ,  est,  sani 
«  quelques  rares  exceptious,  rintérétque  le  Catholicisme  invoqnetoa- 
«  jours;  et,  nous  avons  hàte  de  le  dire  ,  les  cuUes  les  plus  niais  n'  oat 
«  cependant  jamais  poussé  la  stupiditi  jusqu^à  demander  à  ceuxqoi 
«  les  professent  un  dévouement  sans  récompense.  C^est  que  la  nature 
«  humaine  est  ainsi  faite.  L*  amour  du  moi  est,  depuis  sa  dégradatioo, 
«  le  motif  déterminant  de  ses  actes;  Thomme  rapporto  tout  à  Ini,  il  te 
«  fait  centre,  etquand  il  teière  un  rivai  dans  ses  affections,  ce  rivai 
«  doit  ^tre  Dieu  mdme.  La  perfection  infinie  seule  peut,  à  l'aide  d' no 
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i  miracle  de  la  gràce,  peser  plus  que  le  moi  dans  ses  attachemeots  ^  » 
SgU  sarebbe  diflScile  V  accomolare  piii  errori  oel  breve  spazio  dì  una 
nezza  pagina.  Cominciamo  per  avvertire  che  è  di  fede  cattolica,  la  spe- 
ranza e  la  carità  essere  due  virtù  egualmente  necessarie  al  Cristiano. 
Per  la  prima,  Tuomo  aspira  al  possesso  di  Dio,  come  fonte  di  beatitu- 
lioe;  per  la  seconda,  egli  lo  ama ,  come  buono  in  sé  stesso  ,  senza  al- 
ikun  riguardo  al  proprio  godimento.  Per  ì'una,  egli  indirizza  T  amor 
Il  Dio  alla  felicità  propria;  per  T altra  ,  egli  ordina  tutto  sé  stesso  ,  e 
juesto  medesimo  appetito  della  felicità,  alla  gloria  di  quello.  L' essen- 
ta della  carità  consiste i^eir essere  gratuita;  e  tale  non  sarebbe,  s'ella 
ivesse  per  iscopoi  beneGzii  del  Sommo  rimuneratore,  e  non  la  sua  es^ 
J'inseca  eccellenza.  Ella  può  certo  essere  più  o  meno  fervida ,  e  que- 
lla varietà  di  gradi,  che  si  stende  in  infinito,  costituisce  la  gerarchia  dei 
aeriti,  e  le  ineguaglianze  morali  delle  intelligenze  create,  ma  non  può 
laeiare  d'essere  gratuita,  senza  perdere  la  propria  essenza;  la  quale 
ìsiendo  riposta  neWamar  Dio  sopra  ogni  cosa,  come  mai  potrebbe  aver 
luogo,  se  fosse  indirizzata  al  bene  della  creatura?  Un  tal  amore  sareb- 
be mercenario,  noo  figliale  ,  non  disinteressato,  non  sommamente  li- 
bero; e  quindi  non  sarebbe  carità.  Chiederà  taluno,  come  la. speranza 
eia  carità  possano  conciliarsi  insieme  nelF animo  del  Cristiano,  essen- 
doli loro  indirizzo  diverso, anzi  contrario;giacchè,  per  la  prima  l'uomo 
ordina  ogni  cosa  al  proprio  bene,e  perla  seconda  egli  rivolge  o^ni  suo 
bene  alla  gloria  di  Dio.  L'accordo  fra  le  due  virtù  è  facile  ad  intendersi 
mediante  la  distinzione  dei  fini.  L'uomo  dee  amare  Iddio,  come  fine  ul- 
limo;  dee  amar  sé  stesso,  e  quindi  la  beatitudine  propria,  come  un  fi- 
ue  secondario,  subordinato  al  primo.  Lo  studio  del  proprio  bene  ,  die 
Come  fino  secondario,  è  lecito,  anzi  prescritto,  poiché  si  conforma  col- 
l'ordiue  morale  deiruniverso,  diverrebbe  vizioso,  se  fosse  T  ultima  mi- 
ra degli  umani  afTetti.  Iddio  solo  può  essere  fine  assoluto  delle  intelli- 
genze create,  come  ne  ò  il  primo  principio:  e  quindi  nel  rassoraigliarii 
a  Dio,  nel  mirare  al  medesimo  fine,  ch'egli  si  propone,  cioè  a  osso  Dio, 
consiste  la  moralità,  come  dalla  disposizione  contraria  emerge  la  colpa. 
Ma  quest'ordine  sarebbe  violato  ,  se  l'uomo  amasse  la  divinità  sola- 
nente,  come  benefica  verso  di  sé;  poiché  in  tal  caso  il  termine  supre- 
■o  deiraflelto  sarebbe  l'uomo,  e  non  Dio.  Egli  é  vero,  che  come  esse 
•i  istintivi  noi  collochiamo  in  noi  stessi  l' ultimo  nostro  fine;  né  possia- 
DO  fare  altrimenti,  poiché  l' istinto  non  •>  libero.  Ma  come  esseri  razio- 
lali  e  liberi,  possiamo  aspirare  a  Dio,  come  ad  ultima  meta  dei  nostri 
e8iderii;e  in  questo  indirizzo  dato  all'animo  nostro  ,  contro  la  legge 
eiristintoi  in  questa  pugna,  che  l' uomo  razionale  dee  sostenere  con- 
H>  Tuomo  istintivo,  per  dare  a'suoi  atti  liberi  un  moto  contrario,  con- 
iste  la  ragion  del  merito,  e  l'essenza  dellazion  virtuosa.  Come  adun- 
ae  i  fini  secondari!  debbono  essere  subordinati  al  fine  supremo  ;  così 
1  speranza  dee  sottostare  alla  carità,  che  è  la  virtù  principe,  e  che  co- 
•  L'unti;,  catholiquc.  Paris,  1836,  tom.  I,  p.  280. 
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stituendo  il  principio  deir eccellenza  e  dell'armonia  morale,  iofomit 
ogni  umana  deliberazione,  e  crea  le  virtù  sottoposte»  infondendo  in  es- 
se quel  pregio  apodittico ,  per  cui  sono  virtù.  Nei  qua!  senso  •  eioè  in 
quanto  ogni  abito  o  atto  virtuoso  è  informato  da  un  principio  di  earìlà, 
gli  stessi  fini  secondarli  acquistano  una  importanza,  che  non  possono 
avere  naturalmente,  e  s'immedesimano  collo  scopo  sut>remo.  Cosi  èv^ 
ro  il  dire  che  la  beatitudine  celeste  è  la  mira  finale  degli  umani  affetti, 
in  quanto  ella  è  inseparabile  dall'  amore  gratuito;  giacché  1*  uomo  non 
potrebbe  veramente  amare  Iddio  sopra  ogni  cosa,  se  non  desiderasse  di 
goderlo,  se  non  volesse  ciò  che  egli  vuole,  se  non  aspirasse  a  quel  re- 
gno celeste,  il  cui  acquisto  gli  fu  promesso  e  prescritto  dalPoggetto  del 
suo  amore.  Ma  in  questo  immedesimarsi  della  speranza  colla  carità  le 
due  virtù  tuttavia  si  distinguono ,  in  quanto  dalla  carità  sola  provieae 
quel  concetto  teleologico,  in  òui  le  potenze  libere  dell'animo  s'  acque- 
tano e  si  riposano,  senza  andar  più  oltre;  altrimenti  V  amore  lascerèb- 
be  d'essere  gratuito,  e  1'*  altre  virtù,  e  la  speranza  stessa  ne  scapitereb- 
bero. Cristo  espresse  mirabilmente  quest'ordine  divino  nell*  orasloBe 
esemplare,  che  insegnò  a*suoi  discepoli,  come  la  regola  e  il  tipo  di  ogni 
preghiera*;  nella  quale  al  voto  supremo  e  assoluto  ,  che  si  santifichi  il 
nome  del  Padre  celeste,  succede  la  domanda  del  suo  regno  ^.   Sia  m»- 
tifi  aio  il  tuo  nome;  ecco  T ultimo  fine  razionale  dei  desiderii  umani, 
Tamor  di  Dio  sopra  ogni  cosa  e  per  sé  stesso.  Venga  il  tuo  r$gno;  ecco 
la  brama  della  beatitudine,  che  partecipa  anch'  essa  alla  natura  del  fi- 
ne assoluto,  perché  se  l' uomo  non  aspirasse  al  celeste  regno ,  il  aosM 
di  Dio  non  sarebbe  in  lui  glorificato,  né  il  divino  volere  per  lui  adem- 
piuto, conforme  al  voto  espresso  nelle  parole  seguenti,  che  sono  l'anel- 
io  e  la  sintesi  delle  due  petizioni  premesse ,  e  immedesimano  la  gloria 
del  Creatore  e  la  felicità  della  creatura  ,  mediante  il  principio  apoditti- 
co della  volontà  increata. 

Premesse  queste  considerazioni ,  esaminiamo  brevemente  le  parole 
del  giornalista,  e  D  est  de  foi  ponr  les  catholiques  que  l'amour  pur,  dé- 
i  sintéressé  de  Dieu  ,  est  une  grftce  réservée  à  la  plus  eminente  aaio- 
«  teté.  »  (^he  cosa  intendete  per  questo  amor  puro  e  disinteressato?  Se 
intendete  un  amore,  che  escluda  la  speranza,  tanto  é  lungi,  che  secon- 
do la  fede  cattolica  un  tale  amore  eia  uua  grazia  riiervala  aUa  eaniità 
più  eminente^  cheiquietisiti  furono  condannati  per  aver  insegnata  qoe** 
sta  dottrina.  Lo  sperare  é  necessario  al  Cristiano,  qualunque  sia  U  gra- 
do di  perfezione,  in  cui  si  trova  ;  la  santità  più  eminente,  non  che  ri- 
muovere questo  sentimento,  l'accresce,  l'avvalora,  lo  rende  più  fervido 
e  puro,  informandolo  con  un  amore  più  vivo.  Se  poi  intendete  peraoor 
puro  un  afletto,  che  inchiuda  la  speranza,  ma  subordi  ata  a  un  prind- 
pio  superiore,  avvertite,  che  un  tale  afletto  non  é  un  privilegio  de'san- 
ti,  ma  un  debito  di  tutti  i  Cristiani.  Il  solo  divario,  che  corra  tra  i  san- 
ti e  gli  altri  uomini,  consiste  nell'intensità,  ma  non  già  nell'eatenza  ài 

»  Maflli.  VI,  9, 10. 
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qaesia  disposizione*  «  L*  aroonr  de  Dieu  consid  'ré  comme  le  souverain 
«  bieDt  snffit  ao  sàlot.  v  Basta  certo,  se  per  bene  sapremo  intendete  il 
bene  assolato  considerato  in  sé  medesimo;  e  basta ,  perchè  non  si  paò 
andare  più  oltre,  nnlla  essendovi  al  di  sopra  deirAssolato.  Ma  nonba- 
afa,  se  chiamate  bene  sapremo  la  felicità  della  creatara  ;  perchè  in  tal 
caao  manca  il  principio  grataito  della  carità  ^  e  la  creatara  riposa  in  sé 
alessa  e  non  nel  Creatore,  considerando  Iddio  qoal  mezzo,  o  strumen- 
to di  beatitudine,  e  non  qaal  fine  altimo;  il  cbeèan  sommo'disordine. 
«  Ainsi  l'église  n*exige  pas  de  noas  l' cabli  de  notre  propre  bonbear.  » 
No  sicuramente,  anzi  ci  comanda  di  aspirarvi  colla  speranza,  e  di  prov- 
vedervi con  tatto  le  nostre  opere.  Lo  comanda  non  solcai  Cristiani  im- 
perfetti, come  par  che  vogliate  inferire,  ma  a  tatti  i  suoi  figliuoli,  e  non 
franca  nessuno  da  questo  debito.  Ma  ella  prescrive  altresì  l'amor  gra- 
tuko,  e  questo  precetto  è  pure.universale.  «  Elle  nous  permet  de  lecher- 
«  eher  en  Dièu,  et  à  plus  forte  raison  dans  nos  reiations  avec  nossem- 
«  blables.  »  Che  modo  di  parlare  è  cotesto?  Ella  ci  permette  di  mettere 
ìb  Dio  il  nostro  bene,  e  non  ce  lo  comanda?  Confesso  poi  di  non  inten- 
dere la  frase  che  seguita.  Imperocché,  se  la  maggior  larghezza  nel  per- 
OMttere  un'azione  presuppone  maggior  convenienza  nel  farla  ,  e  se  la 
Chiesa  è  più  larga  ancora  a  concederci  il  cercare  la  felicità  nei  nostri 
simili,  che  a  darci  licenza  di  cercarla  in  Dio,  ne  seguirebbe,  che  al  pa* 
ver  della  Chiesa  è  pia  ragionevole  il  collocare  la  propria  beatitudine  nel- 
la creature,  che  nel  Creatore;  iì  che  sarebbe  veramente  una  bella  dot- 
trina. Distinguete,  di  grazia,  i  fini ,  e  non  incorrerete  più  nel  pericolo 
di  parlare  così  impropriamente.  Il  solo  fine  assoluto  e  supremo,  che  la 
Gidesa  prescriva  a  tdtti  i  Cristiani ,  è  l'amor  di  Dio  sopra  ogni  cosa  , 
Tamor  di  Dio  per  sé  stesso.  Ma  ella  inoltre  prescrive,  e  non  permette, 
famor  di  Dio,  come  nostro  bene,  e  quindi  il  desiderio  della  felicità  eter- 
na, perché  questo  scopo  è  inseparabile  dall'  altro.  Elia  prescrive  inoN 
tre  o  permette  la  ricerca  dei  beni  onesti  di  questa  vita  ;  la  prescrive , 
qnando  è  necessaria  al  conseguimento  del  sommo  bene;  la  permette  so- 
lamente, senza  prescriverla,  quando  non  corre  questa  necessità.  Ma  in 
ogni  caso ,  ella  comanda  di  subordinare  la  felicità  nostra  temporale  ed 
eterna  all'amor  gratuito  del  sommo  bene.  «  Si  elle  nous  fait  un  devoir 
<  impérieux  de  les  aimer,  ce  n'  est  point  à  cause  d' eux ,  mais  à  cause 
•  de  notre  Pére  commun.  •  Dunque  ciò  che  legittima  e  santifica  l'amor 
del  prossimo  è  la  sua  subordinazione  ali*  amor  di  Dio.  Ma  se  amando  i 
fostrì  fratelli  ingrazia  del  comun  Padre,  voi  amaste  questo  in  grazia  di 
voi  stesso,  invece  di  nobilitare  l' amor  degli  uomini,  voi  lo  avvilireste, 
trasformandolo  in  egoismo.  Ora  Fegoismo  esclude  il  vero  amore,  il  qua- 
le è  sempre,  ed  essenzialmente  disinteressato  e  gratuito. Chi  amasse  il 
padre  o  l'amico  unicamente  per  li  benefi£ii,che  spera  di  riceverne,  po- 
trebbe dirsi  animato  da  pietà  figliale,  oda  amicizia?  iLessacrifices  qa'el- 
«  le  nous  impose  à  leur  profitnesontdans  sa  pensée  que  les  conditions 
«  de  notre  felicité  future.  »  Se  tali  sacrifizii  fossero  fatti  soltanto  a  con* 
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templazioDe  del  beoe,  che  se  ne  paò  ricavare,  noa  sarebbero  più-taeri- 
fizii.  Altrimeoti  lo  sparito  di  sacrifiilo  non  si  disti[\guerebbe  da  «IH^Ho 
deir  egoismo,  che  è  iPsuo  «laggior  nemico.  Noi  dobbiam  certo  lar  del 
bene  al  prossimo,  in  vista  deUa  celeste  ricompensa;  ma  questo  non  deees* 
sere  Tonico  nostro  scopo;  altrimenti  non  ameremmo  il  nostro  prossimo, 
come  noi  stessi,  secondo  il  precetto  evangelico,  né  Iddio  sopra  ogni  cosa. 
Noi  dobbiamo  anche  beneficare  il  prossimo  per  amor  del  prossimo,  cioè 
colla  ferma  disposizione  di  farlo, ancorché  non  ce  ne  tornasse  alcun  be* 
ne;e  dobbiamo  indirizzare  questo  amor  gratuito  del  pro88Ìmo,e  Tamore 
di  noi  medesimi ,  a  quello  di  Dio.  «Il  suit  de  là  que  l'intérèt  persoond 
«  élargi,  dilaté  ,  étendu  au  delà  du  tombeau  ,  est,  sauf  quei^ues  rarei 
«  exceptions,  Tintérét  que  le  catbolicisme  invoque  toujours.  »  IMte  as* 
solutamente  senza  .eccezione  veruna,  altrimenti  voi  sarete  quietista.  Ma 
Aggiungete  che  il  cattolicismo  prescrive  a  tutti  d' indirizzare  questo  ia- 
teresse  legittimo  e  santo  alla  gloria  di  Dio.  «  Nous  avons  hftte  de  ledi- 
«  re,  les  cultes  les  plus  niais  n'ont  ccpendant  jamais  poussé  la  stopi- 
«  dite  jusqu'à  demandar  à  ceux  qui  les  professent  un  d^ivouement  sani 
e  récompense..  >  Dunque  il  richiedere  un  sacrifizio,  che  sia  veramente 
tale,  e  che  non  muova  dall'  intuito  della  ricompensa,  benché  ne  sia  ac- 
compagnato ,  é  una  solenne  sciocchezza  ,  e  cosi  grande  ,  che  non  f^ 
cadere  né  meno  nei  culti  l  s  plus  nias  ?  E  un  Cristiano  ,  un  cattolico 
può  parlare  in  cotesto  modo?  E  si  ascrive  a  vizio  ciò  che  fa  V  eccellea- 
za  del  Cristianesimo,  ciò  che  è  il  suo  privilegio  ,  lo  distingue  dai  falsi 
cultit  io  mette  al  di  sopra  della  stessa  antica  legge,  (nella  quale  il  sen- 
timento deiramor  gratuito  era  pure  prescritto  ,  ma  per.  la  durezza  de- 
gli uomini,  non  avea  il.  predominio  nell'  insegnamento  esteriore,  j  lob 
degno  di  essere  chiamato,  con  titolo  singolarissimo  ,  legge  di  amore  e 
di  grazia?  Certo  che  i  falsi  culti,  non  solo  les  plus  niaU,  ma  i  più  ingr 
gnosi,  non  seppero  mai  innalzarsi  all'idea  dell'amor  di  Dio  per  so  stes- 
so; e  perciò  appunto  T  Evangelio  si  dichiara  divino ,  e  V  epiteto  usato 
dal  nostro  scritture  può  darsi  a  ogni  credenza  che  se  ne  distingua.  Sia- 
golar  fortuna  delle  parole  1  Gii  uomini  avvezzi  a  riporre   la  sapienza 
neir  egoismo  sogliono  regolare  il  titolo  di  niais  ai  virtuosi,  che  amaao 
il  bene  morale  per  sé  stesso;  e  tal  era  per  esempio,  V  usanza  di  Napo- 
leone ^  Ma  quando  mai  s'è  udito  che  un  vero  filosofo  ,  un  uomo  re- 
ligioso, un  Cristiano,  riputasse  niaiserie  ciò  che  fa  l'essenza  dell'atto 
morale,  e  la  cosa  più  atta  a  rendere  una  immagine  della  santità  increa- 
ta? Ma  che  meraviglia,  se  T  autore  così  favella,  quando  in  tutto  questo 
squarcio  egli  abusa  mirabilmente  delle  voci  più  consuete ,  e  y^  parla 
fra  le  altre  cose  di  un  dévouement  sans  récompense?  Ma  un  sacrifizio , 
che  mirasse  alla  ricompensa,  sarebb'egli  sacrifizio  ,  poiché  T  essenza 
di  questo  consiste  neir  essere  gratuito?  O  vorrete  dire  che  la  carità  cri- 
stiana non  è  senza  ricompensa,  perché  é  accompagnata  dalla  sperami? 
Lo  eredo  anch'io,  e  lo  credono  tutti  i  Cristiani,  salvo  i  quietisti;  seooo 
*  Las  Casbs,  Ném.  de  SJ^HiLy  Bruxelles;  182«,  lom.  lY,  p.  193  et  al 
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ebe»  poi  parete  negarlo  ,  qoaudo  fate,  esente  da  qaesla  regola  la  plut 
wadmmH  iainteté.  Ma  la  ricompensa  promessa  al  Cristiano  non  è  lo 
icopo  unico  né  ultimo  dal  suo  amore  >  e  il  desiderio  di  essa  accompa- 
goa  r  intuito  di  questo  ultimo  fine,  non  lo  costituisce.  Ora  quando  voi 
parlate  di  déwuement  sans  réeompense^  dovete  aver  rispetto  ad  un  pre- 
miò» che  sia  l' intento,  la  mira  unica  e  suprema  deir  atto  virtuoso;  al- 
trimenti il  vostro  diteorso  non  avrebbe  più  alcun  costrutto.  «  C'est  que 
K  la  nature  humalne  est  ainsi  faite.  •  La  natura  umana  ha  due  leggi, 
inella  dell'istinto,  e  quella  della  ragione.  L*  una  spetta  all'uomo;  co- 
me essere  sensitivo;  Taltra  gli  appartiene,  come  essere  intelligente  e  li- 
bero. Per  la  prima,  egli  tende  a  sé  stesso  ,  e  in  sé  si  riposa;  per  la  se- 
conda dee  porre  in  Dio  il  suo  termine.  Quella  è  destinata  a  reggere  la 
fnrte  involontaria,  e  sensibile:  questa  dee  governare  le  volontarie  e  li- 
bere azioni.  Se  la  legge  dell'istinto  diventa  legge  della  volontà,  T  ordi- 
ne morale  è  distrutto.  L' istinto  è  buono  in  sé  stesso,  purché  non  esca 
da*  suoi  limiti;  onde  la  stessa  volontà  dee  secondare  sapientemente  i  mo- 
ti di  esso,  e  provvedere  al  suo  bene ,  proponendoselo  come  un  fine  se- 
condario delle  sue  operazioni,  indirizzato  e  regolato  dal  fine  supremo* 
h  questo  predominio  della  libertà  sull*  istinto  consiste  la  somma  della 
virtìi  e  della  sapienza.  <(  L'amour  du  moi  est  depuis  sa  dégradation  ,  le 
«motif  déterminant  de  ses  actes;  l'homme  rapporto  tout  à  lui,  il  se  fait 
«  centro,  et  quand  il  teière  un  rivai  dans  ses  afTections  ,  ce  rivai  doit 
«  tire  Dieu  lai-méme.  »  Dunque  voi  reputate  legittimo  e  santo  un  effet- 
to della  colpa  ?  Voi  credete  che  il  Cristianesimo  suggelli  la  corruzion 
della  nostra  natura?  Che  il  Verbo  sia  sceso  di  cielo  in  terra  ,  e  abbia 
preso  umana  carne,  per  confermare  e  aggravare  il  male,  in  vece  di  ap* 
portarne  il  rimedio?  Credete  che  l'ammetter  Dio  ,  come  un  rivale  nei 
proprio  cuore,  e  il  dividere  gli  affetti  fra  lui  e  il  mondo,  basti  ad  adem- 
piere il  precetto*,  che  prescrive  l'amor  di  Dio  sopra  ogni  cosa  ?  0  che 
Sorta  di  religione  è  cotesta!  E  se  tal  religione  bastasse,  come  il  Oistia- 
hesimo  sarebbe  ancora  necessario  alla  salute  degli  uomiiù?  Non  vedete 
che  l'Evangelio  è  appunto  il  rovescio  di  ciò  che  voi  insegnate?  E  che 
roi  confondete  il  male  col  bene,  la  malattia  colla  medicina?  Voi  censi- 
lerate,  come  uno  stato  normale  queir  egoismo  predominante,  che  è  la 
iaga  originale  della  nostra  natura  ;  quando  la  redenzione  fu  appunto 
rdinata  da  Dio  a  sterpare  questa  labe  funesta,  e  a  ristabilire  V  ordine 
rimigeuio  delle  cose.  V^oi  volete  dividere  il  cuor  dell'  uomo  fra  la  gra- 
ia e  la  cupidigia,  fra  Dio  e  il  mondo;  quando  il  Redentore  insegnò  che 
on  si  può  servire  a  due  padroni  *,  e  1'  Apostolo  predicò  per  impossi- 
ile  la  concordia  di  Belial  con  Cristo  2.  iddio  non  sì  contenta  di  es* 
ere  il  rivale  dell'uomo;  egli  vuole  esserne  principe  ;  e  ha  sentenziato 
he  chiunque  ama  alcuna  cosa  più  di  lui ,  non  é  di  lui  degno  ^.  Non 
rediate  però  che  Iddio  altrui  vieti  T amore  legittimo  di  sé  stesso,  o  che 
aesto  amore  sin  nato  dalla  colpa,  ovvero  contrasti  all' affetto  più  nobi- 
•  Malth.  VJ,  24  •  Cor.  VI,  15.  "  Matth.  X,  37,  38,  39  . 
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le,  che  ci  lega  al  nostro  autore;  giacché  queste  doti  funeste»  che  {mlth 
Tettano  1- amor  proprio,  non  riguardano  la  sua  radice,  ma  reccatao»  par 
cai  Tuomo  è  indotto  a  considerar  sé  medesimo,  come  oggetto  sopraao 
delle  sue  affezioni.  L'eccesso  solo  è  opera  dell*  uomo,  e  frutto  di  cor- 
ruttela; e  il  restituire  l'armonia  primitiva  è  lo  scopo  precipuo  del  Qri- 
stianesimo,  il  quale  non  può  patteggiare  con  quel  nemico,  cai  dee  fin- 
cere  e  sterminare  dal  mondo.  «  La  perfection  infinte  seule  peut,  à  l'ai" 
e  de  d'un  miracle  de  la  gràce,  peser  plus  que  le  moi  dans  ses  atUciie- 
i  ments.  »  Ciò  è  verissimo;  e  per  questo  appunto  si  prova  la  neoesiitt 
della  grazia  divina  e  della  redenzione;  le  quali  sono  il  maf^ior  de'  od* 
racoli;  ma  un  miracolo  necessario,  poiché  senza  di  esso  Iddio  non  pei 
pesar  più  delP  uomo  negli  affetti  che  agitano  il  cuore  umano.  Che  se  Id- 
dio non  dovesse  sovrappesare ,  la  grazia  e  la  redenzione  tomerebbefl 
inutili.  La  grazia  si  richiedeva  di  certo  anche  nello  stato  innocente»  co- 
me quella  che  era  necessaria  a  vincere  la  forza  naturale  deiristinto;  m 
ora  questa  necessità  é  raddoppiata,  perché  allo  stimolo  nativo  dell' tf 
fatto  si  aggiunge  il  fomite  perverso  della  corruzione.  A  intendere  il  re 
stro  discorso,  parrebbe  che  per  esercitare  quegli  atti  di  amor  merceas* 
rio,  in  cui  riponete  la  somma  della  carità  cristiana  ,  la  grazia  non  ili 
richiesta,  ovvero,  che  in  questo  caso  la  grazia  non  sia  un  miracolo.  Mi 
la  grazia  é  sempre  un  miracolo,  poiché  muove  sempre  da  an  principiò 
sovrannaturale,  e  si  ricerca,  secondo  il  dogma  cattolico,  per  ogni  atto 
di.virtà  cristiana. 

Non  creda  il  lettore,  che  con  questa  critica  io  voglio  porre  mencDi* 
mente  in  dubbio  la  fede  cattolica  del  giornalista;  protesto  anzi  di  este- 
re persuaso  della  retttitudine  del  suo  animo  e  delle  sue  intenzioni.  Ib 
ho  voluto  mostrare  con  questo  esempio,qaanto  sia  difficile  il  discorren 
di  materie  relÌgiose,senza  scappucciare.chi  nonne  sia  bene  informato; 
e  come  chi  manca  di  questa  dote  si  pone  a  rischio  di  nuocere  alla  reli- 
gione ,  invece  di  giovarle.  A  questa  cagione  si  dee  attribuire  an  certa 
Pelagiauismo,  che  sMnsinua  al  di  d'oggi,  velato  o  scoperto,  in  moki 
scritti  anche  cattolici.  Gli  autori  dei  quali  stimano  di  vantaggiare  la  r^ 
ligione  ,  scemando  a  lor  potere  l' austerità  di  essa  e  facendola  diaeea- 
dere  dalla  sede  eccelsa,  in  cui  alberga,  per  accostarla  alia  debolem  t 
alla  miseria  degli  uomini.  E  non  s'accorgono,  che  cosi  facendo,  diiai- 
naiscono,  anche  umanamente,  la  bellezza  della  fede  ;  diminoiaeonoU 
aaa  convenienza  e  armonia  colle  stesse  verità  razionali.  Imperocdiè 
una  filosofia,  che  si  appaga  del  Pelagianismo,  non  può  essere  altro  ohe 
fanciulla;  cioè  leggera,  frivola,  superficiale:  una  filosofia  virile  e  robo- 
ata,  che  ami  di  penetrare  nelle  viscere  del  suo  soggetto  ,  non  poòal* 
trovo  adagiarsi  che  nella  dottrina  contraria,  il  Pelagianismot  e  le  doi- 
Irine  condannate  o  tollerate  dalla  Chiesa,  che  ne  derivano,  sono  il  ùw 
tesianismo  e  il  sensismo  della  teologia  rivelata ,  e  hanno  con  qoestt  si- 
atemi filosofici  un*  intima  fratellanza.  Per  favorir  la  religione»  biiogaa» 
non  già  abbassar  lei  fino  alia  piccoleiia  degli  uomini,  ma  sollevare  csii 
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ìomiai  alla  sua  altezza.  Cosi  fa  la  Chiesa  ;  la  qaale  non  teme  di  parla- 
ti ali* idiota  ed  al  pargolo  di  Trinità,  d*  Incarnazione ,  di  peccato  origi* 
lale,  di  grazia,  di  Eucaristia;  misteri  tremendi  ali*  intelletto  del  filoso- 
b  ^.  E  anche  umanamente  parlando  ,  ella  fa  segno  di  sapienza  a  cosi 
(OTemarsi  ;  perchè  la  bellezza,  e  l'euritmia  ,  e  T integrità  ideale  della 
«ligione  dipendono  dalla  somma  di  tutti  questi  misteri.  Chi  erede  il 
iODtrario  non  ha  misurata  l'altezza  della  sintesi  cattolica.  Da  questo 
rezzo  di  yoler  rammorbidare  la  religione,  per  adattarla  alla  poca  leva- 
ora  degli  nomini,  nasce  un  altro  inconyeniente ,  (che  è  propriamente 
in  effetto  del  primo,  )  cioè  la  poca  consistenza  dei  sistemi,  che  si  prò- 
énauo.  Onde  credete  che  siano  nate  quelle  apostasie  illustri ,  che  af- 
linero  la  Chiesa  da  pochi  anni  in  qua?  Certo  da  più  cagioni  ;  ma  una 
H  esse  credo  io  che  sia  stato  il  Pelagianismo,  che  largamente  serpeva 
lei  nnoyi  sistemi.  Gli  scritti  di  Giuseppe  di  Maistre,  e  il  Saggio  sulPin- 
lifferenza  in  opera  di  religione,  sono  infetti  di  quel  venefico  errore.  Il 
laistre  morì  cattolico;  ma  i  trisli  fratti  della  sua  dottrina  comparvero 
1  alcuni  de* suoi  discepoli.  Guardiamoci  adunque  dal  volere  attenuare 
d  esagerare  le  verità  divine,  cui  la  tradizione  legittima  ci  ha  commes- 
a:  serbiamole^  come  la  Chiesa  ce  le  insegna,  senza  nulla  aggiungervi, 
udla  levarvi,  persuasi  che  il  metodo  contrario,  per  quanto  possa  esse- 
te specioso,  riesce  solo  a  rendere  meno  persuasiva ,  eziandio  nei  ter- 
mini filosofici ,  ridea  cattolica ,  e  torna  tosto  o  tardi  a  danno  degl'in- 
felici ,  che  vi  danno  opera. 

nrotas. 

Li  colpa  di  origine,  avendo  infetta  universalmente  1*  umana  natura , 
riverbera  in  tutte  le  sue  parti,  e  comunica  loro  la  sua  reit:i  intrìnseca, 
urunte  nel  traslocameuto  del  fine  ultimo  dall'Ente  neir  esistente ,  e 
oellt  distruzione  del  secondo  ciclo  creativo.  Così ,  verbigrazip,  il  pec- 
cato originale  della  civiltà  sta  nel  considerare  l'utile  temporale,  come 
l'ultimo  scopo  di  essa;  quello  della  scienza,  nel  riporne  il  pripcipio  ed' 
il  fine,  fuori  di  Dio;  quello  delle,  arti  e  lettere,  nel  preferire  il  piacevole 
ti  vero  bello;  e  cosi  via  via  discorrendo.  Ciascuno  dr  questi  disordini  è 
aa' applicazione  speciale  del  sensismo;  il  quale/«in  quanto  è  la  s'ostitu- 
lioDe  dell*  esistente  all'  Ente,  come  fine  ultiqpio,  è  l'essenza  medesima 
Ula  colpa  morale. 

IVola  9. 

Le  varie  opinioni  dei  filosofi  e  dei  popoli  ,  intorno  alla  natura  delle 
0ie,.8i  possono  distribuire jn  cinque  sistemi. 

'  Dico  inlelietto  e  non  ragione,  pigliando  uuesle  due  voci  nel  senso  moderno;  perchè  i 
Emi  contro  la  fede  parlano  sempre  all*inlrilello,  e  non  mai  alla  ragione.  L'incredalilà 
icmpre  riflessiva  e  non  oui  intuitila;  le  fallacie,  che  seducono  spesso  rintcUetto,  non 
ungono  mai  a  convincere  la  facoltà  più  nobile. 
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1®  Il  materialìtino  ordinario^  che  riduce  toUi  gli  esseri  ad  atomi  este- 
sty  similari,  inerti,  destituiti  intrinsecamente  di  virtil  motrice,  senzien- 
te e  cogitativa. 

2^  L'idealismo,  che  ammette  V  esistenza  di  sole  sostanze  spirituali  e 
pensanti. 

3®  Il  'panteismo,  che  considera  T  estensione  e  il  pensiero,  come  sem- 
plici forme  di  una  sostanza  unica,  che  non  è  sostanzialmente  1*  una,  nà 
Y  altra  di  tali  due  cose,  od  è  amendue,  che  è  tutt*uno. 

4^  Lo  spiritualismo  consueto  delle  scuole  ,  che  ammette  due  ordini 
di  sostanze ,  cioè  le  sostanze  spirituali  e  materiali ,  fa  di  queste  altret- 
tanti atomi  estesi  e  inattuosi,  secondo  la  sentenza  dei  corpuscolari ,  • 
quindi  pone  un  intervallo  infinito  fra  i  due  ordini*. 

h^  Lo  spiritualismo,  che  io  chiamerei  cristiano,  il  quale,  riconoscea* 
do  un  divario  essenziale  fra  lo  spirito  e  la  materia ,  considera  tutlavii 
gli  elementi  di  questa,  come  forze  semplici  attive,  ed  esplicanti^ ,  già* 
ata  il  parere  dei  dinamici,  e  quindi  itabUiace  fra  le  due  classi  di  sostaa- 
le  una  convenienza  e  un'  armonia  intima  e  tiene  le  forze  corporee  co- 
me perfettibili  e  suscettive  di  un  perfezionamento  indefinito,  tanto  dw 
coir  andar  del  tempo  possano  essere  spiritualizzate  fino  a  un  certo  i^ 
gno.  Onde  nasce  la  convenienza  razionale  dei  dogmi  rivelati  intono 
alla  immortalità  personale  dell*  uomo  ,  alla  risurrezione  finale  e  alio 
stato  glorioso  dei  corpi;  e  di  quei  cenni  o  semicenni,  che  trovànsi  ad- 
le  Scritture  ,  e  riverberano  nelle  tradizioni  più  antiche  ,  del  finale  ria- 
hovamento  delle  cose,  e  della  palingenesia  universale.  Il  Leibniz  e  il 
Bonnet  ci  hanno  dati  alcuni  saggi  di  questo  spiritualismo  cristiano;  sag- 
gi rozzi  e  imperfetti  si ,  ma  che  mostrano  la  mano  di  gran  maestri. 
Sventuratamente  questo  sistema  è  ancora  sbandito  dalle  scuole,dove  le- 
gna lo  spiritualismo  consueto  ;  sistema  ottimo  in  parte ,  ma  difeltaoio 
per  molti  rispetti,  da  cui  si  debbono  ripetere  quel  materialismo ,  die 
regna  tuttavia  nelle  scienze  fisiche ,  e  il  favore  avuto  dallo  stesso  mi- 
leriaiismo  filosofico  in  una  età  poco  lontana  dalla  nostra.  Oggi  i  psico- 
logi cominciano  a  sentire  la  necessità  di  uscire]dal  cerchio  anguato  del- 
lo spiritualismo  ordinario,  e  alcuni  di  essi,  come  il  Rosmini,  hanoaap- 
pUcpto  felicemente  T analisi  per  questo  verso.  La  teorica  del  aentineo- 
lo  fondamentalq,  è  untf  delle  migliori  parti  del  Nuovo  Saggio  sulla  ori- 
gine delle  ideot  dettato  d^l  nostro  Italiano  '.  Il  qual  sentimento ,  per 
accennarlo  di  passata,  ha  qualche  analogia  col  Mana  delie  scuole  iadi- 
cbe  *,  onde  forse  Aristotile  tolse  il  suo  senso  comune  '. 

Lo  spiritualismo  ordinario  si  ristringe  a  provare  T  immortalità  del- 
l'animo, ed  è  impotente  a  rendere  anche  «olo  probabile  V  immortaliti 
dell* uomo,  cioè  della  persona.  La  qual  seconda  immortalità  ,  che  im- 

■  Vedi  U  parte  qiiinU,  tom.  Il,  p.  107-472. 

*CoLKiaooKK,  Bss.  surlaphiL  des  Hind.,  p.  30,  21,  2t,  61, 112,  71,78,9, 
94, 100, 193, 192, 200,  241, 342,  2«3  n(H.,  2ttO,  263,  258,  260,  272. 
'  thid.,  p.  61,  noi.  I. 
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porta  la  risurrezione  finale,  'è  un  dogma  espresso  della  fede  cristiana  , 
composto  di  un  intelligibile  e  di  nn  sovrintelligibile  ,  e  fondato  sol  mì- 
sterio  dell'Uomo  Dio.  U  finte  e  l'esistente.  Iddio  e  V  uomo ,  lo  spirito 
e  fl  corpo  f  sono  entità  isolate  nei  termini  della  filosofia  ordinaria.  La 
rivelazione  le  riunisce,  senza  confonderle,  con  una  sintesi  sovrintelli- 
gibile; ma  questa  sintesi  non  dee  aver  ella  qualche  corrispondenza  col- 
fordine  razionale  delle  cose?  La  ragione  non  ci  mostra  ella  V  Ente  ere- 
mte  le  esistenze,  l'anima  informante  il  corpo,  e  in  queste  dualità  uni- 
Beate  da  una  unità  superiore  non  ci  dà  ella  un' imagioe  dell'Uomo  Dio 
9  dello  stato  oltramondiale,  in  coi  sarà  collocata  la  nostra  natura?  Cno 
plritoalismo  vasto  e  forte  non  dee  aver  paura  di  entrare  in  queste  qui- 
ilioni,  sulla  seconda  delle  quali  il  fatto  attuale  del  commercio  corren- 
;e  fra  l'anima  ed  il  corpo  »  può  spargere  di  molta  luce.  Questo  còm- 
nercio  è  tale  ,  che  quantunque  1*  immortalità  della  persona  supponga 
*  intervento  di  nn  principio  anperiore  a  Qoello  delle  leggi  vitali,  (onde 
lprivìl(^o  accordato  all'uomo  innocente  era  veramente  nn  effetto  di 
;nzia,)  tuttavia  ci  mostra  che  It  morte  ripugna  alla  condizione  natu- 
«le  dell'  uomo;  per  cui  ella  non  è,  come  nelle  bestie  e  nelle  piante  ^ 
ma  semplice  trasformazione,  ma  una  distruzione  dell'  entità  persona- 
e.  Le  induzioni ,  che  nascono  da  queste  avvertenze ,  possono  dare  al 
logma  rivelato  della  risurrezione  una  probabilità  razionale  molto  pros- 
lima  alla  morale  certezza. 

IVola  IO. 

Tra  le  favole  del  panteismo,  v'ha  quella  della  infinità  del  mondo,  che 

le  è  ona  conseguenza  rigorosa,  e  che,  come  tale,  è  oggi  in  voga  pres- 

o  la  folla  dei  filosofi.  Ecco  in  che  modo  ne  parla  il  Malebranche  ,  di 

•i  alcuni  vorrebbero  fare  nn  panteista  ,  e  come  dice  argutamente  il 

fg.  Coustn,  uno  Spinoza  cristiano: 

«  Ari9te.  Faisons  le  monde  infini.  Gomposoos-le  d' un  nombre  infini 

de  tourbillons....  — -  Théodore.  Non,  Ariste:  laissons  à  la  créature  le 

earactère  qui  lui  convìent  :  ne  lui  donnonsrien  qui  approche  des  at- 

trìbuts  divins  '.  »  Il  sistema  qui  rigettato  dal  Malebranche  sotto  la 

enona  di  Teodoro,  è  quello  appunto,  che  viene  stabilito  e  difeso  dal- 

'  autore  del  trattato  De  l^tvfini  créé.  In  questo  trattato  si  difende  pure 

'  infinità  dello  spirito  umano  ;  la  qual  si  vede  espressamente  ripudiata 

a  esso  Malebranche  in  vani  luoghi  delle  sue  opere  pib  autentiche  *. 


■  Malebbanche,  Vniret.  surla  métaph.  la  rehg.  ei  la  mori,  enlr.  »,  lom.  I, 
.  348. 

■  Bech.  de  la  vèr.,  liv.  3,  pari.  1,  cha|».  2;  pari.  2,  chap.  9.  -Rép.  à  M.  Resis, 
liap.  2,  et  al.,  passim. 
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no  rontologia  tradizionale.  Spero  di  poter  provare  altrove  questa  secon- 
da sentenza  essere  la  più  probabile.  Mostrerò  che  Anassagora  ,  benché 
dovesse  molto  al  proprio  ingegno,  attinse  però  i  principi!  della  sna  coi- 
moteologia  dalle  dottrine  anteriori ,  e  in  parte  segnatamente  da  qneUe 
di  Empedocle,  le  quali  sono  un  anello,  che  conginnge  insieme  i  d«e  ri- 
mi mastri  della  sapienza  italogreca,  cioè  i  Pitagorici  e  gli  Eleatici. 

La  connessione  del  principio  di  finalità  colla  morale,  colla  religione, 
ci  spiega  Timportanza,  che  Socrate,  e  il  più  grande  de'suoi  discepoli , 
diedero  a  questa  doppia  disciplina,  che  è  come  la  teleologia  deir  nomo 
e  del  consorzio  umano.  Il  principio  di  finalità  è  il  compimento  di  quel- 
lo di  causalità  ,  e  la  base  del  secondo  ciclo  creativo  ;  onde  per  questo 
rispetto  la  riforma  socratica  fu  un  rilevantissimo  progresso  della  icieii- 
xa.  Egli  è  vero,  che  questa  novità  essendo  un  ritiramento  verso  fanti* 
co  f  cioè  una  instaurazione  dei  Pitagorismo  ,  non  può  essere  ehianuti 
propriamente  un  progresso,  se  vogliam  credere  a  coloro,  che  sono  oggi 
in  possesso  di  questo  bel  nome,  e  ce  lo  ripetono  ad  ogni  poco. 

Iddio,  0  sia  V  Ente,  è  il  principio  e  il  fine  di  ogni  cosa.  Tal  è  la  {o^ 
mola  socratica,  .intrinsecamente  ontologica,  che  risulta  da  tutte  le  ftt 
ti  delPins^namento  di  quel  gran  savio,  e  che  mostra,  quanto  ben  dis- 
corrano coloro  ,  che  fanno  di  lui  un  Descartes  vestito  alla  greca.  £  fi- 
re  quest'  opinione  è  ora  quasi  universale ,  e  i  nostri  filosofi  credoasdi 
onorare  quel  grande  con  questo  paragone.  Povero  Socrate  t  Se  tnatm* 
si  antiveduto  gli  elogi,  di  cui  oggi  il  mondo  ti  è  cortese»  e  le  lodi  cktti 
8i  danno  da  que'  medesimi,  che  fan  pure  il  panegirico  de*taoi  perscca- 
tori,  la  cicuta,  che  questi  ti  prc^pinarono,  sarebbeti  pamta  meno  aiain 
e  spiacevole  della  cortesìa  moderna. 

L^ontològismo  di  Socrate  non  era  però  schietto  :  i  principi!  emaoiti' 
stici ,  da  cui  un  Gentile  non  potea  schermirsi  colle  sole  fone  del  prò* 
prio  ingegno,  il  guastavano.  La  teorica  platonica  e  aristotelica  deU*ik 
il  dimostra.  Tuttavia  il  principio  di  finalità,  anche  così  alterato,  erafe-  . 
condo  di  germi  preziosi.  Esso  conteneva  1°  il  compimento  deU-oalDl»' 
già  e  della  cosmologia  ,  cioè  l'idea  del  secondo  ciclo  ;  V  la  logica  t  k 
morale,  e  raccordo  loro  colla  ontologia;  3®  la  convenienza  della  paliti* 
ea  colla  morale ,  e  della  estetica  colla  morale  e  colla  ontologia  ;  4^  h 
concordia  della  civiltà  colla  religione;  5^  l'indirizzo  del  pensiero ooit- 
no  airazione,  della  scienza  al  morale  perfezionamento,  della  vitayn* 
sente  alla  futura,  dell'incivilimento  alla  religione  ,  dell' nomo  al  soa 
Fattore;  6^  finalmeute  il  principio  della  perfettibilità  e  del  progresso, 
e  quindi  il  germe  della  filosofia  storica.  Noto  in  ispecie  quest'  ultimo 
punto ,  perchè  oggi  una  certa  classe  di  filosofi  pretende  che  Y  idea  del 
progresso  sia  stata  affatto  ignota  alla  gentilità  antica.  Ma  che  una  idea 
imperfetta  del  secondo  cido  creativo ,  in  cui  il  progresso  consisto  »  si 
trovi  in  tutte  le  scuole  più  illustri  degli  antichi  tempi ,  è  un  ponto  i 
storia  indubitato,  di  cui  discorrerò  nel  secondo  libro.  Non  biac^eut- 
gerare  con  improvido  consiglio i privilegi  delletà  cristiana^  nèpwtoi' 
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«  ehe  l'Idea  siasi  affatto  spenta  fra  gli  ennici  ;  il  che  >  non  che  gio- 
"e  alla  causa  del  Cristianesimo,  gravemente  gli  nocerebbe.  La  gran- 
prerogativa  razionale  dell'Evangelio  non  consiste  nell'avere  rivelata 
mione  fondamentale  del  doppio  ciclo>  ma  nell'aver  sostituito  al  con* 
lo  dì  emanazione  quello  di  creazione  ,  smarrito  da  tutti  I  popoli  es- 
nei  alla  stirpe  predestinata. 

Mot»  19. 

Le  relazioni  dei  viaggiatori,  e  parecchie  op  ere  speciali,  fra  cui  quel* 
del  Beanmont  ha  ottenuto  celebrità  ai  nostri  giorni  ,  mi  dispensano 
I  carico  di  giustificare  la  mia  Si^ntcnza  sulla  condizione  degli  schia- 
Degli  Stati  Uniti.  Tuttavia  non  so  trattenermi  dal  riferire  una  breve 
rrativa  ,  che  trovo  in  un  pregevole  raccolto  ,  fatta  da  un  testimonio 
ilare.  Si  tratta  della  descrizione  di  un  mercato  di  schiavi ,  tenuto  in 
emonda,  capitale  del  la  Virginia.  «  Attèntion  !  s'écria. ..  Thuissier, 
ìmei  la  mère  et  la  fttU ,  T  une  egèe  de  34  ans  et  V  autre  de  45.  Elles 
poavaient  etre  vendnes  séparément;  mais  elles  avaient  parù  ensem* 
Me  pour  recnler  antant  que  possible  le  moment  de  la  séparation,  qn  el- 
ki  redoutaient.  Betty,  c'était  le  nom  de  la  fille,  aurait  pu  servir  de 
modèle  à  un  sculpteur,  tant  sesYormes  étaient  pures  et  belles...  Ses 
yeux  grands,  noirs  et  pleins  d'expression,  étaient  inóndésde  larmes. 
La  mère  était  Timage  de  la  fille,  seulement  moina  fratche,  moins  vi- 
ve. Une  t>onrgeoÌ8e  de  Richmond  acheta  la  mère,  qui  aussitdtse  jeta 
à  ses  pieds  et  la  supplia  d'acheter  également  la  fille.  La  dame  lui  fit 
mi  signe  de  bienveillance  et  commenda  à  faire  quelques  offres  pour 
la  fille;  mais  les  marchands  nr^griers,  avec  un  rire  brutal,  s'encoura- 
geaient  les  una  les  autres  à  offrir  davantage.  En  mt'me  temps ,  ces 
éoefaérisseuTS,  ainsi  que  lliuissier,  examinaient....  de  la  manière  la 
phs  indecente  la  pauvre  victime  ,  qui  se  couvrait  le  visage  avec  ses 
pelites  mains.  Lorsqu'elle  appritqu'elle  était  vendue  au  plus  bmtal 
dei  marchands  pour  970  dollars  (4850  fr.),  l'idée  d'une  éternelle  sé- 
paration d'avec  sa  mère  la  fit  tomber  en  évanonissement.  Son  non* 
vean  maitre  n'en  fit  que  rire,  et  avec  son  fouet  ensanglanté  il  lui  don- 
na quelques  conps  snr  son  sein  virginal;  elle  ouvrit  les  yeux,  et  aus- 
ait6t,  avec  de  nonveaux  éclats  de  rire,  le  marchand  s'écria  :  Vous  le 
eoyez,  le  fottei  estunbon  médeein  '  !  » 

noto  iS. 

Alcuni  scrittori  assai  recenti  affermano  che  non  si  dee  attribuire  al 
ristlanesimo  l'abolizione  della  schiavitù,  e  sfoggiano  a  tal  effetto  una 
ndiziooef  che  è  per  lo  iQanco  inopportuna  ed  inutile.  Ma  che  vogliono 

•  Jfowr*  annal.  de»  voy.  par  Byrièi  et  iirq/le-òrvn.  Paris,  1819.  —  Tom.  IX, 
4»,  4S3,  424. 
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inferirne?  Che  la  Chiesa  non  ha  condannata,  né  abolita  per  on  atto  es- 
presso la  schiaYità  e  il  servaggio?  Sapeyamcelo.  La  Chiesa  non  potea 
abolire  nna  institnzione  civile ,  perchè  le  cose  civili  non  sono  di  sua 
competenza.  La  Chiesa  non  potea  condannarla  in  modo  assoluto»  come 
condannò  il  traffico  de'Negri,  perchè  questo  è  sempre  infame»  laddoie 
la  servitù  e  la  schiavitù  possono  essere  momentaneamente  legittimate 
dalla  necessità.  Che  se  vogliono  quindi  argomentare  che  airefficacia  dd 
Cristianesimo  non  si  debba  ascrivere  Tabolizione  graduata  di  quel  due 
flagelli ,  r  errore  è  così  manifesto  »  che  non  ha  qaasi  d'uopo  di  essere 
combattuto.  Ma  alla  civiltà,  e  non  al  Cristianesimo,  si  vuol  recare  qoe- 
sto  gran  benefizio.  Alla  civiltà,  e  non  al  Cristianesimo?  Povera  gentel 
Che  cos'è  la  prima,  rispetto  a  noi,  se  non  una  dipendenza  e  una  conse- 
guenza del  secondo?  Che  cos'è  la  civiltà,  se  non  T applicazione  di  certi 
principil  e  di  certi  concetti  insegnati  dalla  religione?  La  schiavitù  eh 
servitù  erano  pare  on  portato  della  civiltà  gentilesca,  perchè  erano  toor 
date  sulle  credenze  di  quei  tempi.  L'opinione  che  avevasi  della  inegoi- 
glianza  morale  delle  stirpi,  delle  nazioni  e  degrindividui  produsse  la  di- 
stinzione ereditaria  dellecaste,  e  specialmente  delle  caste  servili,occaiio- 
nata  dalla  conquista,  e  perpetuata  dalle  false  e  spesso  ipocrite  teoriche 
dei  dominatori.  Qualche  filosofo  ebbe  un  barlume  della  perversità  ditti 
dottrina  ;  ma  niuno  riuscì  ad  averne  il  concetto  chiaro ,  esatto ,  dete^ 
minato;  niuno  seppe  ridurre  la  sentenza  contraria  a  una  formola  schiet- 
ta e  precisa,  e  tampoco  appoggiarla  sopra  una  base  inconcussa,  predi- 
carla autorevolmente  ed  efficacemente,  e  stabilirla  in  una  porzione  no- 
tabile dell'umana  specie.  Cristo  fu  il  primo ,  che  disse  :  «  Uomim't  toi 
siete  fratelli ,  perchè  originati  da  un  solo  padre ,  creati  e  redenti  dina 
solo  Dio ,  ordinati  alla  stessa  beatitudine.  La  sola  ineguaglianza  mort- 
ie,  che  ragionevolmente  possa  correre  tra  voi,  consiste  nella  virtù, e 
dipende  dairarbitrio,  ch'è  un  privilegio  comune  a  tutta  la  vostra  fani- 
glia.  Voi  potete  a  piacer  vostro  scegliere  fra  il  cielo  e  1* inferno;  potete 
essere  i  primi  o  gli  ultimi  del  regno  celeste:  la  vostra  eterna  sorte  di- 
pende da  voi.  Quanto  alla  condizione  vostra  quaggiù,  io  non  vengo  ad 
alterarla  o  mutarla ,  perchè  il  mio  regno  non  è  di  questo  mondo  :  io 
vengo  a  voi  mandato  dal  mio  Padre  come  nunzio  e  largitore  di  mise- 
ricordia e  di  grazia ,  non  come  ministro  delia  Previdenza  negli  ordioi 
di  natura.  Tuttavia  gK  insegnamenti,  che  vi  reco,  vi  frutteranno  eziin* 
dio  per  questo  rispetto  ,  e  le  cose  vostre  temporali  miglioreranno ,  st 
saprete  vantaggiarvi  di  quelli ,  mettendoli  in  opera.  Ma  finché  dora  lo 
stato  presente ,  questo  solo  vi  dico  :  servi ,  ubbidite  ai  vostri  padroni  « 
per  amore  del  vostro  Padre  ,  che  è  nel  cielo  ;  padroni ,  amate  i  vostri 
servi,  come  fratelli,  amateli,  come  prezzo  dei  mio  sangue,  come  vostri 
compagni  in  questo  viaggio  terrestre ,  come  uomini,  che  vi  avanzeran- 
no di  gloria  e  di  beatitudine,  se  ora  vi  superano  di  virtù,  come  testimo- 
ni favorevoli  o  tremendi  al  vostro  finale  giudizio.  •  Questi  sublimi  aaa- 
si,  che  dopo  l'uscita  dei  nostri  primi  padri  dal  soggiorno  delia  felicità  e 
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leir  innocenza^  non  i*  erano  più  aditi  nel  mondo ,  vennero  promulgati 
lagli  apostoli,  e  da*lor 'saccessori  per  tutto  Puniverao.  Che  se  ripetuti 
MMi  fossero  a  ogni  pagina  degli  Evangeli ,  e  di  tutta  la  letteratura  ec- 
Jeaiastica,  basterebbe  ad  attestarli  T  epistola  a  Filemone ,  che  brevis* 
lima  per  la  mole,  non  è  certamente  la  men  bella,  ed  è  forse  la  più  tenera, 
I  per  alcuni  rispetti,  la  più  ammirabile  del  grande  apostolo.  Essa  è  una 
ITA  ed  eloquente  effusione  di  carità ,   cioè  di  quel  nuovo  sentimento , 
Im  l'Evangelio  instillava  ne'cuori  per  ringiovanire  il  mondo»  edèsuf- 
eìente  per  vendicare  alle  credenze,  che  la  dettavano,ronore  immorta*  . 
idi  aver  distrutta  la  schiavitù  gentilesca.  Se  poi  si  avverte  che  quelle 
Mne  e  aflettuose  parole  erano  scritte  quasi  allo  stesso  tempo,  che  re- 
nante Nerone,  quattrocento  poveri  schiavi,  uomini,  donne,  fanciulli, 
rane  dannati  a  morte  da  una  sentenza  del  senato  »  perchè  uno  di  essi 
tea  ucciso  il  padrone  fedifrago  o  nefando,  e  la  sentenza  vinta  dalla  fa* 
ondìa  di  uno  dei  migliori  senatori,  non  che  essere  biasimata,  è  lodata 
idirettamentc  da  Tacito  narratore  del  fatto  ■  ;  questo  solo  contrappo- 
lo fra  la  civiltà  romana  e  il  nuovo  culto  vai  più  di  un  lungo  ragiona- 
nento  ,  in  ordine  alia  presente  quistione.  Imperocché  qual  è  Pinstitu- 
Bione  ,  che  mutò  radicalmente  il  concetto  in  cui  si  foudara  la  servitù 
presso  i  Pagani,  e  vi  sostituì  una  idea  affatto  contraria?  Non  è  forse  il 
Cristianesimo?  Ma  la  Chiesa  tollerò  o  approvò  il  servaggio  in  molti 
laoghl.  Sia  pure  ;  aggiungete  però  che  lo  aboU  in  altri  ;  e  spetta  a  voi 
il  provare,  che  quando  noi  fece,  non  sia  stata  impedita  dalle  circostan* 
ce;  imperocché  i  filantropi  più  sviscerati  sanno  al  d)  d^oggi,  che  quan- 
do la  schiavitù  regna  da  lungo  tempo  ed  è  radicata  o  connessa  con  tut< 
tale  instituzioni  di  un  paese  ,  non  è  sempre  possibile  V  abolirla  in  sul 
eampo,  e  non  è  prudente  il  farlo,  senza  il  debito  apparecchio.  E  ancor- 
diè  per  questa  parte  la  Chiesa  si  fosse  talvorlta  governata  meno  accon- 
ciamente, ciò  nulla  proverebbe,  perchè  Terrore  sarebbe  della  Chiesa  , 
oone  stato  civile,  e  non  come  ceto  ecclesiastico.  La  Chiesa  ,  come  so- 
cietà spirituale  ,  investita  delle  sue  divine  prerogative,  non  ha  mai  po< 
tato  ingerirsi  di  abolire  la  schiavitù,  perchè  le  riforme  sociali  non  sono 
direttamente  di  sua  appartenenza.  Che  se  tal  fiata  il  fece  o  potè  farlo  , 
ciò  avvenne  soltanto,  quando  dalle  circostanze  dei  tempi  e  dalla  volon- 
tà delle  nazioni  alla  sua  autorità  spirituale  e  immutabile  fu  aggiunto  il 
potere  politico  ;  il  quale  non  è  intrinseco,  ma  accidentale  alla  sua  na- 
tora.  Ed  essemJo  accidentale,  non  può  aggiudicarsi  Teffetto  delle  divine 
promesse,  come  T  infallibilità  e  le  altre  prerogative  ;  le  quali  furono  fat- 
k  alla  società  cristiana  ,  non  come  stato  ,  ma  come  divino  consorzio, 
^ando  si  dice  che  il  Cristianesimo  tolse  via  la  schiavitù,  o  si  vuol  par- 
ire  della  dottrina  di  fratellanza  e  di  eguaglianza  morale,  che  contenc- 
a  in  germe  quella  gran  riforma  ,  o  dell'  applicazione  di  essa  dottrina, 
'el  primo  senso  si  attribuisce  meritamente  la  gloria  di  quest*opera  e  al 
rittianesimo  e  alla  Chiesa,  perchè  Tuno  rivelò  il  principio  salvatore, 
•Jnnaf.  XIV,  42,  43,4*.  *5. 

GiOBi^RTi,  Infroduzìone,  Voi,  111.  3ì 
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e  l'altra  Io  costodì  iotatlo,  lo  promolgò  per  tutto  1*  onìTerso,  e  lo  tra- 
mandò alle  fatare  generazioni.  Per  questo  rispetto,  rEvangelio  e  il  ma- 
gisterio  aao  interprete,  sono  egaalmente  benemeriti  di  avere  abrogata 
la  schiavitù  e  la  servitù  ideale,  base  della  sociale,  e  spianata  quindi  la 
vìa  alla  guarigione  di  qaesto  morbo.  Ma  se  si  parla  delP  applicazione 
pratica  del  principio  »  e  dell*  annullazione  effettiva  di  quella  peste  ,  la 
Chiesa»  come  Chiesa,  non  poteva  e  non  doveva  impacciarsene.  Quanto 
al  Cristianesimo,  esso  si  può  considerare  sotto  un  doppio  riguardo,  cioè 
come  civiltà  e  come  religione.  Come  sistema  di  civiltà,  è  ridicolo  il  dis- 
dire al  Cristianesimo  Tonore  di  cui  si  parla,  poiché  la  civiltà,  della  qa^ 
le  Tetà  moderna  può  giustamente  vantarsi,  è  la  stessa  civiltà  crisUant. 
Come  sistema  di  religione,  il  Cristianesimo  non  annullò  la  schiavitè  e 
il  servaggio,  perchè  ciò  non  gli  apparteneva,  ma  si  contentò  ài  promof- 
gare  il  dogma  divino,  che  col  tempo  doveva  sterminarli,  e  la  sua  open 
per  questa  parte  fu  simile  appunto  a  quella  della  Chiesa. 

nrota  14. 

Le  generalità,  Indicate  nel  testo,  basteranno  al  sagace  lettore,  il  qat- 
le  non  vorrà  chiedermi  che  in  un  lavoro  sommario  ,  come  questa  In- 
troduzione, io  entri  a  discorrere  di  tutti  i  casi  straordinarii,  che  posso- 
no emergere,  e  dichiari  Tappllcazione  de'  miei  principii  a  ogni  acciden- 
te partieolare.  Questo  vorrebbe  un  discorso  prolisso  ,  né  io  qui  serlTO 
un  trattato  di  casistica  politica,  ma  mi  ristringo  a  tratteggiare  i  linea- 
menti più  generici  della  scienza.  Nel  resto,  basti  Tosservare,  che  IQ|»- 
posta  anche  la  distruzione  totale  della  sovranità  antica,  il  principio  sta- 
bilito sussiste  ;  perchè  in  tal  caso  il  diritto  privato,  che  ciascuno  ha  di 
provvedere  alla  propria  e  alPaltrui  conservazione  ,  diventa  il  germe  di 
una  società  novella,  che  per  mezzo  di  tale  anello  colPantica  si  raccot- 
za.  Infatti  il  diritto  privato  dipende  per  un  verso  dalla  sovranità ,  che 
è  il  diritto  supremo ,  ed  è  una  derivazione  di  essa  ;  per  V  altro  ,  non  è 
pubblico  ,  cioè  sovrano  ,  fin  tanto  che  la  sovranità  sussiste  in  atto  o  in 
potenza.  Ha  quando  questa  sia  affatto  s))enta,  il  diritto  privato,  perdea- 
do  per  ciò  solo  ogni  rispetto  di  subordinazione  verso  un  potere  più  al- 
tO|  diventa  supremo,  e  1*  individuo  ,  scevro  di  ogni  organismo  socialet 
acquista  issofatto  1*  intera  signoria  di  sé  medesimo.  Ora,  posto  che  pii 
individui  si  trovino  in  questa  condizione ,  (  come  accadrebbe  ,  se  vani 
naufraghi  di  diverso  paese  s'incontrassero  in  un'isola  deserta,)  ciascu- 
no essendo  investito  di  una  intera  padronanza  di  sé  ,  e  abilitato  a  sce- 
gliere i  mezzi  più  atti  alla  propria  conservazione,   può  riconoscere  an 
capo,  come  sovrano,  e  da  questa  riconoscenza  sorgerebbe  una  società 
novella.  Ma  in  tal  caso  la  sovranità  del  nuovo  stato  sarebbe  occasiona- 
ta ,  e  non  causata  da  tal  riconoscimento  ;  poiché  essa  non  sarebbe  gii 
una  collazione  dei  sudditi»  secando  l'assurda  ipotesi  del  contratto  socia- 
le ,  ma  una  semplice  estensione  ée\  diritto  proprio  del  principe  eletto, 
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Data  dalla  rinunzia  degli  altri  alla  propria  indipendenza.  Ora  il  diritto 
di  essere  indipendente  per  sé ,  e  quello  di  comandare  agli  altri ,  sono 
affatto  diversi  ;  tantoché  il  carattere  sovrano  del  nuovo  principe  non 
gli  sarebbe  conferito  dai  nuovi  sudditi,  ma  nascerebbe  dal  suo  proprio 
diritto,  in  quanto  esso  si  connette  con  una  sovranità  anteriore.  Breve- 
niente  ,  la  cessazione  assoluta  dell*  antica  sovranità  crea  in  ciascun 
membro  della  società  scomposta  una  sovranità  potenziale,  che  diventa 
attuale,  quando  altri  la  riconosce,  e  tal  riconoscimento,  che  fa  passare 
la  potenza  in  atto  ,  non  crea  la  stessa  potenza.  Queste  non  sono  sotti- 
gliezze o  giuochi  di  parole,  come  altri  non  avvezzo  alle  materie  specn- 
lative  potrebbe  credere,  ma  verità  suscettive  di  rigore  e  di  precisione 
scientifica,  ^el  resto  ,  se  altri  amasse  meglio  in  tali  casi  straordinarti 
ricorrere  a  un  principio  pure  straordinario ,  cioè  alla  creazione  di  una 
lovranità  nuova  necessitata  dalle  circostanze,  e  operantesi  per  una  im- 
nediata  tramissione  del  diritto  divino  ,  può  contentarsi  ;  né  ciò  debili- 
«rebbe  la  nostra  dottrina  sulla  necessità  dell'investitura  umana  ed  es- 
eriore ;  giacché  noi  parliamo  dei  soli  casi ,  in  cui  questa  comunica- 
eione  tradizionale  é  possibile. 

IVoCa  15. 

Il  principato  é  oggi  in  odio  a  una  gran  parte  di  quelli ,  che  si  éhia- 
nauo  amatori  della  libertà  civile.  Il  qual  odio  irragionevole  in  sé  stes- 
10»  può  muovere  da  buona  o  da  rea  radice.  È  radicalmente  buono,  se 
lasce  dallo  spettacolo  del  dispotismo  e  della  tirannide  ,  e  dal  desiderio 
li  uno  stato  migliore,  più  conforme  air  indole  dei  tempi,  e  al  bene  de- 
{li  uomini.  È  cattivo,  se  procede  dall'  orgoglio,  per  cui  l'uomo  detesta 
>gni  maggioranza.  Per  mala  ventura  ,  quest'  ultimo  sentimento  predo- 
mina ai  dì  nostri  ,  benché  coloro  ,  che  ne  sono  infetti ,  lo  mantellino 
x>iro8tentazione  di  quegli  altri  sensi  più  nobili.  Lna  prova  si  é ,  che 
Km  si  contentano  del  principato  civile  ,  e  aspirano  a  una  democrazia 
mpossibile,  dove  tutte  le  condizioni  siano  tirate  à  filo  di  squadra,  e  ri- 
lotte  a  un  medesimo  livello.  Egli  é  vero,  che  se  la  fortuna  dà  loro  dei 
oggetti,  (e  pochi  sono,  che  non  ne  abbiano  a  questo  mondo,)  essi  ao- 
^iono  esercitare  sopra  di  loro  una  grandigia  e  un*  arroganza  ìbcobb- 
K>rtabile.  Ho  conosciuti  dei  repubblicani ,  la  cui  dura  superi>ia  verso 
iV  inferiori  sarebbe  stata  degna  di  un  barone  del  medio  evo.  Costoro 
ni  danno  imagine  dei  cittadini  degli  Stati  Uniti,  che  a  libertà  si  adde- 
itrano,  presso  a  poco,  come  gli  antichi  Spartani,  martoriando  e  traffi- 
«ndo  gli  uomini  di  un  altro  colore.  U  orgoglio,  figliuolo  primogenito 
ell'egoismo,  è  la  gran  piaga  di  questo  secolo.  Ognun  vuole  salire  per 
iodi  leciti  ed  illeciti  ;  anzi  preferisce  questi  a  quelli,*  perché  sono  più 
ffooti  e  alla  mano  di  tutti.  Onde  nasce  che  l'orgoglio  moderno  non  ha 
lalla  di  generoso  e  di  grande  nel  suo  procedere:  sceglie  per  ordinario 
mezzi  più  abbietti  :  si  compiace  delle  viltà  :  preferisce  V  andare  stri* 
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sciando  al  salire  per  l'erte  fatichevoli.  E  noa  ò  meraviglia  che  i  saper- 
bissimi  siano  abbiettissimi,  poiché  oggi  i  potenti  sogliono  dispensare  la 
forUma  a  coloro,  che  li^omigliano , 

€  Calcando  i  baoni  e  soUcTando  i  pravi.  » 

Ma  non  v'ha  nulla  di  roen  ragionevole  delForgoglio,  secondo  Tuso  del- 
ie passioni»  che  totte  tirano  alfassnrdo.  Se  gli  uomini  discorressero  di- 
rittamente, e  si  consigliassero  con  senno  del  loro  onore,  conoscerebbe- 
ro ebe  qnesto  consiste  non  meno  nel  bene  ubbidire ,  che  nel  ben  co- 
mandare,  secondo  il  luogo,  in  cui  la  Providenza  ha  collocato  ciascuno. 
Egli  è  certo  lecito  respirare  a  quel  grado ,  che  si  conviene  alle  proprie 
facoltà ,  e  ai  proprii  meriti  ;  ma  il  non  volere  aver  supcriore  ,  il  ripo- 
larsi  ad  obbrobrio  la  sudditanza,  è  una  follia  nou  minore,  che  se  altri 
si  recasse  ad  onta  di  esser  figliuolo  e  non  padre ,  giovane  o  vecchio  e 
non  uomo  maturo  ;  ovvero  si  vergognasse  di  non  aver  l*  ingegno  di 
Dante ,  o  le  forze  di  un  atleta.  La  vera  lode  consiste  nel  sapere  adem- 
piere sapientemente  al  proprio  uffizio  :  un  buon  suddito  è  di  gran  loo- 
ga  più  glorioso,  che  un  cattivo  principe.  Non  dico  queste  cose,  per  le- 
gittimare le  disuguaglianze  innaturali  e  ìrragienevoli ,  che  abbondano 
pur  troppo  in  due  terzi  del  mondo  civile.  Lo  dico ,  perchè  anco  ne' go- 
verni più  perfetti  e  pili  liberi  la  disparità  delie  condizioni  e  degli  ufficii 
è  inevitabile  :  e  se  le  prossime  generazioni  non  si  avvezzano  a  domar 
l'orgoglio,  non  vi  sarà  più  alcun  governo  possibile  in  Europa.  Si  spianti 
adunque  questa  infausta  semenza,  insegnando  agli  uomini,  in  che  eoa* 
sista  il  verace  onore,  e  persuadendo  a  tutti  che  i  più  gran  nemici  della 
libertà,  e  della  vera  e  legittima  eguaglianza,  sono  gli  orgogliosi. 

IVola  te. 

Iddio  è  verità  prima  e  ultima ,  assioma  primitivo  e  corollario  sopre* 
mo  delle  scienze  ,  argomento  d' Intuito  ,  e  di  ogni  specie  di  dìmostra- 
lione. 

Fra  le  vie  infinite,  con  cui  Iddio  si  rivela  allo  spirito,  bevvi  eziandio 
quella  dell'  ipotesi  ;  la  quale ,  verificata,  diventa  certezza.  Ma  il  razio- 
emio  ipotetico,  come  il  discorso  dimostrativo,  non  è  altra  che  una  con- 
fermazione della  verità  già  conosciuta,  e  ne  presuppone  V  intuito. 

Pi^ia  dal  linguaggio  1*  idea  di  Dio  ,  considerala ,  come  un  postulato, 
analizzala,  svolgila,  e  avrai  il  concetto  deir  Ente  necessario.  Discendi 
quindi  al  possibile  delPesistenza  ,  cioè  al  tempo  e  allo  spazio  ;  i  qnali 
presuppongono  Teternità  e  l' immensità  divina.  Dal  possibile  trapasa 
allesistente,  cioè  al  mondo  :  Tordine  materiale  e  T ordine  morale,  ebe 
vi  rilucono,  arguiscono  di  necessità  le  perfezioni  dell'Ente  assoluto.  Per 
tal  modo  V  idea  di  Dio  ,  considerata  come  una  ipotesi ,  è  verificata  dri 
possibile  e  dairesistente ,  come  il  possibile  e  resistente  argomenlaao 
r  Ente  e  il  Neceanno. 
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nrota  M. 

La  cognizione,  che  Taomo  ha  di  Dio,  è  per  molti  rispetti  solamente 
legativa,  e  quindi  prettamente  analogica  o  simbolica  (  V  analogia  o  il 
imbolo  essendo  il  supplemento  della  negazione);  ma  non  è  tale  da  ogni 
urte.  La  dottrina  dei  Padri  e  degli  Scolastici  sulla  negatività  dell*  idea 
Urina  >  se  s' intende  altrin)enti,  diventa  assurda.  Fra  gli  elementi  pò- 
(itivi,  che  compongono  1*  idea  di  Dio ,  quelli  di  Ente  »  d*  intelligibilità, 
rìDtelIigenza  e  di  attività  creatrice  sono  principalissimi.  Questi  elemen- 
ti, benché  mischiati  a  nozioni  simboliche  ed  analogiche,  sono  positivi 
in  sé  stessi,  anzi  formano  la  base  di  tutto  il  saper  nostro  intorno  alle 
K&istenze.  Infatti,  se  T  idea  di  Dio  fosse  affatto  negativa,  tali  sarebbero 
eziandio  le  altre  nozioni  ;  e  come  in  ontologia  un  Dio  negativo  guida 
al  nullismo,  in  logica  e  in  psicologia  un  Dio  negativo  conduce  allo  scet* 
ticismo.  £  discorrendo  col  solo  retto  senso  naturale,  qual  cosa  è  più 
assurda  che  il  dire  ,  che  Iddio  creando  V  uomo  a  sua  jmagine  e  somi<* 
gUanza,  e  rivelandosi  al  suo  spirito,  come  primo  principio  e  ultimo  fi* 
ne,  gli  abbia  dato  una  notizia  positiva  delle  cose  create,  e  solo  negati- 
w  di  se  medesimo  ? 

Tanto  è  lungi  che  V  idea  divina  sia  negativa  ,  che  anzi  il  solo  positi- 
vo, conoscibile  dall*  uomo  ,  si  contiene  fontalmente  nell*  idea  divina  e 
deriva  da  essa.  Fu  già  avvertito  che  V  idea  dell'  infinito  ò  positiva ,  e 
quella  del  finito  negativa.  Ora  dicasi  lo  stesso  delle  altre.  Le  idee  di 
tote,  causa  ,  sostanza ,  legge  e  simili,  applicate  dal  pensiero  riflessivo 
'Ile  creature,  sono  veramente  negative,  perchè  sono  negazioni ,  o  per 
dir  meglio  limitazioni ,  delle  stesse  idee  prese  in  modo  positivo  e  asso- 
loto,  cioè  in  quanto  emergono  dall'  intuito  di  Dio,  e  sono  soltanto  ap- 
plicabili air  Ente  increato.  Così  Tidea  generalissima  di  esistente  è  una 
oegazione  o  limitazione  dell'  idea  di  Ente. 

Tali  idee,  applicate  a  Dio,  paiono  veramente  negative,  e  lo  sono  nel 
[vocessa analitico,  che  sale  dairuoroo  a  Dio,  dalle  creature  al  Creato- 
re ;  ed  e  in  tal  senso  ,  che  va  presa  T  asserzione  dei  Padri  e  degli  Sco- 
attici,  che  ragionavano  della  cognizione  popolare  di  Dio.  Ma  il  proces- 
IO  analitico  presuppone  il  processo  sintetico,  per  cui  T  uomo  discende 
lalP  intuito  primitivo  di  Dio  alla  cognizione  delle  creature.  Ora  nel  pro- 
esso sintetico  r  idea  divina  è  supremamente  positiva,  e  fonte  di  tutto 
I  scibile  positivo. 

L'  Ente,  V  intelligibile  e  Y  intelligente  sono  i  tre  momenti  positivi 
eir  idea  divina.  11  nesso  di  tali  tre  momenti,  e  la  positività  di  ciascn- 
o  di  essi,  consìste  nel  concetto  di  necessità ,  il  quale  è  loro  comune. 
.*£nte,  in  quanto  è  primitivamente  intuito,  non  è  Tento  possibile  del 
.Mmini,  non  ò  il  semplice  reale  (resistente),  ma  è  TEnte  necessario, 
eeessariamcnte  intelligibile  e  necessariamente  intelligente.  Egliène- 
essariamcntc  intelligibile,  perchè  Tentità  inchiude  V  intelligibilità,  ed 
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è  la  fonte  di  essa;  egli  è  pure  necessariamente  intelligente,  perchè  Tio- 
telligibilità  penetra  sé  stessa  ed  è  intelligibile.  Proclo,  se  bea  mi  ricor- 
do, è  uno  de'  primi  filosofi,  che  abbiano  chiaramente  esplicata  la  sintesi 
dei  tre  concetti.  Intelligibile  e  intelligente  sono  due  relazioni ,  che  si 
presuppongono  a 'Vicenda,  e  che  sono  egualmente  connesse  coir  idea 
dell'Ente. 

U  intelligibile  dee  essere  di  necessità  intelligente.  Imperocché  la  sai 
intelligibilità  non  sarebbe  tale  verso  le  creature ,  se  prima  non  fosse 
tale  verso  sé  medesima,  vale  a  dire,  se  non  fosse  intelligenza.  Ciòcbe 
è  intelligibile  rispetto  a  noi,  dee  essere  inteso  verso  sé  stesso,  giacché 
PEnte  è  attualità  pura  in  sé  medesimo  ,  e  non  mera  potenza  ;  ora  ciò 
che  in  potenza  é  intelligibile,  neiratt\)  é  intelligente.  Perciò,  quando  si 
parla  d*intelligibilità  divina,  si  ha  riguardo  alle  menti  create,  e  slndica 
una  potenza  di  queste,  anziché  una  capacità  di  Dio.  L'intelligibilità  in 
sé  medesima  e  fuori  di  ogni  estrinseco  riguardo  è  l'intelligenza  perfet- 
tissima, che  penetra  sé  stessa.  Questa  intelligenza ,  essendo  creatrice, 
e  producendo  fi^ri  di  sé  spiriti  contingenti  capaci  di  contemplarla,  si 
rende  intelligibile  a  loro  riguardo,  in  quanto  la  facoltà  d'intendere, che 
ha  loro  compartita,  é  opera  sua.  Onde  anche  in  questo  caso ,  propria- 
mente parlando,  1*  intelligenza  suprema  é  solo  intelligibile  in  ordine  a 
sé  medesima. 

Da  questi  tre  momenti  ne  nasce  un  quarto,  cioè  l'attività,  che  si  sud* 
divide  in  attività  intrinseca,  e  in  attività  estrinseca  ossia  creatrice,  quel- 
la necessaria  e  indivisa  dai  tre  altri  concetti  summenzionati ,  e  questa 
libera.  Onde  segue  che  l'intelligibilità,  V  intelligenza  e  l'attività  divina, 
non  altrimenti  che  l'entità,  sono  originalmente  a  rispetto  nostro  verità 
ntuitive,  e  non  dimostrative. 

I¥o{a  19. 

Il  Creuzer  ^  dice  che  Topera  degli  antichi  savii,  i  quali  sotto  l'involi 
lucro  delle  imagini  insegnavano  ai  popoli  le  verità  razionali  ^ra  una 
rivelazione.  Oltre  che  mi  par  poco  dicevole  l'  abuso  ,  che  si  ra  oggi  di 
questa  voce,  travolgendola  a  sensi  alieni  da  quello,  che  ebbe  per  molti 
secoli,  come  espressiva  di  una  manifestazione  sovrannaturale  delle  ve- 
rità divine ,  io  trovo  cotali  applicazioni  e  in  ispecie  quella  del  Creuter 
poco  consentanee  al  significato  etimologico  della  parola;  dove  che  Toso 
antico  gli  è  al  tutto  conforme.  Ora  quando  l' etimologia  concorre  col- 
l'usanza  a  determinare  l' intendimento  di  una  voce ,  non  v'  ha  più  ai- 
cuna  buona  ragione  per  alterarlo.  Rivelazione  suona  rimozione  di  un 
velo  ;  metafora  appropriatissima  per  esprimere  l'insegnamento  dei  so- 
vrintelligibili ;  i  quali  essendo  quasi  coperti  dai  sensibili  e  dagl'  intelli- 
gibili, come  da  un  velo,  agli  occhi  della  mente,  questo  velo  è  rimosso 
o  squarciato  in  parte  da  uua  parola  sovrannaturale  ,  e  il  concetto  U* 

i  Mèlig,  de  l'antiq,,  trad,  par  €ruigniaut,  tom.  I,  p.  6. 
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ente  fatto  palese,  per  mezzo  delle  analogie.  Airincontro  riasegnamen- 
\o  simbolico  e  allegorico  delle  verità  razionali,  cioè  l'essoterismo,  ye- 
itendo  e  coprendo  con  imaginì  alcani  veri  dotati  dlntrinseca  e  ìmme- 
liaU  evidenza,  per  mnover  l'intelletto  a  considerarli  in  sé  stessi,  invi- 
:aodovelo  colle  attrattive  della  fantasia ,  segue  tin  processo  opposto  a 
inello  della  rivelazione^  benché  il  sao  scopo  finale  sia  il  medesimo.  Il 
Crenzer  cadde  in  errore,  perché  intese  la  rivelazione  nel  senso  dei  ra- 
liooalisti,  i  qnali  fanno  di  essa  un  essoterismo  omano  relativo  ad  uà 
■eroamatismo  parimente  nmano,  invece  di  farne  nn  essoterismo  divi- 
no comunicato  agli  uomini ,  e  risguardante  un  acroamatismo  divino» 
inaccessibile  alla  mente  nostra. 

IVota  19. 

V 1  sono  due  sorti  di  razionalismo  teologico;  Tuna  eterodossa,  e  Tal- 
tra  ortodossa.  Il  razionalismo  eterodosso  riduce  il  sovrintelligibile  al* 
r  intelligibile,  sotto  pretesto  di  renderlo  razionale ,  e  lo  annulla  in  ef- 
fetto, distruggendo  con  esso  la  rivelazione  e  la  scienza  teologica.  L*or- 
todosso  conserva  il  sovrintelligibile,  qual  é  in  sé  stesso,  secondo  i  do- 
cumenti rivelati  e  le  definizioni  ecclesiastiche,  ma  si  sforza  di  trovarlo 
oeir  intelligibile.  Sistema  erroneo  ,  ma  non  condannato  dalla  Chiesa  , 
poiché  il  suo  vizio  concerne  la  filosofia,  anziché  la  religione,  e  seguite 
da  alcuni  teologi,  ai  quali  parve  utile  e  bellissimo  il  rendere  razionali, 
senz'alterarne  l'essenza  ,  i  misteri  rivelati.  Il  proposito  era  specioso, 
ma  tanto  ragionevole,  quante  la  quadratura  del  circolo,  o  Tinvenzione 
Mia  pietra  filosofale. 

1  due  sistemi  convengono  insieme  nel  voler  tirare  a  ragione  ciò  che 
la  supera.  Ma  il  primo  altera  il  dogma  sovrarazionale  ,  lo  dimezza  ,  lo 
annulla  :  l'altro  lo  serba  intero,  qual  é.  L'uno  fa  discendere  il  sovrin- 
telligibile sino  al  grado  dell'  intelligibile  ;  T  altro  aspira  al  contrario. 
I«*Qno  sottrae  al  sovrintelligibile  alcuni  de'  suoi  elementi  integrali  e  co- 
stitutivi, per  accomodarlo  alla  nostra  apprensiva  ;  Taltro  aggiunge  al- 
1^  intelltl^bile  certi  elementi ,  che  non  gli  competeno.  Il  primo  pecca 
per  difetto,  riguardo  alla  teologia,  e  l'altro  per  eccesso,  rispetto  alla  fi- 
losofia. L*  uno  é  sottrattivo  e  diminutivo ,  e  V  altro  ,  per  così  dire,  su- 
perlativo. 

I  razionalisti  della  seconda  specie  abusano  di  certe  considerazioni 
soi  misteri  fatte  dai  Padri  ;  i  quali  giammai  non  uscirono  dalla  sempli* 
ce  anaJogia,  né  pretesero  di  rendere  i  dogmi  arcani  della  rivelazione 
iotelligibili  da  ogni  parte.  Oltreché  il  processo  di  questi  razionalisti  é 
molto  pericoloso .  e  coloro  ,  che  lo  professano ,  possono  sdrucciolar  di 
{tfggi^ri  nel  sistema  dell' altra  specie.  11  che  mi  pare  accaduto  ad  alcu- 
ni, che  trovano  il  Verbo  cristiano  nel  Logo  platonico,  cioè  neir  Intel- 
ligibile, senza  più.  Ma  se  il  solo  Intelligibile  fa  il  Verbo,  e  si  esclude  il 
concetto  sovrintelligibile  di  persona  generate  e  spirante  ,  si  distrugge 
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l'orgaiiisoio  ideale  del  mistero  rivelato,  e  si  cade  nel  SabellianiflDo ,  o 
nel  triteismo.  Imperocché  V  intelligibile  ,  rimosso  il  concetto  di  sussi* 
stenla  personale,  s*  immedesima  coli'  intelligente»  e  non  poò  pia  costi- 
tnire  nna  relazione  realmente  distinta  da  altre  relazioni  divine.  Se  a- 
donqpie  il  Verbo  è  il  pretto  Intelligìbile ,  egli  è  la  stessa  persona  dal 
Fadm»  o  un  Dio  diverso. 

Trovasi  un  terzo  sistema  erroneo»  che  è  Teccesso  opposto  al  doppio 
miooalismo  accennato,  e  si  potrebbe  chiamare  materialismo  teotogi* 
co  ;  nel  quale  mi  paiono  caduti,  almeno  verbalmente ,  alcuni  volgvi 
teologi  delle  scuole.  11  quale  consiste  nel  negare  la  convenienza  aia* 
logica  fra  gV  intelligibili  e  i  sovrintelligibili,  rendendo  per  tal  modo  ia^ 
possibile  ogni  notizia  ,  e  quindi  ogni  fede  degli  arcani  rivelati.  Impe- 
rocché non  si  può  credere,  se  non  si  ha  qualche  concetto  delle  cose  di 
credersi;  e  siccome  i  sovrintelligibili  non  si  possono  conoscere  diret- 
tamente e  in  sé  slessi,  uopo  é  apprenderli  analogicamente  e  negP  intel- 
ligibili. 

nota  to. 

Due  verità  correlative,  dichiarate  espressamente  dalle  Scrittore,  e 
innegabili  eziandio  fìlosoficaraente  ,  sono  le  seguenti  :  i  miracoli  prO' 
ducono  la  fede;  la  fede  produce  i  miracoli.  Le  quali  esprimono  le  dae 
facce  di  un  solo  concetto  ,  riducibile  a  questa  proposizione  :  Vldm, 
quando  signoreggia  sulla  natura^  domina  eziandio  sul  senso  ,  e  quanéù 
ha  signoria  sul  senso,  non  può  sottostare  alla  natura  ;  proposizione,  che 
ci  rappresenta  la  condizione  generica  ed  essenziale  della  religione  ia 
tutto  il  sno  corso.  Ma  benché  le  due  sentenze  ,  che  vi  sono  comprese, 
riguardino  ogni  età  della  religione,  tuttavia  la  seconda  mira  in  modo 
particolare  alla  fondazione,  e  la  prima  concerne  la  continuazione  dei 
divini  instituti.  Salvo  questa  specialità,  io  non  posso  non  mcravigtil^ 
mi  della  Gacca  teologia  di  certuni ,  fra*  quali  il  Middlelon  e  il  più  il- 
lustre,  che  vorrebbono  escludere  i  miracoli  dalla  Chiesa  posteriore  al* 
r  evo  apostolico.  Quasi  che  si  possa  dire,  o  che  il  prodigio  editi  a  Dio 
qualche  cosa,  o  che  non  sia  continuo  nelP  atto  creativo  e  negli  ordini 
eterni  della  religione,  o  che  anche  non  vi  possano  essere  nel  seno  del- 
la natt!ra  molte  forze  suscettive  di  vario  temperamento  nella  loro  at- 
tuazione, e  iòrse  bisognose  di  essere  talvolta  modificate ,  determinate, 
riparate  da  una  efficacia  straordinaria  di  quella  mano  ,  che  le  creò*  Noa 
lasciamoci  illudere  dal  paragone  volgare  di  un  perito  artefice ,  che  noa 
ha  bisogno  di  riattare  le  macchina  da  lui  congegnata  ;  poiché  talicom* 
parazioni,  ragionevoli  ed  utili,  se  saviamente  si  adoperano,  quando  si 
piglino  con  troppo  rigore, conducono  diritto  all'antropomorfismo.  L*im- 
manenza,  la  prescnzialità  intima,  e  la  compenetrazione  dclf  atto  crea- 
tivo, k>astano  a  cfaiorirc  che  fra  Tarte  divina  e  1'  arte  umana,  il  divario 
è  più  grande  delf  analogia.  La  necessità  di  un  intervento  straordioa- 
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I  nella  nntara  noti  deirae  nalla  alla  aaptenza  del  topremo  Arlefieet 
rdiè  il  natorale  e  il  sovraonatorale  non  si  distingaono  fra  loro  a  tao 
Snardo,  sia  nel  concetto,  che  li  comprende,  o  neir  atto ,  che  |^l  eae- 
liece.  L*  Onnipotente  potè  creare  un  ordine  cosmico  bisegaoao  di 
incoliy  precisamente  perchè  avrebbe  potuto  fare  il  contrarlo  haH^ 
nodi  diversi,  e  colia  stessa  agevolezza;  potè  rendere  necessaria  Tag- 
BBta  del  miracolo  alla  natura ,  ooaae  a  gindtzio  di  claieano  nell'  or* 
M  attuale  da  lui  eletto  ,  le  forze  fisiche  debbono  aggiungersi  alle 
teeaniche,  e  le  chimiche  alle  fisiche,  e  le  fisiologiche  alle  chimiche» 
w  comporre  la  vita  universale  del  mondo.  Se* poi  si  considera  H  prò* 
gio,  rispetto  all'  ordine  morale,  la  sua  convenienza  in  ogni  età  del* 
religione  parrà  ancor  più  indubitata.  Imperocché  quest'ordine  mo- 
le non  è  appunto  il  fine  del  mondo  t  La  materia  non  è  indirizzata  al- 
I  spirito?  Il  corso  sfuggevole  del  tempo  air  immanenza  dell*  eterno  ? 
a  vita  presente  alla  futura  beatitudine?  QuesPuni  verso  corporeo,  la  cui 
laravigliosa  grandezza  spaventa  la  nostra  immaginazione,  che  cos*è, 
ì  non  un  atomo,  pel  pregio  e  per  T  importanza,  a  paragone  di  un*  ani- 
la  immortale?  Chi  può  dubitare  di  queste  verità  ,  se  è  Cristiano,  e  ve- 
imente  filosofo?  Chi  può  non  credere  che  il  grande  intento  ,  a  cui  sog- 
iace  e  ubbidisce  tutta  la  natura,  sia  il  libero  perfezionamento  e  la  sa- 
nie degli  spiriti?  Ora,  ciò  posto,  il  miracolo  in  ogni  tempo  e  luogo  di- 
onta  credibilissimo.  Dico  questo,  considerando  la  cosa  generalmente; 
mperocchè ,  quanto  all'applicazione  di  questa  geaerlca  convenienza 
i  casi  particolari ,  1*  uomo  non  ha  alcun  mezzo  di  penetrare  i  divini 
loosigli,  perchè  ignora  l'essenza  di  ogni  cosa,  ignora  le  particolari  con- 
renienze  dell'ordine  morale,  così  nelle  parti»  come  nel  tatto.  Laonde 
I  solo  modo  acconcio  per  conoscere  T  opportunità  del  fatto  ,  è  il  fatto 
(tesso  ;  il  quale  non  si  vuole  ammettere  senza  buon  fondamento.  Nel 
inai  proposito,  la  pradenza,  l'onor  di  Dio,  l'interesse  della  religione , 
aeìle  a  divenire  oggetto  di  scherno  e  di  riso  agli  spiriti  superficiali,  con- 
igliano  e  prescrivono  di  procedere  colla  massima  cautela  e  riserva. 
inzi  io  credo  che  sarebbe  assai  meglio  che  i  privati  lasciassero  tali  in- 
diìeate  e  decisioni  alla  sapienza  della  Chiesa,  la  quale  vi  è  sempre  «am- 
■JMta  con  grandissimo  riserbo,  e  tollera  talvolta,  ma  non  approva,  la 
aDoanetudfne  contraria  in  parecchi  de'  suoi  figli.  Ma  discorrendo  gene- 
:almente,  io  confesso  che  non  provo  nessuna  difilcollà  a  credere  che 
Iddio  mosso  dal  ferver  della  fede  di  un  uomo ,  e  dall*  impeto  della  sua 
carila»  possa  talvolta  concedere  di  (jnelle  grazie  estrinsei^he  ,  che  tra- 
icendono  la  natura.  Quando  io  leggo  la  vita  di  un  Francesco  d'Assisi, 
li  un  Vincenzo  de*  Paoli,  di  un  Giovanni  di  Dio  ,  del  Neri ,  del  Sales , 
lei  Borromeo,  del  Saverio,e  di  tanti  altri  uomini  insigni,le  cui  eroiche 
rirtù  parrebbero  incredibili,  senon  fossero  accertate  dalle  più  splendide 
testimonìanze,io  reputo  cosa  piii  straordinaria  tali  miracoli  viventi^che 
l'animare  i  sepolcri,  e  V  incedere  a  piedi  asciutti  sulle  acque  del  ma- 
GiOBSRTi,  InirtHfuxioMe,  Voi.  IH.  86 
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re.  Crédo  bensì,  che  secondo  il  corso  più  consueto  della  PrCT\idenza, 
MI  Iddio  mol  privilegiare  alcuno  di  doni  esterni  e  straordinari! ,  lo  fa 
io  modOf  éhe  questa  concessione,  estorta,  direi  così,  dair amorosa  fio- 
kensa  di  nn* anima  singolarmente  cara«  non  osti  alf  economia  generala 
della  -religione.  E  ci  osterebbe  ,  se  tati  favori  avessero  una  notorieti 
troppo  grande,  se  gittassero  uno  splendore  troppo  vivo,  e  discordante 
dalie  condizioni  della  fede.  Anche  quando  ebbe  luogo  la  seconda  cres- 
cione ,  quando  i  prodigi  furono  splendidi  e  copiosi ,  perchè  necessarii 
a  piantar  le  basì  del  Cristianesimo  ,  la  luce  sovrannaturale  fu  tempe- 
rata da  qualche  oscurità  ,  e  T  evidenza  del  vero  trascorsa  da  un  poeo 
d*  ómbra.  La  profezia,  secondo  san  Pietro,  è  una  fiaccola  che  spleUt, 
cioè  bastevole  a  illuminare  ohi  vi  affisa  lo  sguardo  ,  ma  splende  m  ss 
luogo  oscuro,  e  però  toma  inutile  a  chi  rivolge  gli  occhi  o  li  chiudere 
preferisce  un  volontario  acoiecamento  '.  Quando  il  Verbo  scese  isila 
terra  e  prese  la  forma  di  servo ,  al  chiarore  delle  maraviglie  opente 
dalla  sua  parola,  e  dalla  ineffabile  santità  della  sua  vita  ,  contrapponr 
vansi  le  condizioni  umane  in  cui  si  trovava  ,  e  ne  risultava  una  spezie 
di  chiaroscuro,  senza  cui  il  tradimento  di  Giuda  ,  e  il  rinnegamento  di 
Pietro  non  sarebbero  stati  possibili,  né  meritoria  la  conversione  di  es- 
so Pietro,  e  la  perseveranza  degli  altri  Apostoli.  L*  ordine  ammirabile 
della  religione  richiede  che  V  uomo  abbia  da  un  lato  i  mezzi  sufficiesli 
per  conoscere  il  vero,  e  dniraltro  il  potere  di  rifiutarlo.  Se  quelli  man- 
cassero, la  fede  non  sarebbe  ragionevole  ;  se  questo  venisse  meno,  la 
fede  non  sarebbe  libera,  colla  libertà  perirebbe  il  merito  ,  e  col  merito 
la  stessa  fede;  la  quale  si  distìngue  dalla  visione,  come  il  merito  dalia 
mercede.  Il  detto  divino  di  Cristo:  beati  coloro  ,  che  non  hanno  ettfslo 
e  pur  hanno  creduto  «  ,  esprime  questa  doppia  economia  della  religio- 
ne. Iddio  si  mostra  agli  uomini  nell'ordine  della  natura  e  della  gra- 
zia, ma  coperto  dal  velo  sensibile  del  creato,  il  quale  non  sarà  rimos- 
so dagli  occhi  nostri,  finché  viviamo  quaggiù.  Egli  è  in  virtù  di  que- 
sta disposizione,  necessaria  al  mantenimento  dell* ordine  morale,  ebe 
salvo  un  caso  straordinario.  Iddio  può  sospendere  una  legge  di  natsra 
a  contemplazione  di  una  viva  fede,  ma  non  suol  farlo  a  l>enefizio  del- 
l'incredulo,  a  cui  non  bastano  le  altre  prove  della  religione.  Può  iario 
a  conforto  di  certe  anime  semplici  e  innocenti ,  seggio  prediletto  de'snoi 
amori f  e  oggetto  tenero  delle  sue  compiacenze  ;  ma  lo  nega  per  ordi- 
nario a  quegli  spiriti  superbi  e  incontentabili ,  che  chiudono  gli  occhi 
alla  luce,  e  si  dolgono  che  il  soie  non  sìa  abbastanza  chiaro  ,  perchè  li 
fulgente  ruota  de'  suoi  raggi  è  sparsa  di  misteriose  macchie ,  o  appan- 
nata talvolta  dagl*  interposti  vapori. 

•  2  Pei.  1, 19. 
■lok.  XX,29. 
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liofa  91. 

La  dimostrazione  della  verità  del  Cristianesimo  dedotta  dalla  soa  me- 
desimezza coiridea,  è  espressa  cod  altri  termini  dal  Malebranctie  nel 
seguente  passo  bellissimo  :  <  L' Étre  infiniroent  parfait  ne  peat  faire 
€  qu'  il  n* agisse  selon  ce  qu*il  est.  Lorsqu'il  agit,  il  pronooce  néces- 
«  sairement  au  dehors  le  jogement  éternel  et  ìmmuable  qu*  il  porte 
€  de  ses  attributs,  parce  qu'il  se  complatt  en  eux  et  qu*  il  se  gloriGe 
«  de  les  posseder....  Dieu  neprononce  parfaitemeut  le  jogement  qu*il 
>  porte  de  lui-rnchiie  que  par  rincarnation  de  son  Fils,  que  par  la  coa-^ 
t  sécratjon  de  son  Pontife,  quo  par  1*  établissement  de  la  religion  que 
«  nous  professons,  daus  laquelle  seule  il  peut  trouver  le  eulte  et  1*  a- 
«  doration  qui  expriment  ses  divines  perfections  ,  et  qaì  s'  accordent 
«  avec  le  jugenient  qu'ìl  en  porte.  Ouand  Dieu  tira  le  néant  duchaos» 
«  il  pronon(;a:  Je  sais  le  Tout-Poissaut.  Quaiid  il  en  forma  runivera,. 
t  il  se  complut  dans  sa  sagesse.  Quaiid  il  créa  l*houime  libre  et  capa- 
e  ble  du  bien  et  du  mal,  il  exprima  le  jugemeiit  qu'  il  porte  de  sa  ju- 

•  stice  et  de  sa  bonté.  Mais  quand  il  uuit  sou  Verbe  à  son  ouvrage,  il 
«  prononce  qu'  il  est  inGiii  dans  tous  ses  attributs  »  que  ce  gran  uni- 
«  Yers  n*est  rien  par  rapport  à  lui,  que  tout  est  profane  par  rapport  à 
«  sa  saintetc,  à  son  excellence,  à  sa  souveraine  majesté.  En  un  mot, 
«  il  parie  en  Dieu,  il  agit  selon  ce  qu'il  òst  et  selon  tout  ce  qu*  il  est. 
«  Comparez,  Ariste,  nolre  religion  avec  celle  des  Juifs  ,  des  Mahomé- 
«  tans  ,  et  lontes  les  autres  que  vous  connaisse'z  ;  et  jugez  quelle  est 
«  celle  qui  prononce  plus  distinctement  le  jugenient  que  Dieu  porte 
«  et  que  nous  devons  porter  de  ses  attributs  '.  »  11  giudizio  divino  , 
onde  parla  il  Malebranche,  è  il  pronunziato  autonomico,  con  cui  VEa- 
te  intende  e  atlerma  se  stesso;  pronunziato ,  da  cui  deriva  riulelligi- 
bitità  intrinseca  di  esso  Ente,  e  che  costituisce  propriamente  1*  Idea. 

H'oCa  29. 

«  Comroe  Ton  peut  dire  que  la  raiton  est  une  révélation  natorelle 

t  dont  Dieu  est  V  anteur,  de  mème  qu'  il  l' est  de  la  nature,  lon  peut 

«  dire  aussi  que  la  rìtélaiion  est  une  raison  surnaturelle  ,  c'est-à-di- 

c  re,  une  raison  étendue  par  un  nouveau  fonds  des  découvertes  éma- 

e  nées  imroédiatement  de  Dieu.  Mais  ces  découvertes  supposent  quo 

e  nous  avons  le  nioyen  de  les  discerner,  qui  est  la  raison  m;>me:  et  la 

«  vouloir  proscrire  pour  faire  place  à  la  révélation  ,  ce  serait  s*  arra- 

«  cher  les  yeux  pour  mieux  voir  les  satelliles  de  Jupiter  à  traverà  un 

«  lélescope  ^.  »  Ai  dì  nostri  abbiamo  avuto  Tesempto  di  un  uomo,  che 

per  amore  del  telescopio  essendosi  accecato,  fìuì  col  credere  di  poler 

\eder  così  cieco,  senza  l'aiuto  del  telescopio. 

'  Entr.  sur  In  métaph.,  la  relig.  et  la  mori,  mlret.  14,  tom.  II.  p.  236,  237. 

*  Ieivmz,  IS'ohv.  ess,  9ur  Ventend,  hum.,  lir.  4,  chap.  19.  —  OEuv.  phil. , 
ed.  Raspe,  p.  471. 
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Ilota  98. 

I  Samaritani  attuali  ammettono  la  risarrezìone  dei  morti ,  secondo 
la  risposta  data  nel  4808,  dal  loro  prete  levita  Salame  a  noa  Memo- 
ria del  Connces»  spedita  in  Oriente  a  instanza  di  Enrico  Grégoire.  Si- 
tarne cita  in  proTa  della  saa  asserzione  nn  testo  antico,  che  noa  è  bi- 
blico, «  appartiene  probabilmente  a  qualche  preghiera  delia  loro  Ula^ 
già.  Siccome  le  colonie  forestiere,  trapiantate  da  Salmanasar  in  Scaa* 
ria,  e  mescolatesi  in  appresso  a  una  parte  degli  antichi  abitanti ,  Mt 
professavano  il  culto  zoroastrico  ,  ma  erano  dedite  airidolatria^i  ai 
d' altra  parte  apparisce  che  introducessero  idee  gentilesche  nella  laia 
nuova  patria,  siccome  anche  non  è  probabile  che  venissero  dalla  Ilr* 
sia;  la  fede  dei  Samaritani  nella  risurrezione  prova  due  cose  ?  I*iha 
questo  dogma  non  fu  recato  di  Persia  in  Palestina,  dopo  il  ritorno  del- 
le due  tribù;  2®  che  era  mosaico  e  antichissimo ,  poiché  i  Samaritani 
rigettano  ogni  dottrina  posteriore.  Si  noti  quanto  sia  inverisimile  ,€1» 
la  credenza  primitiva  sia  stata  alterata  dai  Samaritani .  cosi  gelosi  dei- 
rantlchità,  che  serbano  perfino  i  caratteri  della  loro  scrittura  ,  riget- 
tano i  punti  vocali,  ed  estendono  eziandio  a  queste  minuzie  il  precetto 
divino:  non  aggiungerete  né  Ietterete  nulla  \  Si  consulti  eziandio  iato^ 
no  a  questo  punto  importante  la  Storia  di  Unfrido  Prideaui  •• 

nota  94. 

Quanto  alcuni  razionalisti  biblici  sono  ricchi  di  erudizione  ,  e  d*io- 
gegno  sottili,  tanto  si  mostrano  poveri  di  giudizio,  e  deboli  intorno  a 
ciò  che  riguarda  la  teologia  speculativa.  I  loro  sogni  e  i  loro  diseorti 
in  questa  parte  non  solo  mancano  di  base,  ma  tengono  sovente  del  ri* 
dicolo  e  del  puerile.  Potrei  allegarne  molti  esempii,  ma  mi  contentodi 
toccarne  un  solo,  cioè  la  dottrina  degli  angeli,  che  può  bastare  a  farci 
conoscere  il  valore  filosofico  di  due  novelli  critici,  altronde  dotti ,  e  pi- 
gliar, come  si  dice,  due  colombi  con  una  fava.  Ix)  Straoss,  discorren- 
do su  questo  punto,cos)  parla:  «Kelativement  à  la  question  de  la  réalilé 
«  des  anges,  la  crìttqne  de  Schleiermacher  peut  certainement  étre  con- 
<(  sidèree  comme  terroinant  la  discussion,  parco  qu*elle  exprime  eiao- 
«  tement  le  résnltatdeslumiòresmodernes  vis-à-visdeaanciennes*.i 
L*  esordio  è  ben  promettente,  e  dopo  tali  parole ,  tu  potrai  essere  sia»- 
ro,  mio  buon  lettore ,  che  colla  critica  dello  Schleiermacher  riferita 
dallo  Strauss,  possederai  il  fiore  della  sapienza  moderna  su  questo  pio- 

'  SiLV.  DR  Sacv»  Mém.  sur  Vétat  act.  des  Samarit.  -~  Ann.  des  voy.^  db  Is 
géogr.f  eie.,  par  ]\Ialte-Brun.  Paris»  Ì8U8,  l  >in.  XIX. 

*  Hist.  des  JuifSt  trad.  de  V  ang.  Amsterdam,  1744,  liv.  1,  tom.  1,  p.  30,11  ; 
)iv.  a,  p.  285,  260;  liv.  13,  tom.  II,  p.  162. 

>  Vie  de  Jésusj  trad.,  Uim.  I  p.  124. 
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M>sito.  Porgi  adunque  attonle  le  orecchie  a  questa  nuova  meraviglia, 
s  senti  fin  dove  possa  levarsi  l'ingegno  umano.  «  A  la  v(  ritd,  dit  Sclileier- 
t  iDacher,  on  ne  peut  pus  prouver  rimpossibiiité  de  Texistence  dea 
:  «uges;  cependant  toute  celle  conception  est  Ielle  ,  qu'elie  ne  pour- 

nit  plus  naUre  de  notre  temps;  elle  appartieni  exciusivcment  à  T  !• 
:  d  e  que  V  antiquilé  se  faisait  du  monde.  On  peut  penser  que  la  ero- 

jance  aux  auges  a  une  doublé  source,  T  une  dans  le  désir  ,  naturel 
i  jk  notre  esprit,  de  supposer  dans  le  monde  plus  de  substance  spiri - 
j^toelle  qu*il  n*y  en  a  d*  incorporee  dans  V  espèce  bumaine  ;  or  »  ce 
tiitéaUtf  dit  Schleiermacher,  pour  nous  qui  vivons  mainteuant ,  est  sa- 
^lìsfiit  quand  nona  nous  reprdsentons  que  d' autres  globea  céleates 
t:WDt  peuplés  semblablement  au  nòtre  ;  et  par  là  se  trouve  tarie  la 
^fremière  source  de  Ja  croyanco  aux  anges  '•  »  Tutte  le  parti  di  que« 
!•  passo,  son  degne  di  gran  considerazione.  Ci  s'impara  in  primo  luo- 
O»  che  la  cagion  principale,  per  cui  glianticbi  popoli ,  niuno  eccettua- 
Ot  s*  indussero  a  riconoscere  T  angelica  natura,  non  è  già  T  insegna* 
Moto  primilivo  fondato  sulla  rivelazione,  ma  un  presupposto,  fondalo 
opra  un  desiderio  naturale  allo  spirilo.  C  imparate  m  secondo  luogo^ 
:he  questo  desiderio  naturale  allo  spirilo  indusse  ad  ammettere  1*  esi- 
itenza  degli  angeli ,  perchè  altrimenti  la  dose  di  sostanza  spirituale  , 
she  81  trova  nel  mondo  ,  ridacendosi  a  quella  che  è  incorporala  nella 
tfHie  umana  ,  cioè  impastata  coi  nostri  corpi ,  sarebbe  stata  troppo 
Karsa,  a  paragone  della  sostanza  corporea,  e  si  può  credere,  (  benché 
lo  Strauss  non  lo  dica,  )che  V  equilibrio  sarebbe  mancato  ;  onde  quei 
vecchi  savii,  da  buoni  chimrci,  rimediarono  a  questo  difetto  ,  supplen- 
do cogli  angeli  tanto  di  materia  spirituale,  che  .all' altra  contrappesas- 
le.  C  imparate  in  terzo  luogo  ,  che  i  trovati  dei  moderni  hanno  reso 
loverchio  questo  spedienle;  imperocché,  siccome  noi  ci  rappresentia" 
Ko  i  globi  celesti  abitati  da  creature  simili  a  quelle  del  nostro  ,  (  il  che, 
come  vedete,  è  lo  stesso,  che  se  viaggiandovi,  li  trovassimo  tali,  )  sco- 
perta alla  quale  gli  antichi  non  ebbero  la  buona  fortuna  di  giungere  a*, 
le  partite  sono  oggimai  ragguagliate,  e  non  ci  è  più  bisogno  di  angeli. 
Bgli  è  vero  che  su  quest'  ultimo  articolo,  potremmo  aver  qualche  scru* 
polo,  e  trovar  meno  concludente  V  ingegnoso  raziocinio  del  teologo  te- 
iesco;  imperocché,  se  gli  spirili  ai  debbono  pesare  colla  stadera,  e  mi- 
inrare  a  spanne  od  a  staia,  noi  non  saremmo  di  si  facile  contentatura, 

ci  parrebbe,  che  anche  popolando  i  pianeti,  (  e  non  già  tutti  i  globi 
elesti, se  lo  Schleiermacher  non  li  riempie  di  salamandre,)  sarebbe  tan« 
il* immensità  dello  spazio  tuttavia  diserta  ,  e  piena  solo  di  luceo  di 
tere,  che  la  dose  di  sostanza  materiale  non  verrebbe  bilanciata  da- 
r inquilini  di  pochi  e  piccoli  globi.  Tanto  pib  ,  se  gli  abitatori  intelli* 
enti  dei  pianeti,  proporzionatamente  all' estensione  delle  terre  cbeoc- 

*  Vie  de  Jesus ^  trad.^  tom.  I,  p.  124. 

*ll  contrario  è  probabile  ^i  molti  anlichi  popoli,  «nuli  furono  gì* Iraniesi,  gl'Iodi,  i 

ildci,  gli  Egiiii,  tà  è  certo  di  alcuni  filoioli,  come  Empedocle,  Democrito,  ecc. 
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cupanOy  SODO  eziandio  io  pochissimo  DumtrOy  comk  accada  d«gli  no- 
mini, i  quali  sì  poò  dir  che  scompaiano,  te  si  raggaagliano  a  ouasoU 
famiglia  d*  insetti,  e  si  paragona,  \erhigrazia,  la  loro  statistica  a  quella 
delle  locuste,  delle  formiche  e  dei  tafani.  Però,  se  ragionassimo  ,  se- 
condo i  principii  dello  Schleiermacher,  non  diffideremmo  di  poter  trìon* 
fare,  e  mostrar  plausibile  che  nell*  economia  del  mondo  gli  angeli  noa 
son  divenuti  superflui,  anche  per  questo  rispetto,  e  che  eziandio  dopo 
le  induzioni  dei  moderni  astronomi ,  possono  afere  almeno  qaalchs 
tempo  da  vivere.  Ma  io  confesso  di  essere  alquanto  difficile,  quando  ri 
tratta  di  corroborare  gV  insegnamenti  rivelati  colle  conghiettttre  n^ 
nali.  L*  importanza  degli  spiriti  non  si  debbe  stimare  a  peso  od  a  m* 
mero,  né  misurare  col  braccio  o  colla  bilancia;  tanto  che,  se  una  sola 
creatura  intelligente  si  trovasse  nell*  intero  universo  ,  essa  basterebèt 
a  pareggiare  ed  a  sincere  in  eccellenza  tutto  il  resto  del  creato. 

Il  dettato  della  rivelazione  suir  esistenza  degli  angeli  è  corroboralo 
meramente  da  molte  convenienze  e  probabilità  razionali, di  cui  loSchle- 
iermacher  non  fece  parola.  Le  quali  ,  non  che  scapitare  per  gì'  incre- 
menti della  scienza  moderna,  se  ne  vantaggiano,  e  cavano  da  essi  ona 
forza,  che  non  potevano  avere  anticamente.  Una  delle  verità  scientifi- 
che, che  l'analisi  dei  moderni  ha  messo  in  luce,  e  che  fu  conosciuti 
bensì,  ma  non  dimostrata  con  rigore,  (  per  quanto  sappiamo,)  dagli  aa- 
fichi,  è  la  relatività  delle  sensazioni,  e  quindi  delle  proprietà  degli  og- 
getti, riposte  in  una  mera  impressione  sensibile.  La  filosofìa  ha  scoper- 
to che  questo  gran  mondo  materiale,  il  quale,  benché  sia  finito,  sbigot- 
tisce la  nostra  immaginazione,  non  è  altro  in  sostanza  ,  che  una  mera 
relazione  di  forze  inestese  ed  incognite  verso  i  nostri  sensi,  e  il  nostro 
modo  sensibile  di  conoscere.  Onde  segue,  che  se  i  nostri  sensi  cresdei- 
sero  in  numero,  e  si  avvalorassero  di  capacità  e  di  forze,  la  cognizio- 
ne,  che  ne  deriva  ,  migliorerebbe  a  proporzione  ,  e  che  quanto  oraci 
sembra  una  mole  sterminata  e  un  tutto  perfetto,  riuscirebbe  una  parte 
piccolissima  e  un  semplice  aspetto  del  creato.  Ma  la  cognizione  sensi- 
tiva non  è  se  non  Tinfimo  dei  nostri  modi  di  conoscere.  Una  facoltà  sa- 
periore,  cioè  la  ragione  ,.  ci  svela  un  altr^  ordine  dì  cose ,  che  è  tanto 
superiore  alle  forze  dell* intelletto  ,  quanto  V  universo  materiale  sofra* 
sta  ali*  apprensiva  dei  sensi  e  della  immaginazione.  Tal  è  il  mondo  ia- 
telligibile;  il  quale  abbraccia  le  sostanze,  le  cause  ,  e  le  ionamerabili 
relazioni;  e  incominciando  dall'  Ente  assoluto  e  causante  ,  e  stenden* 
dosì  fino  air  ultima  delle  forze  create,  ci  mostra  in  ciascuna  di  queste 
on  piceni  mondo  potenziale,  che  va  lentamente  esplicandosi  nel  tempo 
e  nello  spazio.  Uscendo  quindi  dai  confini  del  tempo  e  dello  spazio ,  e 
sollevandosi  alle  realtà  estemporanee  e  sopramondiali,  ci  apre  1*  ordine 
morale  delle  esistenze,  la  realtà  apodittica  della  vita  futura  »  la  durata 
sempiterna  degli  spiriti,  e  ci  fa  presentire,  al  di  là  di  questo  mondocor- 
poreo,  un  altro  mondo  ,  cioè  T università  delie  intelligenze  create.  Tal 
è  il  sublime  coocettOi  che  troviamo  adombrato  nei  migliori  antichi  i  • 
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oUrmeDte  in  Platone;  tale,  oltre  la  tradizione,  il  proc  esso ontolo- 
,  per  eai  essi  ammettono  una  gerarchia  spirituale  d*  intelligenze 
u  e  superiori  air  uomo;  e  non  già  quei  poveri  argomenti,  di  cui  fa 
izione  lo  Schleiermacher.  Che  se  il  pensator  volgare  non  ha    delle 
tà  razionali  altro  che  un  concetto  confuso,  e  non  sa  trovar  nulla  di 
tivo  e  di  reale,  fuori  dei  sensi  e  della  immaginativa;  avviene  il  con- 
io al  vero  filosofo;  il  quale,  paragonando  T evidenza,  la  certezza,  il 
Te  obbiettivo  del  due  ordini  di  esistenza,  non  dubita  di  conchiude- 
tae  le  cose  saggeUc  al  senso  non  sono  che  una  piccolissima  parte  del- 
ìiverso^e  che  il  mondo  intelligibile  dee  essere  anteriore  e  superiore  al 
\do  sensibile.  Ldi  rivelazione  conferma  e  determina  in  modo  più  spe- 
se preciso  questa  conoscenza  generica  della  ragione,  insegnandoci, 
icn  ciclo  di  creazione  spirituale  precedette  il  ciclo  della  creazione 
eriale  ' ,  e  che  questi  due  cicli  concórrono  unitamente  a  produrre 
lolo  universo,  come  Tinvoglia  organica  e  l'anima  deiruomo  forma- 
Boa  sola  persona,  o  il  microcosmo  si  efllgìa  sul  megncosmo.  Qnin- 
lasce  il  doppio  dogma  rivelato  della  preesistenza  degli  angeli,  e  dei- 
oro  maggioranza  e  azione  sulla  natura;  azione,  che  si  trova  espres- 
chiaramente  nella  Bibbia,  e  non  si  può  negare  da  chi  è  Cristiano, 
isiderate  per  questo  verso,  le  angelofanie,  le  ossessioni,  e  simili  fc- 
seni  sovrannaturali ,  occorrenti  negli  annali  della  rivelazione  ,  non 
tengono  più  la  menoma  inverosimiglianza,  e  non  sono  che  ipuriico- 
'  concreti  e  rivelati^  determinativi  di  una  generalità  razionale.  Né  la  I  i 
omeni  sono  veramente  sovrannaturali ,  se  non  rispetto  a  una  parte 
la  natura,  cui  sovrastanno,  e  alla  conoscenza  concreta  ,  che  ne  ab- 
DO,  non  ottenibile  per  mezzi  naturati;  nello  stesso  modo,  che  Pazio- 
deir anima  sul  corpo  è  sovrannaturale  ,  riguardo  alla  natura  corpo- 
,  e  la  cognizion  razionale,  in  ordino  alla  sensitiva. 
2aeste  filosofiche  analogie  possono  essere  recate  ancora  più  innan- 
Nel  mondo  intelligibile,  che  la  ragione  ci  svela,  troviamo  le  idee  e 
forze.  La  forza  è  l  idea  individuata  per  via  della  creazione.  Noi  co- 
iciamo  naturalmente  molte  di  queste  forze,  per  mezzo  dei  fenomeni 
isibili,  che  le  accompagnano,  e  che  hanno  verso  di  quelle  le  relazio- 
legli  accidenti  verso  la  sostanza,  e  degli  effetti  verso  le  loro  cagioni. 
ily  per  esempio,  noi  conosciamo  la  forza  spirituale  delTanimo  nostro, 
diante  la  forma  sensibile  della  coscienza;  le  forze  organiche  e  inorga- 
;he  della  natura,  mediante  i  fenomeni  e  le  impressioni  sensate  ,  che 
derivano.  In  ogni  caso,  fuori  dell'  Idea,  che  è  lo  schietto  intelligibi- 
noi  apprendiamo  la  notizia  delle  forze ,  o  sia  idee  individuate,  col- 
ioto  delle  forme  sensibilit  che  le  rivestono.  Ora  ,  che  cosa  sono  gli 
^li,  secondo  il  concetto  genuino  della  rivelazione,  se  non  forze,  cioè 
e  individuate,  intelligenti,  libere  e  destituite  di  forma  sensitivaTPer- 

Vedì  fra  gli  altri  TAnquetil,  che  raccolse  molti  passi  dei  Padri ,  e  di  altri  scrittore 
Icsiaslici  sn  questo  iiroposìto  nella  sua  Di sseriatio  in  qua.,.,  summa  orientalis 
ttmati»  inquiritur,  preincssa  ali*  OupneiC  hai. 
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ciò  il  solo  divario,  che  cbrre  tra  le  ferie  angeliche  e  Te  fona  natoralii 
si  è,  cheqaellet  essendo  disgregate  da  ogni  forma  sensltifa»  sonoinac» 
eessibili  al  nostro  senso  intimo  e  ai  sensi  esteriori.  Ma  siccome  Tesisteii* 
ra  e  la  maggioranza  del  mondo  intelligibile  ci  sono  genericamente  inse- 
gnate dalla  ragione  ;  siccome  questa  c'induce  a  credere  che  il  mowlo 
sensibile  è  un  solo  aspetto  dell* esistenza  universale;  qual  è  il  presop- 
posto,  che  vinca  in  probabilità  filosofica  la  realtà  delle  intelligenze  se^ 
parate?  E  quando  a  questa  probabilità  razionale  s'aggiunge  1'  autorità 
della  rivelazione,  che  si  desidera  di  piii  per  mutar  la  verosimiglianza  is 
certezza?  Il  che  tanto  è  vero  ,  ciie  il  dogma  degli  spiriti  sorrumani  è 
comune  a  tatti  i  popoli  antichi  e  moderni,  e  ai  filosofi  pih  illustri  di  o- 
pni  tempo;  e  alcune  delle  nazioni  pìii  vetuste,  come  per  esempio  le  po- 
polazioni iraniche,  servarono  un  concetto  piii  distinto  e  meno  alterato 
della  doppia  creazione,  e  della  perfezione  tipica,  comune  alle  angeliche 
nature.  11  che  si  vede  chiaramente  nel  Ferestea  degl'Indi  \  nei  Ferv^ 
ri  deirA vesta. 

Continuiamo  a  leggere  il  ragionamento  dello  Schleiermacher.  «  Li 
<(  seconde  source  est  dans  1*  idée  qu'on  se  falt  de  Dieu  comme  d*un  ino* 
«  narquo  entouré  de  sa  cour;  cette  idc'^e  n'est  plus  la  nòtre.  Nons  si- 
«  vons  maintenant  expliquer  par  des  causes  naturelles  les  changemeati 
«  dans  le  monde  et  dans  l'humanité*  que  jadis  on  s' imaginait  étre  roeu- 
e  vre  de  Dieu  móme  agissant  par  le  minislòre  des  anges  *.  »  Si  notila 
prima  la  definizione,  che  qui  si  dà  della  scienza  moderna.  Ifous  taooai 
maintenant  expliquer  par  de$  causes  natarelles,..  Ma  che  cosa  sono  que- 
ste cause  naturali,  se  non  cause  secondarie,  cioè  cfTotti?  E  ancorché  le 
conoscessimo,  escluderebbero  esso  le  cause  superiori?  No  certamente: 
una  causa  inferiore  non  osta  a  una  causa  superiore,  come  la  causa  se- 
conda ,  qualunque  sia  il  suo  grado ,  non  impedisce  la  causa  prima.  Se 
non  che,  è  egli  vero  che  la  scienza  moderna  versa  nell*  esplicare  i  fe- 
nomeni colle  loro  cagioni  naturali?  Qui  v'ha  un  grandissimo  equivoco, 
che  importa  assai  di  rimuovere.  Sotto  il  nome  di  cagioni  naturali  si  pos- 
sono intendere  le  leggi  della  natura,  governatrici  dei  singoli  fattile  no- 
te per  osservazioni  e  per  esperienza.  Ora  queste  leggi  non  sono  altro 
che  certe  relazioni  di  similitudine  correnti  fra  i  fenomeni  naturali,  cioè 
fra  gli  effetti,  di  cui  abbiamo  sensata  notizia.  Tali  efifetti,  e  le  attinenze 
di  somiglianza  o  dissomiglianza  ,  che  passano  fra  loro ,  debbono  avere 
certe  cagioni  seconde,  da  cui  provengono.  Quali  sono  queste  cagioni? 
Le  forze  ,  che  chiamansi  naturali.  Conosciamo  noi  in  sé  stesse  queste 
forze  7  No  :  la  sola  notizia  concreta  ,  che  possiamo  averne ,  riguardi  i 
loro  effetti.  Se  adunque  voi  intendete  ,  sotto  il  nome  di  cause  naturali, 
le  forze  produttive  dei  fenomeni,  tanto  è  lungi,  che  la  scienza  moderni 
le  spieghi ,  che  anzi  ella  le  dichiara  inesplicabili ,  e  in  questa  modesta 

*  Intorno  al  fer^stchtckha,  die  è  il  terzo  mondo  <lrgl*Iiidianì,  cio^  il  mondo  écgli  ar 
geli,  ?ediPAn(]ue!il  (OtM^.veA*,  fom.  I,  p.  1^7). 
s  Stravss,  toc.  cit. 
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sonfessionc  d'ignoranza  consiste  massimanientc  la  snperiorità  del  Ba- 
lere moderno  sa  quello  degli  antichi  ;  i  qaali ,  tentando  T impossibile, 
I  andando  a  caccia  delle  cause  efficienti ,  inarrivabili  air  amano  inge- 
pOp  perdevano  il  loro  tempo,  trascuravano  la  sicura  e  fruttuosa  ricer- 
K  del  fatti  sensibili,  ed  erano  fanciulli  a  rispetto  nostro  nella  maggior 
atrte  di  quelle  discipline,  che  or  si  chiamano  naturali  o  fisiche.  Vedete 
dunque  quanto  vi  apponghiate,  scambiando  in  prima  gli  antichi  coi  mo- 
Affili,  e  poi  dando  a  quelli  un  biasimo  e  a  questi  una  lode ,  che  aareb- 
cro  ingiustissimi ,  se  fondato  fosse  il  vostro  scambio.  Se  poi  »  sotto  il 
ome  di  cause  naturali ,  intendete  solamente  le  leggi ,  egli  è  vero  che 
oi  esplichiamo  con  esse  i  fenomeni;  il  che  torna  a  dire,  che  esplichia- 
110  i  fatti  particolari*  coi  fatti  generali.  Ma  i  fatti,  e  le  leggi,  che  li  go- 
emaDo ,  presuppongono  alcune  forze,  cioè  alcune  sostanze  seconde  e 
aosanti,  che  li  producano  ;  le  quali  forze  sono  inaccessibili  alla  nostra 
Ognizion  sensitiva^  e  apprensibili  solo  in  modo  generico  e  indetermi- 
iato  dalla  razionale.  Ora,  se  Tessere  concreto  di  tali  forze  è  inarriva- 
ile ,  egli  è  vano  il  voler  definire  col  lume  naturale  che  cosa  siano  in 
è  itesse,  se  ve  ne  abbia  di  uno  o  più  generi,  qual  sia  l'intima  loroes- 
enza,  e  il  modo  di  operare,  se  ciascuna  operi  da  so  sola,  o  le  une  ab- 
liaognino  del  concorso  delle  altre  ;  e  quindi  il  raziocinio  dello  scrittore 
edesco ,  per  escludere  la  possibililà  o  la  convenienza  del  concorso  di 
mie  forze  sovrumane  negli  eventi  di  natura,  non  ha  più  alcun  valore. 

Riguardo  air  altro  punto  del  ragionamento  sovrallegato ,  noi  sarem- 
ao  veramente  impacciati ,  se  provar  volessimo  che  Iddio  è  un  menar- 
sa,  il  quale  al  dì  d'oggi  ha  ancor  bisogno  di  corte.  Ma  per  buona  ventu- 
ra, non  abbiamo  mestieri  di  entrare  in  questo  spinalo ,  e  possiamo  ri- 
^Nmdere  al  valente  critico  con  idee  ,  che  sono  ancora  le  nostre ,  e  vo- 
gliimo  sperare  le  sue  ,  e  quelle  del  secolo,  poiché  il  buon  senso  è ,  o 
iloieno  dee  essere,  comune  retaggio  di  ogni  uomo  e  di  ogni  tempo.  Di- 
ttinguasi  il  simbolo  dal  concetto.  Daniele,  verbigrazta,  rappresentò  gli 
logeli  sotto  una  imagine  propria  del  paese  e  deiretà;  in  cui  visse,  e  non 
anebbe  potuto  fare  altrimenti, senza  contravvenire  all'ufficio  principale 
fello  8crìttore,clìe  ù  quello  di  lasciarsi  intendere,edi  farsi  leggere  e  gra- 
dire da*8uoi  coetanei.  Ma  vogliam  credere  per  ciò  che  quest'uomo  straor- 
linarlo  concepisse  Iddio  ,  come  un  re  di  Babilonia  bisognoso  di  mini- 
tiri  e  di  strumenti  de*suoi  voleri,  e  cadesse  in  un  antropomorfismo gros- 
tolano ,  degno  al  più  di  certi  cortigiani  della  età  moderna  ?  Possiam 
lenaar  questo  di  uno  scritttore ,  che  con  tanto  splendore  di  eloquenza 

di  poesia  dipinse  il  nulla  della  mondana  potenza,  e  strappò  di  fronte 
1  eonquistatore  quell'aureola  di  divinità, con  cui  l'orgoglio  e  la  viltà  de- 
li nomini  sogliono  fregiare  il  regio  diadema?  Egri  è  tuttavia  verissimo 
eli*  imagine  del  profeta  esservi  un  elemeato  ideale,  chqnon.sipuò  ri- 
movere  dal  pensiero  dello  scrivente,  come  non  si  dilunga  né  anco  da 
nelle  idee  ,  che  sono ,  o  almeno  debbono  essere  le  nostre.  Or  qual  è 
nella  idea ,  adombrata  dal  simbolo  di  una  certe?  Non  creder  mica , 
he  io  qui  voglia  nobilitare  ciò  che  oggi  s'intende  sotto  questo  nome;  e 
GiosBETi»  Itttrodaziotte.  Voi.  IJI.  30 
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che  fu  spesso  segno  alle  sante  ed  eloquenti  inTettive  dei  pia  grandi  o- 
ratori,  che  abbiamo  illustrato  il  pulpito  cattolico.  L' idea,  di  cai  parlo, 
è  la  gerarchia  dtUe  forze  e$eeutrici  e  st^nUieme  ,  intorno  alla  fona  b- 
giilairice  principale.  Ben  tedi,  che  questa  corte  non  ha  nulla  di  abm- 
TO  e  di  scandaloso  ,  e  che  appartiene  non  meno  alle  repubbliche  che 
alle  monarchie  e  a  qualunque  governo ,  senza  né  pur  eccettuare  quello 
della  società  domestica.  Ora  questa  corte  legittima ,  anzi  essenziale  t 
ogni  ordine,  a  ogni  composizione  organica,  a  ogni  armonia ,  gli  uomiai 
non  saprebbero  inventarla,  né  immaginarla;  non  saprebbero  né  andie 
imitarla  bene  o  male  nelle  loro  instituzioni,  se  non  la  trovassero  eflSgi^ 
la  nella  natura,  posi  nelle  parti  come  nel  tutto»  e  se  non  fosse  identici 
allo  stesso  concetto  di  universo.  Il  quale ,  essendo  ordinatissimo  e  io- 
dirizzato  ad  un  fine»  ci  porge  Tidea  di  una  variflà  immensa,  ridotta  id 
unità  perfettissima  ;  e  questa  idea  non  é  già  risultato  di  una  osservazio- 
ne empirica,  ma  un  concetto  a  priori^  che  ci  vien  somministrato  dalli 
fbrmola  ideale  \  Vedi  adunque,  se  dir  si  possa  che  gli  antichi  teologi 
abbiano  tolto  il  concetto  del  mondo  degli  spiriti  dalle  miserie  di  uai 
corte  terrestre ,  e  non  anzi  si  debba  affermare  che  i  primi  institotori 
delle  nazioni  modellarono  le  forme  politiche  degli  stati  suiridea  di  qael- 
Tarmonia  cosmica,  di  cui  il  mondo  spirituale  è  il  grado  più  sublime,  e 
più  prossimo  all'  Ordinatore  dell*  universo.  Certo  non  sono  gli  uomiai, 
che  hanno  locato  il  sole  nel  centro  del  creato,  conduttore'dei  globi  ce- 
lesti, come  un  pastore  destinato  a  guidare  il  gregge  innumerabile  dei 
viventi.  Anzi  non  potrebbero  né  meno  conoscere  che  il  sole  è  II  mo- 
narca del  mondo  materiale,  se  la  ragione  non  desse  loro  1*  idea  del^o^ 
dine;  cioè  della  verità  ridotta  a  unità  ;  idea  dipendente  da  quella  delh 
causa  creatrice  e  ordinatrice.  Cosicché ,  se  per  una  parte  noi  pigliao» 
dalle  cose  materiali  e  terrestri  le  metafore  ,  con  cui  esprimiamo  il  go- 
verno universale  della  Providenza  ;  dall'  altra  parte  questo  governo  ci 
dà  l'idea,  che  cerchiam  di  effettuare  il  meglio  che  ci  è  possibile  nei  vi- 
rii  ordini  della  vita  sociale.  Or  che  cos'  è  in  sé  stesso  il  governo  della 
Providenza,  se  non  l'azione  della  Causa  prima,  che  si  vale  delle  aaw 
seconde  e  superiori ,  per  mettere  in  moto  e  governare  le  inferiori ,  e 
procede  così  di  grado  in  grado  fino  ai  più  bassi  regni  della  natura?  Lo 
Sehleiermacher  nega  forse  che  vi  siano  cause  seconde?  Ovvero  aflÌBnnt 
che,  essendovene,  Iddio  non  possa  valersene  nell'amministrazione  del 
mondo?  0  che  non  sia  conveniente  alla  sua  sapienza,  e  conforme  allo 
atesso  ordine  cosmico,  il  valersene  in  effetto?  Anzi  io  trovo  che  egli,  e 
seco  tutti  i  razionalisti ,  non  che  negare  od  escludere  le  cose  seeon(te  t 
ne  esagerano  razione^  poiché  reputano  impossibife  l'intervento  straor- 
dinario della  Causa  prima.  Contraddizione  ,  che  non  é  certamente  li 
meno  illustre  e  notabile  dei  moderni  filosofi;  i  quali,  mentre  da  un  li- 
te rigettano  la  possibilità  del  miracolo,  perchè  non  istimano  opportuno 
che  Iddio  Intervenga  immediatamente  nell'amministrazione  dell^ulive^ 
10,  dairaltro  lato,  ti  dicono  che  il  dogma  degli  angeli  è  una  ehiiMn, 
*  Swpra,  cip.  8,  art.  4. 


NOTE  283 

perehè  «  INea  a  le  moiiis  besoin  de  rintervention  des  anges  poor  agir 
V  sor  la  monde»  s^il  y  est  permanent;  ce  n'est  qn^autant  qo*il  siége  aar 
«  un  tr6oe  recolé  dans  les  hauteurs  des  cieux ,  qo^il  lui  faot  envoyer 
«  dea  aoges  ìci-bas  [>oi]r  faire  exécQter  ses  volontés  sor  la  terre  >.t  Che 
il  creatore  abbia  d*aopo  di  ministri  per  gOTernare  le  cose  da  Ini  create 
colla  sua  parola,  è  non  meno  puerile  e  ridicolo  che  empio  ad  immagi- 
nare ;  e  qual  è  il  difensore  dell'  esistenza  angelica,  che  abbia  preferita 
una  tale  assurdità  ?  Ma  che  Iddio,  avendo  creato  le  forze,  cioè  le  cose 
seconde  ,  si  senra  delle  une  per  operar  snile  altre  »  non  che  ripugnare 
o  discordare  dalle  sue  perfezioni ,  è  tanto  certo,  che  altrimenti  non  ai 
potrebbe  comprendere  P  armonia  del  mondo  ,  e  la  sapienza  di  Colui  » 
che  lo  creò,  lì  mondo  ^rituale  e  materiale,  anche  rimossi  gli  angeli, 
non  è  e  non  pnò  esser  altro,  che  una  gerarchia  di  forze  libere  o  fataU^ 
operanti  le  une  sulle  altre ^  e  concorrenti  col  loro  intreccio  e  colla  loro  a» 
xione  reciproca  a  produrre  Varmonia  univereaU  sotto  T  azione  e  P  indi* 
rizzo  supremo  della  Causa  prima  e  creatrice.  Coloro  che  ammettono  gli 
angeli ,  non  alterano  punto  quest'  ordine ,  né  vi  aggiungono  essenzial- 
mente nulla;  se  non  che,  oltre  i  varii  gradi  delle  forze  naturalmente  e 
razionalmente  conoscibili,  onde  si  compone  la  gerarchia  universale  del- 
le cause  seconde ,  ammettono  una  serie  di  agenti ,  conti  per  la  rivela- 
zione sola,  benché  la  loro  posizione  mediana  fra  Dio  e  l'uomo  si  appog- 
gi ad  alcune  probabilità  razionali.  Che  cosa  v'  ha  dunque  di  strano  in 
questa  sentenza,  o  di  alieno  dalla  buona  logica?  Ma  iddio  non  ha  bisa* 
gno  di  angeli.  Sapevamcelo;  ma  sarebbe  difficile  il  provarlo  a  tenore 
del  razionalismo  ,  che  ,  negando  la  possibilità  dei  miracoli ,  disdice  al 
Creatore  il  potere  d'interporsi  direttamente  fra  le  cose  create.  Se  non 
che,  non  si  tratta  mica  di  provare  a  priori  ì'  esistenza  degli  angeli  ;  i 
quali ,  essendo  creati  e  contingenti,  non  possono  essere  dimostrati  a 
priori  più  che  le  altre  parti  dell'  universo.  Ma  si  tratta  di  vedere  ,  se 
chiarito  questo  fatto  a  posteriori,  cioè  coi  documenti  della  rivelazione^ 
vi  si  trovi  qualcosa  di  ripugnante  o  di  poco  confacente  alle  perfezioni 
difine  e  agli  ordini  mondiali.  Nel  qual  proposito,  io  sGdo  risolutamente 
lutti  i  razionalisti  del  mondo  a  recar  qualche  ragione,  non  dirò  conclu- 
dente e  dimostrativa,  ma  solamente  plausibile. 

Dopo  i  bei  ragionamenti  allegati,  che,  come  il  lettore  ha  potuto  vede- 
re, finiscono  la  discussione,  lo  Strauss  conchiode  trionfalmente:  e  Aln- 
«  si  la  croyanceauxanges  n'a  pas  un  seul  poiiit  par  ob  elle  puisse  se  fi- 
«  xer  vérìtablement  dans  le  sol  des  idóes  modernés,  et  elle  n'existe  plus 
«  qne  comme  une  traditioo  morte  ;  •  e  tiene  il  discorso  dello  Schleier- 
macher,  come  il  «  résultat  des  connaissances  modernes..,.  ncgatìf  de 
«  Texistence  des  angcs  ^.  »  Se  pel  suolo  delle  idee  moderne  ,  s^  intende 
il  sensismo,  l'autore  ha  perfettamente  ragione  ;  poiché  in  effetto  la  cau- 

*  Stbaiiss,  loc.  cit.  p.  125.  Si  noli,  che  presupposta  resistenza  degli  angeli,  gli  stes- 
si miracoli  sì  possono  concepire,  come  operati  mcdialamente  da  Dio;  sentenza  avvabra- 
la  da  molli  luoghi  biblici ,  secondo  la  quale  ,  i  miracoli  differirebbero  solo  dagli  eventi 
fDnsueti ,  in  quanto  le  cause  seconde  produttive  di  questi  sono  naturalmente  conoscibili. 

•  StbavsSi  toc  cit.j  p.  12-*. 


J84  NOTE 

sa  I  per  cut  il  dogma ,  di  cui  parliamo ,  e  le  altre  verità  ri?elatet  soao 
oggi  ima  tradizione  moriQ  agli  occhi  di  molti,  è  la  filosofia  seosoale»  si- 
gnoreggiante  sotto  mille  format  schiette  od  ipocrite,  nelle  opinioni  dal 
seeolo.  Ma  badi  bene  il  critico  tedesco  ,  che  se  nel  tuolo  del  sensisSM» 
il  sovrannaturale  non  alligna  ,  ciò  che  è  spirituale  anche  secondo  gii 
ordini  di  natura,  non  ci  può  meglio  attecchire  e  fruttare;  tanto  ehe  cbioB- 
qoe  rigetta  resistenza  degli  spiriti  sopramondiali,  perchè  non  si  veggono 
nò  si  toccano,  perchè  non  sono  sensatamente  apprensibili,  (  giacché  a 
questo  si  riduce  in  sostanza  Tachilleo  della  sapienza  moderna,  )  dofri 
parimente  dar  lo  sfratto  agli  animi  nnìani ,  considerati,  come  sosUaie 
spirituali,  distinte  da  Dio  e  dalla  materia,  e  farsi  panteista  o  materiali- 
sta. E  tali  infatti  sono  le  ultime  conclusioni  dalla  scienza  regnante  in 
questa  e  nella  passata  età.  Gli  angeli  dunque  possono  darsi  pace  di  qoe* 
sta  sentenza  lanciata  contro  di  essi  dal  senno  moderno,  poiché  sonoia 
buona  compagnia,  e  le  sorti  loro  sono  congiunte  a  quelle  del  vero  Dio» 
deir  immortalità  dell'anima,  della  virtù  gratuita,  dell'ordine  morale,  (U 
vero  razionale  e  rivelato,  e  di  quanto  v'ha  di  più  bello ,  di  più  nobile, 
di  più  grande  nell'universo.  E  che  importa,  se  non  hanno  i  filosofi  fa 
amici  ?  La  sventura  non  è  grave  ,  in  un  tempo ,  che  non  istima  d^gM 
del  titolo  di  filo8ofo,se  non  chi  manca  della  cosa  rappresentata  da  eiso. 
Al  qnal  novero  è  verosimile  che  appartenga  il  sig.  Strauss  ,  il  quakd 
dice  confidentemente  nel  principio  del  suo  lavoro,  che  «  il  croit  posié- 
«  der  au  moina  une  qualité,  qui  l'a  rendu  plus  capable  que  d'autres  do 
«  se  charger  de  ce  travail  >.  »  Vuoi  sapere ,  qual  sia  questo  privilegio 
maravigUoso  posseduto  dall'autore?  Senti  :  «  De  notre  temps»  les  théo- 
«  logìens  les  plus  instruits  et  les  plus  ingénieux  manquent  generale- 
«  ment  d' une  condition  fondamentale  ,  sana  laquelle ,  malgré  tout»  la 
«  science,  rien  ne  peut  ètre  exécuté  sur  le  terrain  de  la  critique,  à  li- 
ft voir  un  cosur  et  un  esprit  affranchis  de  cerUines  suppositions  rdi- 
c  gieoses  et  dogmatiques  ;  et  de  bonne  heure  Tauteur  a  acquia  eet  ér 
ft  franchissement  par  dea  études  philosophiques  ' .  t  Vedi  che  buona  for 
tuna  !  £  non  creder  mica,  che  questa  sia  una  millanteria ,  una  spacca- 
ta ,  senza  fondamento  ;  poiché  V  autore  ha  avuto  cura  di  mostrare  coi 
fatto  ogni  qualvolta  gli  torna  in  acconcio  di  entrare  nelle  materie  spe- 
culative, ch'egli  è  degnissimo  delle  lodi,  che  si  attribuisce.  GU  squarci 
citati  possono  damo  un  saggio  bastevole  ;  e  se»  a  giudizio  di  lui,  lacri- 
lica  dello  Schleiermacher  sull'esistenza  degli  angeli  «  peut  certainement 
€  £tre  considérée  comme  terminant  la  discussion  ,  •  io  porto  opinione 
che  Telogio  di  questa  critica  sia  più  che  sufliciente,  per  far  toccar  con 
mano  il  valore  filosofico  del  sig.  Straus. 

Mota  95. 

Il  razionalismo  teologico  si  fonda  nella  confusione  della  scienza  aeroa- 
matica  colla  essoterica.  Il  miracolo  e  II  mistero,  cioè  la  storia  tUàog- 
ma  sovrannaturale ,  appartengono  alla  prima ,  non  alla  seconda  »  alb 

«  Staauss,  loc.  cii.,  p.  7.  •  ibid.,  p.  8. 
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clÙMf  non  alla  corteccia,  alla  scienza  sacerdotale ,  non  alla  popola- 
Bò  che  il  prova  si  è  >  eh*  egli  ò  impossibile  il  trovare  il  menomo 
IO  di  nna  sapienza  interiore  ,  della  qaale  i  racconti  evangelici  e  ì 
Bi  cristiani  siano  stati  la  simbologia  ;  laddove  nei  falsi  evangeli  e 
lifcritU  degli  eretici  e  talvolta  dei  cattolici  stessi,  troviamo  una  mi« 
|h  e  nna  simbolica  di  quella  storia. 

Mota  te. 

Uri  si  maraviglierà  forse  che  io  parli  spesso  nel  mio  libro  del  rac- 
ID  mosaico  sopra  Babele  »  e  sulla  confusione  delle  lingue  ,  come  di 
htto»  e  non  come  di  un  mito»  secopdo  Tuso  corrente.  Caro  lettore , 
i  »  che  in  queste  materie ,  e  in  tuttociò  che  si  aspetta  alla  scienza 
nro»  io  non  mi  tengo  obbligato  a  seguire  le  leggi  della  moda.  An- 
jeneralmente  parlando,  io  antepongo  in  questo  proposito  le  cose  an- 
it  o  se  vuol  anco  le  anticaglie,  alle  modernità;  e  credo  di  appormi. 
limo  pure  che  la  novità  ne  scapiti;  giacché  oggi  usandosi  di  porge- 
chi  legge  un  piattellino  di  quel  medesimo,  dovendo  io  scegliere  fra 
Itione  e  Hpetizione,  il  rimasticare  le  cose  antiche  mi  riesce  pih  sa- 
ito e  confacente  allo  stomaco ,  che  il  biasciare  quelle  di  ieri.  Le 
t ,  benché  prossime  di  data  ,  non  lasciano  di  essere  affumicate  ,  o 
>Ìde ,  e  rugginenti  pih  che  le  lontanissime  ;  come  le  piramidi  di  E- 
^  sono  assai  più  fresche  che  le  ciarpe  dell'altro  lustro,  che  si  vendo- 
Itl  rigattiere.  Questa  faccenda  dei  simboli  e  dei  miti  biblici  portata 
lerlino  a  Parigi ,  e  quindi  spedita  a  corso  di  posta  nelle  altre  città 
iropa,  dee  far  sorridere  coloro,  che  non  aspirano  a  far  ridere  di  sé 
li  una  età,  che  forse  non  é  molto  rimota.  11  battezzar  poi  come  miti 
Calti,  che  lungi  dali*essere  accessorii  e  isolati,  sono  prihcipalissimi, 
Uegano  logicamente  coi  successi  anteriori  e  posteriosi ,  e  sono  le 
aesse  ,  e  come  dir  la  chiave  di  tutta  la  storia ,  qual  si  é  il  grande 
ilo  di  Babele,  é  solenne  follia.  Intorno  alPiroportanza  storica  di  es- 
adi,  fra  gli  altri,  Niccolò  Wiseman  nelle  sue  dotte  Lettere  '. 

Nota  t7. 

i  elementi  essoterici  sono  mitici  e  simbolici.  Gli  uni  e  gli  altri  so- 
lotici  e  indigeni,  ideali  e  sensibili.  Gli  elementi  sensibili  si  distin- 
K)  in  passati  o  tradizionali ,  e  scientifici  o  attuali.  I  tradizionali  si 
Ividono  in  cosmogonici  e  storici:  questi  ultimi  sono  antidiluviani  e 
iluviani.  Gli  elementi  scientifici  si  suddistinguono  in  psicologici  o 
ni,  astronomici  e  fisici ,  cioè  risguardanti  gli  elementi ,  e  le  varie 
I  della  natura  terrestre.  Gli  elementi  ideali  sono  intelligibili  e  so- 
»lligibiU  ;  entrambi  si  sottodtvidono  in  teologici,  morali  e  cosmo- 
i.  Ora  non  si  trova  quasi  un  mito  o  un  simbolo  antico  ,  che  non 
prenda  parecchi  di  questi  elementi  ;  e  molti  se  ne  danno  ,  che  la 
{ior  parte  ne  abbracciano.  Rechiamone  un  esempio. 

Welve  tee/,  on  the  connex,  betw.  ictence  and  reveì,  relig-  U)ndoii,  1836» 
I,  p.  67-1*2. 
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Imperoccbò  il  gentilesimo ,  come  ogni  falso  sistema  di  filosoGa  e  di  re- 
ligione è  essenzialmente  psicologico  ;  e  il  politeismo  antroporoorfitioo 
ed  eroico  non  è  altro  che  on  psicologismo  essoterico,  come  la  falsa  fi- 
losofia regnante  ai  dì  nostri  è  un  politeismo  acroamatico. 

nroia  30. 

La  parentela  del  protestantismo  col  panteismo  è  provata  non  sotodil 
moderno  panteismo  germanico,  che  è  an  frutto  proprio  della  Germania 
acattolica  ,  ma  dalle  stesse  dottrine  dei  primi  Riformatori  ;  il  che  ara 
ci  dee  far  meraviglia  ;  poichò  l'essenza  dell'eterodossia  consiste  neilV 
dea  panteistica.  Lutero,  Calvino ,  e  quasi  tutti  i  riformatori  eterodoni 
più  antichi  furono  fatalisti  ;  e  il  fatalismo  s^accosta  di  molto  al  pantei- 
smo, e  logicamente  ne  è  inseparabile.  Che  se  i  due  maestri  più  insignii 
delPeresià,  i  quali  erano  piuttosto  teologi  che  filosofi  »  non  fecero  pro- 
fessione espressa  di  panteismo  ;  Ulrico  Zuinglio  ,  che  occupa  il  teno 
seggio  ,  non  lascia  nulla  a  desiderare  da.  questo  lato.  Nel  suo  trattato 
sulla  Previdenza  così  favella  :  «  Qu»  tamen  creata  dìcitur,  cum  omnis 

•  virtus  numinis  virtus  sit,  nec  enim  quidquam  est,  quod  non  ei  ilÌ0| 

•  in  ilio  et  per  illud ,  immo  illud  sit,  creata  inquam,  virtus  dicitnr,  eo 
«  quod  in  novo  subiecto,  et  nova  specie  •  universalis  aut  generalis  isti 
«  virtus  cxhibetur.  Testcs  sunt  Moses ,  Paulus,  Plato,  Seneca.  »  Eac- 
ciò  il  lettore  non  creda  che  si  parli  solo  dell'universalità  di  Dio,  come 
Ente  assoluto  e  Causa  prima,  leggesi  altrove  :  a  Cum  autem  infinìtom, 
ff  quod  res  est,  ideo  dicatur,  quod  essentia  et  existentia  infinitum  sit, 
«  jam  constat  extra  infinitum  hoc  Esse  nulium  esse  posse*...  Cum  igi- 
«  tur  unum  ac  solnm  infinitum  sit»  necesse  est  prseter  hoc  nihìl  esse*.» 
Non  avendo  fra  mano  le  opere  dello  Zuinglio,  ho  tolti  questi  passi  dal 
Moehier;  il  quale  osserva,  che  f  une  erreur  avec  laquelle  le  protestan- 
«  tisme  a  une  conformìtc  qu'on  ne  peut  méconnattre,  c'est  le  panthéi- 
«  sme  idéaliste  qui,  dnrant  tout  le  moyen-àge,  ne  fit  pas  moina  de  ra- 
«  vages  que  le  dualisme  des  gnostiques  et  des  manichéens.  lei  se  pré« 
<i  sentent  Amauri  de  Chartrés,  et  son  disciple  David  de  Dinant,  lesBi- 
<  soches,  les  Dollards,  les  Béghards,  les  Frères  et  les  Soeurs  de  Tesprii 
e  libre,  ainsi  que  beaucoup  d'autres.  L'unite  et  Tuniversalité  de  tootei 
a  choses»  la  necessitò  absolue  de  tout  ce  qui  arrivo,  etiiu  mal  parcon- 
a  séquent,  Thomme  enchatné  par  les  décrets  de  la  Providence,  le  fidèk 
«  afiranchi  de  la  loi  morale,  enfin  la  certitude  infaillible  du  salnt  ( ici 
a  le  retour  de  l' homme  à  Dieu  ,  son  absorption  oii  lui ,  erreur  qui  se 
«  trouve  nécessaircracnt  dans  le  pantlióisme);  telles  étaient  les  errenrt 
«  cnscignées  par  ces  difl(!rents  sectaircs  *.  »  £  passando  quindi  a  par- 
lare in  ispccic  della  dottrina  di  Ulrico:  «  Voici  les  id<3es  fondamentales 

1  Alt.  MoEnLKu,  Symb.  trud.  pur  Lachat^  liv.  1,  rhap.  3| §27. Bruxelles,  1836' 
lt»m.  \,  |i.  224,  225,  not. 
li  Loe,  cit.,  p.  222,  223. 
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r  de  son  écrit  sur  là  Provìdcncc:  ou  ano  force  qaclconqnc  est  dternel- 
I  le,  oa  bien  elle  a  rccii  l'cxistcncc.  Or  ,  daus  la  premiòro  liypothòso, 
e  elle  est  Dicu  mc^me  ;  dans  la  seconde  ,  elle  est  créde  par  Diea.  Mais 
:  quc  snit-il  de  là?  C*est  quo  toot  est  Dieu  ;  car  Ciré  créé  par  Dieu, 
:  c^est  étre  nn  écoulement  de  sa  tonte-paissance  :  tout  ce  qui  existe  est 
'•  de  luì,  en  luì  et  par  Ini  :  tout  ce  qui  est ,  est  /ut-tnéme.  Ainsi ,  toute 
:  force  créde  n'est  que  la  manìfestation  subjective  de  la  force  univer- 
selle.  L*idce  de  force  dans  un  Otre  contingent  ìmplìque  contradictìon, 
:  poisqn^alors  cet  otre  scrait  tout  a  la  fois  cri'é  et  incré  *•  Dono  vouloir 
<^tre  libre,  c'est  se  faire  à  soi-méme  son  propre  Dieu;  dono  la  doctri- 
!  ne  de  la  liberté  conduit  à  la  divinisation  de  Thomme,  et  à  la  plurali- 
té  des  dieux  par  conséquent.  L'attribut  liberté  et  le  sujet  créature  se 
henrtent  de  front.... Notrc  auteur  rcvient  sur  la  notion  de  force  créée 
et  dit  :  Tout  ce  qui  existe,  est  Tcxistencc  de  Dieu;  tout  ce  qui  est,  est 
Dieu  mt'me  ;  car  antrement  il  y  aurait  qaelque  chose  hors  de  l' Étre 
des  étres,  conséqnence  subversive  de  son  imroensitó.  Pour  rendre  ces 
idées  accessibles  au  landgrave  de  Hcsse ,  il  fait  cette  comparai  son  : 
Gomme  Ics  plantes  et  les  animaux  sortent  de  la  terre  et  retoarnent 
dans  son  sein,  de  méme  en  est-il  de  toutes  choses  par  rapport  à  Dieu. 
EnCn,  notrc  doctrine,  poursuit  le  Rdformateur,  jette  une  vìve  lumiè- 
re sur  le  dogmc  de  Timmortalité  de  Tume  ;  car  elle  mentre  quc  rien 
ne  peut  cesser  d*cxister,  quc  tout  rentre  dans  TÈtro  universel.  De 
inerme  aussi  la  phiiosophic  dePyHiagore,  dit-il  en  finissant,  n'estpas 
dénude  de  tout  fondement;  elle  renferme  mf^me  un  sens  très-vrai  *.» 

IVota  sa. 

Il  panteismo,  negando  la  creazione,  dee  necessariamente  negare  il 
ovrannaturale,  e  perciò  il  miracolo;  onde  il  raztonalisllio  teologico  ne 
indiviso,  come  si  vede  in  Cermania.  11  fondatore  del  secondo  sistema, 
ome  altrove  avvertimmo  *,  fu  il  rinnovatore  moderno  del  primo,  e  ne 
SGÒ  le  dottrine  a  un  grado  di  perfezione  dianzi  sconosciuto,  e  Omnia,  » 
ice  lo  Spinoza  ,  a  per  Dei  potentiam  facta  sunt.  Imo  quia  Nature  pò* 
lentia  nulla  est  nisi  ipsa  Dei  potentia,  certum  est  nos  eatenus  Dei  po- 
tentiam non  intelligerc,  qnatenos  causas  naturales  ignoramus;  adeo- 
que  stulte  ad  eandem  Dei  potentiam  recurritur  ,  quando  rei  alicujus 
causam  naturalem,  hoc  est  ipsam  Dei  potentiam  ignoramus  '.  *  E  più 
msnzi  :  a  Alio  loco  iam  ostendimus  leges  naturi»  universales,  sccun- 
dom  quas  omnia  fiunt  et  determinantur,  nihil  esse  nisi  Dei  aeterna 
decreta  qua;  s  mper  seternam  voritatem  et  nccessitatem  involvunt. 
Sive  igitur  dicamus  omnia  sccuiidum  Icges  nature  fieri ,  sive  ex  Dei 
decreto  et  directione  ordinari,  idem  dicimus.  Deinde  quia  rerum  om- 

•  thid.,  p.  224.  225,  220. 

■  Teor.  del  Sovr.,  not.  70,  p.  412,  ^13. 

'  Tract.  theol.  poi  ,  rap.  1.  —  Op.,  \om,  I,  p.  17J. 
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non  sostenuto»  né  mosso,  né  indirizzato  da  Dio,  dee  soggiacere  agli  sli- 
moli  psicologici  ed  al  senso  ;  dee  di  necessità  essere  passivo  ,  anziché 
attivo;  dee  insomma  far  parte  di  esso  senso,  e  soggiacere  a  tutte  lesac 
condizioni.  E  d[  vero  ciascun  sa  che  il  sensismo  psicologico  coodiice  ai 
fatalismo;  ma  il  psicologismo  e  il  razionalismo  moderno ,  essendo  nn 
sensismo  palliato  »  debbono,  rispetto  alfarbitrio,  partorire  le  cons^aea- 
ze  medesime.  Air  incontro ,  il  vero  razionalismo  ,  che  è  ontologico  ed 
obbiettivo  »  mette  in  sicuro  la  libertà  dell'  uomo,  dandole  per  principio 
e  per  base  TEnte  assolalo,  e  si  riscontra  con  quell'antico  e  profondodel- 
tato  della  rivelazione,  che  la  volontà  umana  non  può  dirti  veramenUti- 
bera,  te  non  è  nelle  mani  di  Dio,  Imperò  non  v'ha  nnlla,  che  alla  neces- 
sità più  si  opponga,  di  quelFazione  divina  che  risplende  negli  ordini  di- 
torali  pel  solo  lume  di  ragione >  e  nei  sovrannaturali  è  1*  anima  del  Cri« 
stianesimo.  Per  dedurre  il  fato  da  essa,  uopo  è  alterarne  1'  idea«  fardi 
Dio  un  agente  simile  all'uomo,  e  professar  la  dottrina  degli  antropomor- 
flti;  come  accadde  veramente  a  Maometto  ,  al  Wycliffe  ,  a  Lutero  »  a 
Zuinglio,  a  GaWino,  al  Gomar  e  ad  altri  settarii;  la  predestinazione  dei 
quali  è  fatale,  perchè  essi  eoneepitcono  Fazione  deWEnte ,  come  quMt 
delle  etitlenze^  cioè  a  rovescio  di  ciò  ch'ella  è  veramente.  L' Ente»  che 
colla  sua  virtù  immanente  e  creativa  produce  le  esistenze,  opera  in  es- 
se, come  principio  intimo^  perchè  opera,  creandole,  e  le  atteggia,  asse- 
condando la  loro  natura.  La  quale  colle  sue  facoltà,  e  coli'esercizio,  che 
le  accompagna,  ò  un  effetto  continuo  e  immediato  dell'azione  creatrice; 
tantoché,  non  si  può  concepire  che  Iddio,  movendo  Tarbitrio,  lo  sforzi, 
senta  supporre  che  1'  Ente  non  sia  l' Ente,  che  il  suo  modo  di  operare 
sul  creato  sia  diverso  dal  suo  modo  di  creare ,  gli  contraddica  e  lo  di- 
stragga. Che  se  una  esistenza  non  può  operare  sulle  altre ,  senza  spe- 
gnerne 0  scemarne  la  libertà,  perchè  essa  opera,  come  principio  estrin- 
seco, veggasi  con  che  ragione  se  ne  possa  inferire  altrettanto  dell'Ente, 
e  l'impotenza  delle  forze  create  sia  applicabile  alla  Causa  assolata  e 
creatrice. 

Noterò  qui  di  passata  che  una  parte  delle  conseguenze  filosoGcbe  del- 
la dottrina  pelagiana,  sono  pure  imputabili  af  sistema  di  Lodovico  Ilo- 
lina,  del  Suarcz,  e  di  altri  moderni  teologi.  L'opinione  dei  quali,  ben- 
ché non  dannata  finora  dalla  Chiesa,  fu  sempre  ripudiata  dai  maestri  di 
maggior  nome,  come  avversa  alle  tradizioni  cristiane  ,  e  alla  economia 
della  religione;  onde,  se  alcuni  uomini  onorandi  la  professarono  o  tot- 
tavia  la  professano,  fa  d*uopo  credere  che  non  ne  avvertano  le  legittime 
conseguenze.  Ma  anche  fra  coloro,  che  mossi  dall'evidenza  dell' anto" 
rìtà,  ripudiamo  teologicamente  il  Molinismo,  trovansi  alcuni,  che  sareb- 
bero disposti  ad  abbracciarlo  in  filosofia  ,  se  quella  noi  vietasse  ,  e  lo 
stimano  plausibile,  come  sistema  filosofico.  11  che  è  un  error  gra?issi- 
mo  ,  perchè  il  Molinismo  non  è  men  falso  ed  assurdo  in  filosofia ,  che 
in  religione.  Che  se  oggi  da  molti  si  crede  il  contrario  ,  ciò  nasce  da 
qufUa  eccessiva  superficialità  e  debolezza,  in  cai  il  psicdkigtsmoliac^* 
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doUa  la  filosofia  presente;  e  siccome  ì  cattivi  fratti  nuocono  spesso  al- 
TalberOy  che  gli  porta,  si  dee  in  parte  attribuire  al  Molinismo  regnante 
la  declinazione  delle  scienze  morali,  e  quella  scandalosa  teologia  di  al- 
cune scuole  francesi ,  che  dopo  avere  attristato  il  mondo  colle  esorbi- 
tanze di  uno  zelo  superbo  ed  ignorante  V  hanno  quindi  spaventato  col- 
r  esempio  di  un^apostasia  famosa.  Il  Molinismo,  filosoficamente  consi- 
derato, è,  al  pari  del  sensismo,  un  sistema  puerile,  superficiale  ,  inetto 
a  risolvere  le  obbiezioni  stesse,  a  contemplazione  delle  quali  fu  fabbri- 
cato ,  e  quanto  alieno  dalla  vera  e  sòda  scienza  ,  tanto  proporzionato  a 
quella  filosofia  bambina,  che  sfiora  gli  oggetti,  ma  non  penetra  oltre  la 
prima  pelle.  Esso  fa  in  ordine  alla  volontà  ciò  che  il  Cartesianismo  in 
ordine  air  intelletto,  e  pone  nell'animo  umano  il  primo  principio  dellV 
zione,  come  il  Descartes  vi  colloca  quello  del  conoscimento.  Le  dottri- 
ne del  Molina  e  di  Cartesio  si  corrispondono,  s^  intrecciano  insieme ,  e 
hanno  bisogno  1*  una  deir  altra,  ad  essere  perfette.  La  formola  ,  che  le 
esprime,  si  riduce  a  dire  che  Vuomo  è  verso  di  sé  il  principio  cognitivo 
ed  attivo,  il  primo  vero  e  il  primo  movente,  V  assioma  e  la  causa  prima. 
Una  tal  dottrina,  incalzata  da  severa  logica,  dee  riuscire  all'ateismo,  e 
quindi  allo  scetticismo  assoluto.  E  nello  stesso  modo  ,  che  il  fatalismo 
divino  ed  universale  dello  Spinoza  nacque  legittimamente  dal  psicolo- 
gismo cartesiano;  il  Molinismo,  sottraendo  la  volontà  dell'  uomo  all'  a- 
sione  della  Causa  assoluta,  dovrebbe  logicamente  partorire  un  fatalismo 
umano  ;  conseguenza  capace  di  far  meravigliare  i  suoi  fautori,  ma  con- 
forme al  tristo  privilegio,  che  ha  Terrore  di  ritorcersi  contro  sé  stesso. 
Nel  resto  attribuendo  tali  corollarii  al  sistema,  io  protesto  espressamen- 
te di  uoQ  imputarli  a  nessuno  de'suoi  partigiani;  i  quali,  non  che  farli 
buoni ,  ne  piglierebbero  orrore  e  spavento  ,  se  sapessero  avvisarli  nel 
principio,  che  professano.  Ma  li  ricordo  in  questo  luogo,  per  tirarne  u- 
na  conclusione  importante,  la  quale  si  ^,  che  per  mantenere  velia  teori- 
ca e  nella  pratica  intatti  %  diritti  della  ragione  e  della  volontà  umana^  e  ' 
precludere  ogni  adito  allo  scetticismo  e  al  fatalismo ,  è  necessario  U  sub- 
ordinare nella  scienza  e  neWa  zione  l'animo  delC  uomo  con  tutte  le  fa- 
coltà^ che  lo  compongono i  Ma  legittima  e  assoluta  signoria  dell* Idea, 
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CAPITOLO  QUINTO 

DELLA    UNIVRBSALITA*  SCIENTIFICA  DELLA  FOBMOLA  IDEALE. 


Asti  colo  primo.  Preambolo,  —  La  forinola  rationale  dee  contenere  rorganismo  degli 
clementi  ideali.—  Per  conoscere  questa  organiztazione ,  bisogna  rucontrarc  essa  for- 
moia  coU'albero  enciclopedico.  —  L*  enciclopedia  si  compone  di  tre  parti,  filosofia,  fi- 
sica e  matematica,  che  corrispondono  alle  tre  membra  della  formola.  —  Della  filosofia 
in  ispecie:  si  stende  per  tutta  la  formola.  i—  Dell'  ontologia,  psicologia,  logica,  etira  e 
matematica  ;  come  si  connettano  coi  vani  termini  di  quella.r-  Tofoìa  rappresimiaii^ 
9a  Jeli^alòero  enciclopedico ^  conforme  alV  organismo  ideale,  —  Spiegaiione  geoe- 
rica della  tavola.  —  Della  scienza  ideale.  —  Della  teologia  rivelata  e  della  filosofia.  — 
Principato  universale  della  prima.  —  Blaggioranaa  della  seconda  sulle  altre  scienze.— 
Primato  dell'ontologia  fra  le  varie  discipline  filosofiche  ;  necessario  »  acciò  queste  sia- 
no io  fiore  Della  teologia  universale.  1 

Articolo  secondo.  Della  matematica. '^Ia  matematica  tiene  un  luogo  mezzano  tra 
la  filosofia  e  la  fisica.— Insufficienza  della  filosofia  moderna,  per  dare  una  teorica  sod- 
disfacente del  tempo  e  dello  spazia.  —Dichiarazione  di  queste  due  idee,  e  dell'ogget- 
to loro,  mediante  la  formola  ideale.  10 

Articolo  tbrzo.  Della  logica  e  della  morale, —  Queste  due  scienze  hanno  ciò  di  co- 
mune, che  appartengono  al  termine  mediodella  formola.  —  Della  logica  in  particola- 
re, e  delle  varie  sue  parti.  —  Dell'etica  in  isperie Dei  due  cicli  creativi,  e  dei  lo- 
ro riscontri.  -^Convenienze,  che  corrono  fra  loro.  —  Della  legge  morale.  —  Deirim- 
perativo.  —  Del  dovere,  e  del  diritto.  —  Dei  tre  momenti  dell'imperativo.  —  Del  mal 
morale,  e  del  mal  fisico,  che  ne  conseguita.  —  Della  pena  eterna.  If 

Articolo  quarto.  D<?//o  foJJ«w/o^/fl.  —  Versa  nel  terzo  membro  della  formola. —Dei 
due  cicli  generativi.  —  Varie  sintesi,  di  cui  si  compongono.  —  Dell'ordine  dell'  uni- 
verso  Del  concetto  teleologico.  —  L' idea  di  fine  ci  è  somministrata  dal  ciclo  crea- 
tivo. 28 

Articolo  quinto.  DelP  estetica,  i— Del  sublime  e  del  bello.  —Delle  tarie  loro  spe- 
cie, e  del  modo,  in  cui  si  connettono  colla  formola.—  Del  maraviglioso.  33 

Articolo  sesto.  Della  politica,  —  La  politica  moderna  deriva  dal  psicologismo  car- 
tesiano. ~  Quindi  i  suoi  vizii.—  Gli  statisti  odierni  non  hanno  veri  principii,  perchè 
mancano  della  cognizione  ideale.— I  difetti  della  teorica  hanno  luogo  del  pari  nella  pra- 
tica. —  Del  governo  rappresentativo*  —  Originato  dal  Cristianesimo;  vizialo  dall'  ere- 
sia e  dai  cattivi  filosofi.— Due  sistemi  di  liberti  politica:  l'uno  elerodosso,e  l'altro  orlo- 
dosso.  —  Successione  storica  del  sistema  ortodosso.  —  La  libertà  licenziosa  e  il  dispo 
tismo  sono  due  dottrine  recenti  e  sorelle.  —  Gloriose  memorie  éella  seconda  epoca  del 
medio  evo.  *-I^  civiltà  moderna  dee  fondarsi  su  quella  dei  bassi  tempi.—  DclPapof- 
tegnu  del  MachiavcUii  che  k  iostitiiiioni  si  debbono  ritirare  verso  i  loro  i^nnd^v.  ^ 


29C  TAVOLA  E  SOMMARIO 

In  che  senso  sia  vero.—  Benefìci  influssi  del  Papato  nella  riviltà  delle  nazioni.— 'Dan- 
ni fatti  alla  medeskiui  dall'Imperio.  —  Di  Cesare,  iastttalora  della  tirannide  imperis- 
le.  —  Councssità  della  licenza  e  del  dispotismo  colle  dottrine  di  Lutero  e  del  Descar- 
tes. —  Della  idealità  delle  nazioni.  —  L*  Idea  e  fonte  del  diritto.  •—  Attinenze  del  do- 
vere col  diritto,  e  delle  varie  specie  loro.  —  Della  sovranità. — La  sovranità  assoluta  è 
l'Idea.— Della  sovranità  relativa  e  ministeriale. —  Non  si  trova  in  separato  nel  governo 
o  nel  popolo.  —  La  società  non  è  d' instituzione  umana,  ma  divina.  —  Cosi  anche  il 
potere  sovrano.—  Due  doti  essenziali  di  questo  potere,  intorno  al  modo,  con  cui  si 
tramanda  e  perpetua  di  generazione  in  generazione.-*  Formola  della  politica.  —  La 
trasmissione  della  sovranità  dee  essere  proporzionata  alla  partecipazione  della  sciena 
ideale.  ^  Se  tutti  i  cittadini  possano  partecipare  ai  diritti  politici?  Assurdità  del  sof- 
fragio  universale.  —  La  capacità  dee  accompagnare  il  potere  sovrano;  ma  non  basta  a 
costituirlo.  —  Il  potere  sovrano  dee  essere  indipendente  dai  sudditi.  —  La  perfezione 
della  sovranità  consiste  nell'unione  de  J  potere  tradizionale  coUa  sufficienu  elettifa.— 
Dei  due  cicli  generativi  della  politica. — 11  sovrano  non  può  mai  farsi  da  se  in  nessun 
caso.— -Della  distribuzione  della  sovranità  fra  i  cittadini. — Ogni  potere  sovrano  è  divi- 
no. —  Nello  stato  primitivo  delle  nazioni  la  sovranità  non  è  mai  posseduta  da  nnoo 
pochissimi  individui ,  ne  pareggiata  fra  tutti  i  cittadini. — Inviolabilità  del  potere  so- 
vrano.*-Delle  rivoluzioni,  e  delle  contrarivoluzioni:  che  cosa  si  debba  intendere  soU» 
questi  nomi.— La  vera  rivoluzione,  essendo  l'attentato  contro  una  sovranità  legiitinu, 
è  tempre  illecita.— La  vera  cootrarivoluzioue  è  onesta,  se  non  è  violenta  etomullaa- 
ria,— Lo  stato  politico  di  un  popolo  dee  corrispondere  a'sooi  ordini  primitivi  e  antira- 
ti.  ^La  monarchia  è  necessaria  al  did*oggialia  libertà  europea. —  L'investitura  del- 
la sovranità  in  una  famiglia  è  subordinata  alla  salute  pubblica.— É  inviolabile,  come 
il  dominio  prì vaio. ->ll  potere  ereditario,  e  la  capacità  elettiva  importano  del  pari  ilU 
civiltà  dei  popoli.— Delle  corti.— Conformili  della  nostra  sentenza  colla  dottrina  catto- 
lica intorno  all'  inviolabilità  del  potere  sovrano.— I  fautori  della  licenza  e  del  dispoti- 
smo invertono  le  due  formole  polilirhe  corrispondenti  ai  due  rìdi  ideali.  36 
Articolo  settimo.  Epilogo,  —  L' idea  divina  è  la  suprema  formola  enciclopedica.— 
Universalità  dell'idea  divina.—  I^'ontologismo  non  è  un  metodo  ipotetico,  come  quel- 
lo dei  psicologisti.  —  Iddio  e  l'Intelligibile:  è  l'alfa  e  l'omega  della  scienza.  —Si  trr- 
mina,  riandando  il  primato  dell'idea  divina  nelle  varie  parti  della  Blosofia*          133 
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DELLA  CONSKRVAZIO?IB  DELLA  FOBMOLA  IDBALb*. 


La  conservazione  della  formola  e  opera  della  rivoluzione.  •— Definizione  di  questa.  — 
Suoi  diversi  periodi. — La  confusione  della  filosoGa  colla  religione  nocque  in  ognitem- 
po alla  scienza  ideale.  —Analogia  dei  moderni  razionalisti  cogli  antichi.  —  Del  ra- 
zionalismo teologico  fiorente  al  dì  d'oggi.— Si  divide  in  due  parli.—  Suoi  fondatori. 
\a  critica  storica  dei  razionalisti  pecca  per  difetto  di  canonica.— 11  razionalismo  con- 
fonde insieme  i  varii  ordini  di  fatti  e  di  veri.-~Sua  vecchiezza.  —  Dei  Doceli.— Il  ra- 
zionalismoènn  vero  naturalismo.— Del  sovrannaturale:  sua  definizione.— Necessità  ili 
esso,  per  Pintegrità  dell'Idea.— Possibilità  e  convenienza  morale  del  miracolo.— Uni- 
versalità dell'ordine  sovrannaturale.—  L'idea  cristiana  e  universale,  come  l'idea  delli 
ragione.'Nnllità  sintetica  e  filosofica  dei  moderni  razionalisti.—  Il  Crislianrshno  è  b 
religione  universale.— Non  si  punipeltere  in  tscluera  cogli  altri  culti.— Sua  singolarib. 
—Le  fùlie  religioni  non  dislniggono  runivenalilà  delGrbIbncsimo.  -Accordo  di  fir- 
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ftlo  colla  cifilta crescente  diogm  tempo.— Si  confuta  niiasefiteiittcìeIloSirausi.— Le  fal- 
se religiooi  seno  le  fote^che  deUano  tenere  dei  progressi  rìf i1i.*«>II  Cristianesimo  so- 
vrasta,e  non  «oMostà  alWMltnrapià  squisita.—  Lacifilti  modaTia,clie  lo  oombatte,  è 
una  barltarie  attillala.— -DeHeprof  e  interne  della  rì?eIa2tone.— •Sntnedesimena  coiri- 
dea  perfetta.«-iLa  Chiesa  e  la  parola  esterna  dell'Idea.— La  difioita  della  Bibbia  risulta 
dalla  perfezione  dell*Idea,c]ieTÌ  è  rappresentata.— Uscuritldella  Bibbia  in  alcuneparti. 
—Sua  mirabile  sempliciià|e  sua  dilFerenxa  dai  larori  sincretici  ddl'ingegno  umano.— 
Gmcorso  e  predominio  delle  pmre  estere  od  interne  della  rivelauone^secondo  le  varie  ra- 
gioni.—Della  inspirasione  dei  libri  sacri.— Sua  definitione,  natnra,estensione«-^  ri- 
8oh<onaaÌcune  obiMeaioni  dei  rationalisti.— L'ermenentica  di  questi  si  fonda  in  un  falso 
metodo.— Etnografia  della  rifdasione.— Della  predeslìnaxioBC  éegtlndiTidm  e  de*  po- 
poli.—Eccellenta  delle  nazioni  e  delle  lingue  semiUche.— IVpopoK  giapeticis  lofo  di- 
vario dai  Semiti.-^  Delle  nazioni  madri.  —  Degl*  Israeliti;  coBserratorl  dell'Idea  per- 
fetta,prìma  di  Grbto.— Dei  &ti  del  popolo  ebreo.— Della  sciema  acroamatica  ed  essote- 
retica»— Fondamento  naturale,  e  universalità  di  questa  distinzione.- Della  ordinazio- 
ne citile  e  religiosa  degrisraelili.— Oltre  la  dottrina  pubblica,  essiaTevano  una  scien- 
za secreta,  acroamatica  e  tradizionale.— Ragioni,  in  cui  ri  fondava  questa  disttnzbne 
presso  il  popolo  eletto.  Jl  Cristiinesimo  rese  essoterica  la  scienza  acroamatica  degl'I- 
sraeliti.—L'alternativa  dell*  acroamalismo  e  dell'  essoterismo  è  la  sola  variazione,  cbe 
si  trovi  nella  storia  dell'Idea  rivelata.— PercbèMosè  non  abbia  insegnala  espressamen- 
te l'immortalità  degli  animi  umani.— Gli  Ebrei  non  lolsero  dagli  stranieri  la  loro  an- 
gelologia, e  il  dogma  della  risurrezione.— Del  sensismo  proprio  dei  rarionalisti.— Fal- 
sità del  loro  metodo  nel  cercare  l'orìgine  delle  idee  e  delle  credenze.  Attinenze   redpro- 
cbe  della  dottrina  essoterica.— Differenze,  che  correvano,  per  questo  rispetto,  fra  gl'I- 
sraeliti e  i  Gentili.~Del  figuralismo  ebraico.— Kon  è  un  trovato  recente  degl'Israeliti 
ellenisti.— Falso  concetto  dato  dal  sig.  Salvador  delle  institnzioni  mosaiche.  La  formo- 
la  ideale  e  il  letragramma,  erano  il  nesm  della  scienza  acroamatica  ed  essoterica  presso 
gr  IsraeiiU.  98 


CAPITOLO  SETTIMO 


dell'  altebazionb  della  fobmola  ideale. 


La  barbarie  non  fu  lo  stato  primitivo  degli  uomini.— La  storia  delle  religiooi  non  comin- 
cia dal  sensismo.- Per  quali  cagioni  diminuisse  ,  o  si  spegnesse  presso  molti  popoli  la 
cultura  primitiva.— Vicende  civili  delle  uazioni.— Qoqne  forme  successive  di  stato  e 
di  reggimento  politico.— Anomalie  sloriche  nel  l'effettuazione  di  esse.— Del  patriarcato. 
—Dello  stato  castale:  sua  origine.— Del  predominio  dei  sacerdoti  ;  sua  legittimità. — 
Genio  religioso  delle  società  costituite  sotto  l'imperio  ieratico.  I  sacerdoti  autori  prin- 
cipali della  civiltà  risorgente.  —  Effetti  salutari  della  loro  influenza  nelle  colonie 
antiche  e  moderne.— Il  sacerdozio  conservò  le  reliquie  dell'antica  dottrina  acroamati- 
ca; fondò  l'essoterica.— luche  modo  la  mitologia  e  la  simbolica  potessero  esser  opera 
della  moltitudine.— La  riforma  ieratica  dell'acroamatismo  produsse  la  filosofia.— Varii 
indirizzi  della  filosofia  gentilesca.—  Kisconlri  dell'  antico  e  del  nuovo  paganesimo.  .— 
Varii  gradi,  per  cui  passò  l'alterazione  della  formola  ideale:  oscurità,  confusione,  di- 
mezzamento e  disorganazione.— Cagioni  deiralteramenlo:  predominio  del  senso  e  del- 
la fantasia;  inlluenza  del  linguaggio  sull'idea,  e  dell' essoterismo  suU'  acroamatismo , 
dispersione  dei  popoli,  e  perdila  dell'unità  universale.— Del  culto  dei  fetissi.— Di  un 
doppio  moto  contrario,  regressivo  e  progressivO|delle  inslituzioni  religiose.- Esempii. 
Gioberti,  Introduzione.  Voi.  HI.  ^*^ 
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*-' Quattro  epoche  della  rogDÌx ione  ideale:  intuitiva,  inmaginativa»  aeniitlva  e  aslnt- 
tifa.i— Se  nel  vario  e  successivo  alterarsi  della  formob,  si  nantenganoi  suoi  tre  mem- 
bri,  e  come?^  Ta^0^  de!le  ttasformaùomi  omtologicie  iella  formala  ideale ^  cor- 
rispondenti  ai  %arii  slati  psicologici  dello  spirito  m»««o.— Dichiarazione  deibls- 
fola.— Dell'epoca  intuitiva;  come  l'uomo  ne  sia  scaduto.— 11  mal  morale  consiste  od- 
ia negazione  del  secondo  ciclo  creativo.— -Dei  mezzi  sovrannatorali  per  conservare  lo 
stato  intuitivo.^-L'essoterismo  fu  l'occasione  della  perdita  di  esso.— Dell'epoca  imiu- 
ginativa.— Del  naturalismo  fantastico  e  dell'emanatismo  proprii  di  questa  epoca.^lii- 
dole  poco  scientifica  dell'emanatismo.— Sua  formola.  —  Due  sorti  d'  emanatismo:  psi- 
cologico e  cosmologico.— Dottrina  dinamica  degli  emanatisti.*-  Della  loro  dualità  pri- 
mordiale, e  delle  dualità  successive.— Dell'aodroginismo,  e  delle  dee  madri;  loro  con- 
nessione coU'  emanatismo.  —  1  fautori  di  questo  sistema  confondono  la  teogonia  colla 
cosmogonia.— «Del  sincretismo  emanatistico.i— Dei  due  cicli  di  tal  dottrina:  1'  easni- 
ziooe.— Del  ciclo  remanativo:  sua  natura. — Corrompe  la  morale,  e  introduce  il  pesii- 
mismo.— Delle  varie  età  cosmiche,  secondo  i  miti  di  molti  popoli  Gentili  .—Come  l'ot- 
timismo e  il  pessimismo  si  accozzino  insieme  nel  sistema  degli  emanatisti.— Degli  svs- 
tarif  delle  teofanie  o  logofanie  permanenti  e  successive,  e  delle  apoteosi.— 0>me  il  so- 
vrintelligibile si  trovi  alterato  fra  queste  favole.— Del  politeismo;  nato  dall'  emsnsti- 
smo.— Sua  indole,  e  sue  varie  forme.—  Tutti  i  popoli  politeisti  conservano  una  reai- 
niscenza  della  unità  ideale. — Dell'idolatria:  sua  natura — Del  panteismo:  è  onarìfor- 
ma  ieratica  dell'emanatismo.-— 11  panteismoKientificonon  potè  essere  il  primo  sbteau 
nella  via  dell'errore. —  L'emanatismo  e  il  panteismo  sono  sostanzialmente  una  medesi- 
ma dottrina,  l'uno  sotto  una  forma  fantastica  e  poetica,  l'altro  sotto  una  forma  scienti- 
fica. —  Proprietà  speciali  del  panteismo.— Universalità  del  panteismo  nel  regno  del- 
l'errore.—Tutti  i  falsi  sistemi  vi  si  riferiscono.  —  Qoal  sorta  di  progresso  possa  avere 
l'errore.— Varie  forme  del  panteismo  .—Della  condizione  del  sacerdozio  dopo  la  rovi- 
na dello  stato  castale.— Dei  Misteri,  da  cui  uscì  la  filosofia  laicale.—  Dell'  ateismo.  - 
Questo  sistema  non  potè  essere  anteriore  al  secondo  periodo  della  filosofia  secolaresca. 
—  Si  rigetta  l'opinione  di  un  ateismo  indico  antichissimo.  —  Del  sovrintelligibile.  ^ 
Serbato  io  parte  dai  sacerdoti,  e  perduto  affatto  da'Iaici  filosofanti,  salvochè  dalle  tre 
scuole  mezzo  ieratiche  dell'  Italia  e  della  Grecia.  —  Dei  tentativi  antichi  e  moderni  i 
per  riedificare  umanamente  il  sovriatelligibile.—Si  conchiudci  accennando  breveoen- 
le  il  tema  del  secondo  libro.  161 
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CAPITOLO  OTTAVO. 


DELLE  CONVENIENZE  DELLA  FOBMOLA  IDEALE  COLLA 
RELIGIONE  RIVELATA. 


I  discorsi  precedenti  mi  è  accaduto  bene  spesso  di  parlare  di 
)oe ,  DOD  SO  eoo  quanto  diletto ,  o  con  quanta  sopportaiione 
eì  leggitori.  Ora  essendo  giunto  al  termine  del  primo  libro, 
"edo  di  poter  meglio  conchiuderlo ,  che  trattando  alquanto  più 
Tesso  di  questo  tema  nobilissimo ,  ed  esaminando  le  attinen- 
la  formola  ideale  colia  rivelazione ,  e  delle  scienze  filosoQche 
;eologia.  Il  che  si  richiede  a  compiere  la  parte  dottrinale  della 
ite  Introduzione  »  secondo  il  mio  proposito  di  tratteggiare  som- 
Diente  i*  ordine  della  formola  ,  e  le  sue  congiunture  con  tutto 
bile.  Ora  la  rivoluzione  è  il  membro  più  ragguardevole  di 
»,  e  la  scienza  che  ne  tratta  «  partecipando  alia  dignità  del 
ggetto ,  è  la  più  bella  e  la  più  illustre  di  tutte,  il  che  vera- 
oggi  non  si  ammette  ;  e  non  che  riconoscere  V  eccelieuza  par- 
ie della  teologia  ,  le  si  nega  perfino  il  titolo  di  scienza.  Ma  io 
di  aver  già  accennato  che  non  intendo  di  scrìvere  per  quella 
de'  miei  coetanei ,  che  è  vaga  della  moda  ,  ma  piuttosto  per 
inerazione  ,  che  forse  non  è  lontana.  Se  questa  generazione 
se  venire ,  e  gli  uomini  del  mio  tempo  disprezzano  le  cose 
iime  e  importantissime ,  nelle  quali  mi  vo  travagliando  ,  sa- 
li mio  potere  ,  mi  contento  di  scrivere  per  nessuno.  11  che 
lon  ò  il  più  gran  male ,  che  possa  accadere  ,  quando  coloro  , 
acconciano  ali*  umore  corrente ,  e  ubbidiscono  al  secolo ,  si 
(ono  al  grave  rischio  di  sopravvivere  spiacevolmente  alle  loro 
ni ,  se  già  non  si  risolvono  a  mutarle  ,  come  si  mutano  gli 
\  le  gale.  Tanto  è  veloce  e  maravigiioso  il  progresso  dei  dì  no- 
lo giudico  per  un  autore  sventura  più  tollerabile  il  veder  mo- 
li scritti  suoi ,  per  cosi  dire ,  prima  che  nascano  ,  anziché 
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assistere  al  loro  mortorio  ,  dopo  aoa  voga  di  qualche  tempo .  Cusl 
ad  un  padre  suol  essere  men  doloroso  il  perdere  un  suo  figliuolo 
nelle  fasce ,  che  vederlosi  spirare  innanzi  agli  occhi  in  etè  ferma , 
quando  gli  porge  speranza  dì  lunga  vita.  Io  parlerò  adunque  di  teo- 
logia «  con  licenza  del  secolo  ,  senza  però  di  uscire  dal  soggetto  del 
mio  libro  ;  e  ne  parlerò  con  tanto  maggior  franchezza  ,  eh*  essen- 
do presso  al  termine  della  prima  parte  del  mio  lavoro,  posso  spera- 
re che  i  pochi  lettori ,  i  quali  avranno  avuto  pazienza  di  accompa- 
gnarmi sino  a  questo  punto  ,  non  sono  di  quelli ,  a  cui  le  cose  cat- 
toliche fanno  afa,  e  recano  pericolo  di  sOnimento.  Coloro,  che  tao 
sottoposti  a  cotesti  sdegni  di  stomaco  ,  non  è  credibile ,  che  mi 
abbiano  seguito  nel  corso  della  mia  navigazione.  Io  sono  per  que- 
sta parte  nella  condizione  di  colui ,  che  dovendo  discorrere  in  uq 
crocchio  di  cose  delicate  e  poco  gradile  dall*  universale  ,  si  trova 
da  principio  impacciato  ,  e  vorrebbe  spedirsene  per  la  più  breve  ; 
ma  ripiglia  gli  spiriti ,  e  discorre  a  dilungo  ,  quando  la  folla  degli 
uditori ,  torcenti  il  viso  o  sonniferanti ,  è  sfilata  ,  lasciandolo  solo 
in  compagnia  di  pochi  amici. 

La  rivelazione  si  fonda  su  due  concetti  razionali ,  che  congioo- 
gono  il  naturale  conoscimento  dell'  uomo  con  quel  lume ,  che  avan- 
za la  natura  ,  e  la  filosofia  colle  scienze  teologiche.  Il  sovrintelligi- 
bile e  il  sovrannaturale   hanno  radice  da  una  parte  nello  spirito 
umano  e  nella  condizione  nativa  delle  cose,  e  dall*  altra  parte  com- 
pongono il  sistema  rivelato  ,  somministrandogli  col  mistero  e  col 
miracolo  quel  doppio  ordine  d*  idee  e  di  cose  ,  che  appartiene  alla 
sua  propria  essenza.  Iwj^orta  adunque  assai  il  formarsi ,  quanto  m^ 
glio  è  possibile  ,  un  concetto  chiaro  e  distinto  di  tali  due  elemen- 
ti. E  in  prima ,  che  T  uomo  abbia  Fidea  del  sovrintelligibile,  e  sia 
persuaso  trovarsi  molte  verità  inaccesse  alla  sua  apprensiva  ,  èuo 
fatto ,  che  non  verrà  negato  da  ninno  ;  poiché  in  tutti  i  sistemi 
forza  è  ammettere  certe  cose ,  che  non  si  comprendono ,  e  ogni 
scienza  ridonda  di  arcani  inesplicabili.  Lo  scettico,  che  ripudia  il 
chiaro  ,  in  grazia  dell*  oscuro  ,  non  che  evitare  il  mistero  ,  lo  ac- 
cresce ,  rendendolo  universale  ^.  Ma  ciò  ,  che  riesce  difficile  a  de- 
terminare ,  si  è  ,  qual  sia  la  fonte  di  questo  concetto.  Forse  la  ra* 
gione?  Ma  come  mai  la  ragione  «  la  cui  essenza  consìste  nell'  inteo" 
dere,  può  darci  notizia  del  suo  maggior  contrario,  cioè  del  sovrintel- 
ligibile? Che  r  intelligenza  ci  faccia  presentire  e  subodorare  ciò  che 
la  supera,  ripugna.  Né  gioverebbe  il  dire  che  1*  intelligenza  rivelario- 
comprensibile  ,  come  la  luce  fa  veder  l'ombra  ;  giacché  l' ombnii 
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rede ,  io  quanto  è  una  luce  più  tenue  ;  onde  la  metafora  non  cal- 
ia al  proposito.  Rispetto  alla  facoltà  che  intende ,  ciò  che  non  tor- 
na intellìgihile  »  è  un  semplice  nulla  ,  una  mera  negazione  »  come 
le  tenebre  perfette ,  in  ordine  all'  occhio  :  né  può  essere  cosa  posi- 
tifa  e  reale  »  come  il  vero  sovrintelligibile.  Si  potrebbe  anche  pre- 
•opporre  che  la  realtà  del  sovrintelligibile  derivi  dalie  sue  relazioni 
colle  cose  intese  ;  ma  per  apprendere  una  relazione  ,  bisogna  pri- 
ina  conoscere  i  termini ,  da  cui  risulla  ;  perciò  le  intellezioni  non 
ai  possono  conoscere  nel  loro  riguardo  verso  il  sovrintelligibile , 
ae  non  si  ha  l'apprensione  di  questo.  Si  diri  forse  che  le  difficoltà 
insolubili  f  a  cui  la  ragione  ci  adduce  colle  sue  inferenze ,  arguisco- 
no qualche  realtà  superiore  alla  mente  nostra?  Ma  questa  è  una 
petizion  di  principio  ;  poiché  ogni  difficoltà  inestricabile  presup- 
pone logicamente  il  concetto  del  sovrintelligibile.  Lo  spirito  non 
paò  risolvere  molti  problemi ,  perchè  trova  in  essi  qualcosa  ,  che 
aof  erchia  la  sua  apprensiva  ,  e  non  acquista  già  1*  idea  generica  del- 
l' inapprensibile  ,  perchè  quei  problemi  siano  insolubili  (1).  Que- 
ate  ragioni  m' indussero  in  un'  altra  scrittura  a  ripetere  la  cogni- 
lione  del  sovrintelligibile  da  una  facoltà  speciale ,  che  chiamai  so- 
mntelligenza  ;  e  mi  contentai  di  accennarla  »  senza  farne  Y  analisi , 
richiedendo  questa  per  esser  bene  intesa  1*  esposizione  preliminare 
della  mia  formola  ^.  Ora  mi  accingo  brevemente  ad  adempiere  que- 
sta lacuna. 

Le  facoltà  si  diversificano  fra  di  loro  »  secondo  Y  oggetto  a  cui 
mirano ,  o  il  modo  ,  in  cui  1'  apprendono.  Così  il  divario,  che  cor- 
re fra  i  sensibili  e  gì'  intelligibili  assoluti,  fra  questi  e  gì'  intelligi- 
bili relativi ,  apre  l' adito  a  distinguere  le  tre  potenze  della  sensibi- 
lità» della  ragione  e  dell'  intelletto  ^.  Le  varie  guise,  secondo  le  qua- 
li lo  spirito  si  esercita  sugl'intelligibili,  ci  fanno  discernere  T atten- 
zione ,  il  giudizio ,  il  raziocinio  ,  1'  astrazione  ,  la  memoria ,  l' im- 
maginativa ,  e  le  altre  facoltà  non  produttive ,  che  si  travagliano 
augii  elementi  già  ricevuti  ,  senza  poterne  creare  sostanzialmente 
de'  nuovi.  Ora  il  sovrintelligibile  ,  essendo  un  oggetto  intrinseca- 
mente disforme  dagli  altri ,  dee  riferirsi  a  una  facoltà  speciale  ;  la 
quale  differisce  dalle  altre  potenze  ,  non  solo  per  la  natura  del  suo 
termine  ,  ma  eziandio  pel  modo  particolare,  in  cui  Io  coglie  e  pos« 
aiede.  Imperocché  ogni  altra  facoltà  entra  in  communicazione  col- 

V  Teor.  del  Sopr.,  nam.  56-68.  p.  KO-62. 

*  Piglio  le  YOfi  di  ragione  e  d'inldletlo  nel  tenso  più  usato,  dil  Kant  in  poi  ;  il  oaal 
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di  dofermi  adaUare  alla  glossologit  più  coaBune  »  finché  trattando  partltamcnle  la  mate* 
fia  f  io  posaa  dare  la  mia  propria. 
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r  Oggetto  suo  proprio ,  cbe  la  compie  io  ooa  certa  maniera,  e  con* 
corre  a  formarla.  Cosi ,  ferbigrazia  »  la  ragione  è  formata  daU*Uei 
oonipreseote  agli  spiriti ,  che  opera  so? ra  di  essi  coli*  immaaens 
dell*  azione  creatrice  •  e  mette  io  atto  la  loro  ? irtù  iotaitiTa.  Dica» 
si  altrettanto  delle  potenze  meo  nobili ,  che  tolte  apprendono  rag* 
getto  loro  immediatamente.  Ma  V  oggetto  della  so? rinlelligena  è 
r  iocomprensibile  ,  che  non  può  certo  operare  solla  mente  umana; 
né  questa  poò  riferberare  so? ra  di  esso  »  e  raggioogerlo  eolla  sos 
apprensiva  ;  giacché  nei  due  casi ,  l' incomprensibile  non  sarebbe 
tale ,  e  si  confonderebbe  col  soo  cootrario.  Il  contrassegno  del  so* 
▼rintelligibile  risiede  nella  nostra  inettitudine  a  comprenderlo  ;  tso- 
to  che  v'  ha  una  opposizion  radicale  fra  le  altre  potenze  «  che  cod 
Tengono  appellate  ,  perchè  hanno  virtù  di  afferrare  il  loro  ogget* 
to ,  e  la  sovrintelligenza  ,  impotente  ad  apprenderlo ,  e  riposta  cs> 
senzialmente  in  tale  impotenza.  Perciò  negli  ordini  di  questa ,  man* 
ca  da  un  lato  1*  oggetto  pensabile  ;  dall*  altro ,  v'  ha  insuffidenu 
assoluta  :  il  concetto  del  sovrintelligibile  risulta  da  queste  due  coa- 
dizioni dell*  inescogitabilità  obbiettiva  e  deli*  impotenza  subbiettivi 
insieme  congiunte.  Da  ciò  potrebbe  conchiudersi  che  il  sovrintelli* 
gìbile  è  una  chimera,  come  quello,  che  obbiettivamente  è  nulla  ari* 
spetto  nostro,  e  subbiettivamente  è  una  mera  impotenza;  la  qoate  noe 
parche  possa  costituire  una  facoltà  deiranimo,  giacché  ogni  facoltà  è 
una  potenza  di  qualche  sorta  •  Tuttavia  il  sovrintelligibile  non  è  oa 
mero  niente,  poiché  niuno  dubita  della  sua  realtà;  e  la  sovrintelli- 
genza non  é  semplicemente  una  impotenza  ,  poiché  ne  siam  con^ 
sapevoli.  Come  fuori  di  noi  si  ritrova  una  realtà  sovrintelligibile, 
cosi  v'  ha  in  noi  il  sentimento  della  nostra  incapacità  a  conoscerla. 
Bimane  adunque  ,  che  si  consideri  la  sovrintelligenza  i  come  una 
facoltà  del  tutto  speciale,  che  non  dipende  in  nessun  modo  dairasio- 
ne  del  suo  oggetto  sul  nostro  spirito  ,  ma  semplicemente  dalla  na- 
tura ,  e  dalla  esplicazione  interiore  del  soggetto.  Le  altre  facottk 
sono  subbiettive  ed  obbiettive  insieme  ,  perché  V  oggetto  loro  con* 
corre  ad  attuarle  ;  laddove  la  so  vrintelligenza  è  una  facoltà  schiet^ 
temente  subbiettiva  ,  che  si  attua  ,  senza  il  concorso  del  suo  ogget- 
to. Onde  segue  che  le  altre  facoltà  sono  opera  dell'  oggetto  loro  » 
che  movendo  la  potenza  ,  la  riduce  air  atto  ;  laddove  nella  aovrin- 
telligenza  ,  i'  oggetto  vien  somministrato  dalla  facoltà  medesima. 
Cosi  egli  é  vero  a  dire  che  l' intelligibile  crea  1*  intuito  dell*  uomo , 
in  quanto  lo  mette  in  azione  ;  doveché  pel  sovrintelligibile  accade 
il  contrario;  la  sola  nozione  negativa  possibile  ad  aversi  di  quest*og* 
getto  essendoci  data  dalla  sovrintelligenza. 
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'  Th)va8i  Dell'  uomo ,  come  essere  sensitivo  «.una  specie  di  facol- 
tà^ cbe  ba  per  qualche  rispetto  molta  convenienza  con  quella  ,  di 
eoi  parliamo.  Ciò  sono  le  disposixioni  istintive  dell'  animo  nostro 
teDiiente.  L' istinto  è  una  movenza  cieca  dell*  animo  verso  un  og- 
getto ignoto ,  la  quale  procede  dall'  animo  stesso ,  e  non  dall'  azio- 
na •  al  meo  conosciuta  ,  dell'  oggetto.  L' istinto  procede  solo  dal  di- 
dentro al  dìfuori  ,  non  viceversa  .  per  quanto  ci  è  noto  ;  ed  è  me- 
umente  subbiettivo.  Ora  ,  cbe  cos*  è  1*  istinto ,  se  non  una  poten- 
za recondita  dell'  animo  ,  la  quale  si  esplica  ,  per  una  virtù  cbe  le 
è  propria?  Quando  l'oggetto  è  presente  ,  la  forza  istintiva  lo  affer- 
ra, per  un  moto  cbe  le  è  intrinseco  ,  si  attua  apprendendolo  «  ed  è 
soddisfatta.  Se  l' oggetto  manca ,  ella  tende  invano  ad  attuarsi  ;  e 
questo  irrito  conato  genera  un  sentimento  sordo  e  inesplicabile  di 
molestia.  Una  gran  parte  della  infelicità  umana  «  e  quella  insazietà 
dolorosa  ,  cbe  ci  è  congenita ,  e  si  fa  sentire  eziandio  nell*  abboo- 
daBza  di  ogni  delizia  terrena  «  procede  da  un  desiderio  non  satisfat- 
to\  ma  radicato  nelle  intime  midolle  dell'animo  ,  e  impossibile  a 
spegnersi  o  soffocarsi  ^.  Ora  la  facoltà  sovrintelligente ,  versando 
Bell'impotenza  diconoscere  l'incomprensibile  ,  e  nel  sentimento 
di  questa  impotenza  ,  si  può  dirittamente  cbiamare  un  istinto  ;  co- 
nae  abbiamo  già  avvertito  in  altra  occasione  >. 

Dal  fenomeno  dell*  istinto  s'inferisce  di  necessità  che  l'uomo  ha 
iioalche  sentimento  delle  sue  potenze  non  ancora  attuale.  Il  che  si 
veriflca  anche  fuori  degli  ordini  sensitivi  ;  come  vedesì  in  coloro  , 
cbe  sono  dotati  di  grande  ingegno;  i  quali ,  prima  di  conoscere  le 
proprie  forze  distintamente,  ne  hanno  un  confuso  sentore  ;  e  an- 
che dopo  averle  meglio  conosciute,  vivono  un  certo  tempo,  senza 
cavarne  altro  frutto,  che  un  oscuro  presentimento  delle  iqvenzio- 
m  o  scoperte,  che  faranno  in  appresso.  I  poeti,  gli  artisti,  i  filoso- 
B,  i  matematici  insigni ,  prima  di  poter  concepire  schiettamente 
U  bello  ed  il  vero,  prima  di  poterlo  idoleggiare,  e  tragittare  nel- 
l'aoimo  altrui,  lo  apprendono  quasi  in  nube  e  confusamente,  co- 
me il  passeggiero  o  il  viandante,  che  camminano  tra  una  folta  neb- 
bia, veggono  a  qualche  intervallo  Y  imagine  perplessa  e  indetermi- 
nata degli  oggetti  occorrenti  sul  loro  sentiero.  Ora,  cbe  cos'  è  que- 
sta progressione  del  pensiero  nelF  esplicameoto  ideale ,  se  non  il 
seatimento,  che  l'uomo  ha  dello  svolgersi ,  che  fanno  le  sue  poten- 
ze? Imperocché  dal  canto  dell'oggetto  non  v*  ha  mutazione,  né  es- 
plicaiioQe  di  aorte.  L'esplicazione  del  bello  e  del  vero  ideale,  pri- 

•  '  Ttor.  M  Sofr.t  nu»-  <M-^7>  P*  88.61 ,  noi.  3S,  33,  f.  390-393. 
•j;»/i^.,nam.a0,p.54. 
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viiegio  deiriQgegDO  grande ,  non  è  dunque  altro  in  sostania  »  che 
l'esplicazione  delle  sue  potenze ,  come  arteflce  o  contemplante* 
L'uomo  ha  di  so  stesso  un  sentimento  universale  «  che  abbraccia 
tutto  il  suo  animo,  e  comprende  eziandio  le  potenze  ,  che  fi  son 
complicate,  prima  che  vengano  a  stato  di  perfetta  esplicazione» 
Dico  perfetta  esplicazione  ,  perchè  la  potenza  in  ogni  essere  cret- 
to non  è  una  mera  astrattezza  «  o  una  forza  morta ,  e  iDchiude  di 
necessità  una  esplicazione  iniziale.  La  potenza  ,  secondo  l'egregia 
dottrina  del  Leiboiz,  importa  un  conato ,  un  ni>u«,  un  principio 
di  azione,  uu  non  so  che  di  mezzo  tra  la  forza  viva  e  la  forza  mor- 
ta,  pigliando  questa  nel  senso  usato  dai  fisici  ;  e  ogni  forza  è  ten- 
denza all'atto,  cioè  potenza.  Ogni  forza  è  semplice  potenza  ,  seti 
considera  nel  principio  di  questo  conato  ,  e  passa  in  atto  a  mano  a 
nano,  che  esso  conato  produce  il  suo  effetto.  Imperò  la  potenii 
è  veramente  tale  soltanto  nei  primo  ciclo  creativo;  giacché,  co- 
nlinciato che  è  il  secondo  ciclo,  essa  si  va  attuando  successivamen- 
te, benché  non  giunga  al  colmo  dell*  altuazione,  prima  deiresitodi 
esso.  Perciò  il  secondo  ciclo  creativo  si  potrebbe  definire  T  attuar 
%ione  successiva  delle  potenze  create.  Ora  la  potenza  consistendo 
jn  uno  sforzo  spontaneo  e  in  un  atto  iocoato,  chiaro  è  che  Fuomodee 
avere  il  sentimento  distinto  o  confuso  di  tutte  le  sue  potenze  ,  pro- 
porzionatamente al  vigore  di  esse ,  e  al  grado  del  loro  sviluppo  in- 
coativo. Una  potenza  non  sentita  assolutamente  involge  contraddi- 
zione. Il  sentimento  della  potenza  è  inseparabile  dalla  natura  del- 
r  anima  considerata,  come  forza  esplicantesi,  e  risulta  necessaria- 
mente dal  concetto  dinamico  della  sostanza  creata. 

La  potenza  intellettiva  si  svolge  e  si  attua  successivamente  io 
tutti  gli  uomini,  e  dà  origine  al  progresso  della  civiltà  e  della  scien- 
za ,  così  nei  particolari  individui,  come  in  tutta  la  specie.  Ciascu- 
no individuo  è  consapevole  delle  sue  intellezioni  attuali  ;  ma  è 
conscio  altresì  che  una  buona  parte  della  sua  virtù  intellettiva  non 
è  ancora  passata  in  esercizio  ;  e  quindi  egli  ha  il  sentimento ,  non 
pur  detratto,  ma  della  potenza.  Ora  la  potenza  deli*  intendere  non 
può  esplicarsi  perfettamente  quaggiù  ,  ancorché  si  supponesse  ao 
corso  infinito  di  generazioni  ;  perchè  la  nostra  condizione  organi- 
ca, imprigionando  il  pensiero  fra  certi  limiti,  non  lo  consente.  U 
condizioni  esteriori  non  mettono  già  in  atto  efficacemente  le  no- 
stre potenze  ,  che  tutte  da  un  principio  interno  rampollano;  ma 
questo  non  può  operare,  senza  le  condizioni  richieste  esternamen- 
te. La  potenza  complicata  si  svolge  col  concorso  dell'atto  creativo, 
e  lo  spazio  totale  di  questo  svolgimento  c^tituisce  il  secondo  d- 
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cb  ;  il  quale,  essendo  il  ritorno  deiresisteote  airEnte,  è  posto  nel 
flusso. della  durata  temporaria*  Il  compimeuto  della  esplicazione, 
€il  passaggio  perfetto  dairesisteoza  potenziale  all'esistenza  attuale, 
forma  il  fine  del  secondo  ciclo,  riunendo  nel  modo  più  intimo  re- 
sistente al  suo  principio,  senza  scapito  della  individualità  propria. 
Io  questo  secoYido  corso,  resistente  è  perfettibile  ,  e  non  diventa 
perfetto,  se  non  dopo  averlo  adempiuto,  e  quando  al  tempo  sot- 
tentra reterna  immanenza.  L'esplicazione  successiva  delle  nostre 
potenze  è  il  periodo  della  perfettibilità  delle  esistenze:  il  compi- 
mento di  essa  è  lo  stato  perfetto.  Egli  è  adunque  manifesto  che 
l'attuazione  totale  delle  nostre  potenze  non  potendo  prevenire  l'u- 
scita dell'ultimo  ciclo,  la  nostra  facoltà  intelligente  non  può  attuar- 
si appieno  negli  ordini  della  vita  terrena.  La  sovrintelligenza  non 
è  adunque  altro,  che  il  senlimenlo  della  tnV/ù  inlellelliva  non  espli- 
eabile  nel  corso  del  lempo^  e  innanzi  all'esito  del  secondo  ciclo  crea- 
Ilvo.  Perciò  la  morte  fu  da  noi  definita  per  questo  rispetto  la  con-- 
versione  del  sovrinleUigibile  in  intelligibile ,  e  il  compimento  della 
cognizione  ideale  \ 

Lo  stesso  principio,  che  ci  fa  presentire  questa  virtù  intellet- 
tuale, quaggiù  infeconda,  ce  l'appalesa,  come  intrinsecamente  di- 
versa da  quella,  che  si  attua  di  mano  in  mano  sulla  terra,  mostran- 
docene il  compimento  avvenire,  non  già,  come  una  semplice  am- 
pi iazione^della  nostra  apprensiva,  ma  come  una  conoscenza  di  un 
■altro  genere.  Il  che  non  dee  parer  troppo  mirabile ,  essendo  con- 
forme alla  natura  dell'istinto  ;  il  quale  non  pur  sente  sé  stesso^  ma 
si  distingue  dalle  altre  inclinazioni  di  specie  diversa.  Ora  siccome 
ogui  potenza  arguisce  un  oggetto  corrispondente;  il  sovrintelligi- 
hiìe  non  è  da  noi  concepito,  come  un'  amplificazione  dell'intelligi- 
bile, la  quale  si  vantaggi  soltanto  di  estensione  e  di  gradi,  ma  co- 
me una  entità  obbiettiva  del  vero  ideale  affatto  diversa  da  quella  ^ 
•che  alla  nostra  apprensione  soggiace.  Ma  in  che  consiste  questo 
divario?  Ciò  è  quello,  che  non  possiamo  sapere  ;  perchè  altrimen- 
ti, il  sovrintelligibile  non  sarebbe  tale.  Tuttavia,  il  sentimento,  che 
abbiamo  della  nostra  potenza,  è  bastevole  ad  accertare  il  fatto,  e 
a  somministrarcene  una  conoscenza  generica,  dedotta  dall'  analogia, 
dell'intelligibile.  La  quale  si  fonda  pure  nel  senso  •  che  abbiamo 
della  potenza  complicata,  ed  è  corroborata  dalla  religione,  che  non 
liotrebbe  rivelarci  i  misteri  coll'aìuto  di  concetti  analogici,  se  non 
corresse  una  convenienza  reale  e  una  somiglianza  fra  l'intelligibi- 
le e  il  sovrintelligibile. 

^  Toa.  l,  p.  259. 
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La  coscienza  di  uoa  virtù  implicita  porge  1*  idea  generica  della 
saa  espHcaiiooe,  e  dell'atto,  che  la  conduce  a  coropìmeoto.  Or  sio- 
eome  T intendere  presuppone  un  oggetto  intelligibile,  la  potem 
d'intendere  arguisce  un  oggetto  suaoetiivo  d'intelligibilità.  Da  quel- 
la parte  adunque  della  forza  iotellettiTa,  che  non  può  attuarsi  ne- 
gli ordini  presenti,  si  deduce  l'esistenza  di  un  oggetto  propoizio^ 
nato ,  e  di  un  sovrintelligibile  obbiettivo  ;  tanto  che  il  concetto  di 
questo  nasce  dalla  sovrintelligenza,  e  non  e  converso  ;  nei  che  con- 
siste, come  avvertimmo,  la  specialità  di  questa  potenza  conosciti- 
va, e  la  sua  similitudine  coll'istinto.  L' idea  del  sovrintelligibile, 
come  vero,  e  come  bene ,  rampolla  dal  sentimento  oscuro  e  pro- 
fondo di  poter  conoscere  e  godere ,  non  solo  più  largamente  »  mi 
altramente,  che  non  si  conosce  e  non  si  gode  in  questa  vita.  Db 
tal  concetto  si  radica  subbiettivamente  nel  senso  della  nostra  po- 
tenza ;  ma  diventa  obbiettivo ,  perchè  ogni  virtù  sentita  suppone 
un  oggetto.  Ora  siccome  l'attuale  oggetto  della  mente  nostra  è  h 
formola  ideale,  ne  sorge  in  noi  la  nozione  vaga  e  generica  di  ss 
lato  recondito  di  essa  formola,  nel  quale  risegga  l'oggetto  arctto 
della  sovrintelligenza.  Laonde  ci  rappresentiamo  il  sovrintelligibi- 
le, sotto  il  concetto  dell'ente  in  astratto;  perchè  l'Ente  concrebe 
assoluto  essendo  il  termine  attuale  dello  spirito,  l'esplicazione  pos- 
sibile della  facoltà  conoscitiva  dee  aver  per  oggetto  un  non  so  de 
d'inescogitabile,  un'appartenenza  occulta  deirEnte  e  delle  cose  rea- 
li, non  possibile  a  pensare  altrimenti,  che  col  concetto  generico  di 
esso  Ente,  spogliato  della  sua  concretezza.  L' idea  astratta  di  en- 
tità è  un  mero  simbolo  del  concreto,  formante  il  sovrintelligibile  '. 
Il  quale  perciò  risiede  nell  'Ente  e  nell'esistente,  in  quanto  posso- 
no bensì  essere  appresi ,  ma  noi  sono  veramente  dallo  spirito;  e 
per  tal  verso  acquista  un  valore  affatto  obbiettivo. 

In  virtù  di  quesla  nota  obbiettiva  del  sovrintelligibile,  lo  spiri- 
to nostro  il  considera ,  come  incorporato  alle  varie  membra  delh 
formola  ideale,  e  colloca  in  esso  Torigine  del  nesso  misterioso,  che 
il  termine  mezzano  ha  coi  due  estremi  di  quella.  L'Idea,  neli'affiK- 
ciarsegli,  gli  si  presenta,  come  bilaterale  ,  e  questo  doppio  aspet- 
to si  rinnovella  in  tutti  grintelligibili.  Ella  è  chiara  e  oscura.  In- 
cida e  tenebrosa  ad  un  tempo:  si  comunica  all'intuito  dal  lato  chia- 
ro ;  ma  la  sua  luce  rampolla  da  un  punto  oscurissimo.  La  facdi 
chiara,  e  per  cosi  dire  ,  il  disco  visibile  dell'Idea,  è  il  solo  puolo 
di  essa  ,  che  abbia  consorzio  coll'uiielletto,  irraggiandolo  colla  soa 
propria  luce.  La  faccia  oscura  gli  si  sottrae  :  non  &i  lascia  pre8ee*> 

*  Teor.  dei  Saer.,  nam.  61,  p.  55,  50, 57. 
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ire  altrimenti ,  che  per  la  aua  scurità:  mostrasi  •  come  dire*  fug- 
Mudo  :  la  mente  nostra  la  coglie,  come  gli  occhi  del  corpo  appren- 
900  le  tenebre.  Or  che  cos'  è  questa  concomitanza  del  sovrintelli- 
ibile  coirintelligibile ,  se  non  1*  effetto  deire^ser  noi  consapevoli , 
be  ad  ogni  atto  dello  spirito  s*  accoppia  una  potenza  conoscitiva  « 
Bperiore  alla  cognizione,  che  abbiamo  in  effetto?  Ma  se  corre  dal 
aoto  nostro  la  possibilità  di  più  conoscere,  dee  trovarsi  neli'dg- 
etto  uoa  conoscibilità  più  estesa  di  quella  ,  che  ci  è  manifesta;  e 
I  parte  obbiettiva  non  conoscibile  dee  essere  maggiore  dell*  altra, 
la  perchè  si  collega  col  concetto  generico  dell' infinità  ideale ,  e 
erchè  la  potenza  implicita  d*  intendere,  che  in  noi  sentiamo,  so- 
nata alla  potenza  esplicata.  Oltre  che,  la  potenza  è  maggiore  del- 
'alto,  non  solo  per  essere  più  estesa  ,  e  spaziare  più  largamente  , 
sa  eziandio  perchè  l'atto  deriva  dalla  potenza  ,  e  non  viceversa, 
accoppiando  la  preminenza  estensiva  culla  preminenza  logica  del- 
iftcollà  sulfatto,  e  traportandola  nell* oggetto,  anzi  immedesi- 
aandola,  come  ci  è  forza  ,  colla  infinità  obbiettiva  dell*  Idea  ,  ne 
onchiudiarao  la  maggioranza  ontologica  del  sovrintelligibile  sul- 
'iotelligibile;  la  quale  deriva  dall'essere  il  sovrintelligìbile  più 
mpio  assai  dell*  intelligibile,  e  dal  costituire  il  principio  logico  di 
tuo.  Il  sovrintelligibile,  considerato  in  questo  doppio  rispetto  ver- 
IO  r  intelligibile  ,  dà  origine  al  concetto  metafisico  di  essenza. 
L'essenza  è  adunque  l'inconoscibile  della  cosa,  considerato,  come 
ifù  esteso  del  conoscìbile,  e  principio  di  esso. 

L'essenza  è  in  effetto  la  fonte  di  tutte  le  proprietà,  che  si  trova- 
Do  negli  obbietti.  Ella  forma  il  lato  oscuro  delfEnte,  e  conseguen- 
temente delle  esistenze  ;  e  atteso  la  sua  maggioranza  ontologica 
Nìirintelligibile,  noi  consideriamo  l'essenza,  come  principio  coUi- 
tutivo  delle  cose  ,  e  non  già  le  cose ,  come  principio  dell*  essenza. 
Perdonimi  l'illustre  Rosmini,  se  piglio  il  vocabolo  di  essenza  in  un 
leoso  diverso  da  quello  che  gli  è  da  lui  attribuito,  e  se  scostandomi 
lai  suo  parere,  stimo  di  conformarmi  meglio  al  significato  primi- 
tifo,  e  più  legittimo  della  parola.  Egli  intende  per  essenza  i  carat- 
teri distintivi  delle  cose,  in  quanto  sono  da  noi  conosciute,  e  pen- 
iate, come  possibili.  Non  rifiuto  già  quest*applicazione  della  voce, 
ipprovata  dall'uso;  ma  credo  che  per  ubbidire  a  qùchdo,  e  nello 
Itcsso  tempo  osservare  la  precisione  scientifica,  sia  bene  il  chiama- 
re Con  molti  filosofi  I  prefati  caratteri  essenze  razionali,  per  distin- 
guerli dalle  essenze  reali,  che  sono  inescogitabili  ^  E  lo  slesso  uso 

■  La  voce  essenza  si  può  anche  adoperare,  aeni'  alcuno  aggiunto ,  nel  senso  del  Ro- 
smini, ogni  qnalvolU  il  contesto  determina  tal  senso,  e  cessa  ogni  rischio  di  equitoco. 
GiOiUTI,  Introéuziome.  Voi   IV.  ^ 
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della  voce  nel  primo  caso,  ne  accusa  la  minore  proprietà;  solendoli 
chiamare  essente  le  note  generiche  o  speciGche  degli  oggetti,  per* 
che  tali  caratteri  sono,  rispetto  agii  accidenti ,  ciò  che  è  l' esseota 
nel  signiQcato  più  proprio,  riguardo  ali*intelligibile,  vale  a  dire  i» 
base  logica  di  esso.  Il  che  mi  par  risultare ,  cosi  dal  valore ,  che  si 
dà  al  vocabolo  nel  linguaggio  erudito  e  scientiSco,  come  da  quello, 
che  gli  è  per  ordinario  conferito  dal  popolo  (2). 

La  maggioranza  ontologica  del  sovrintelligibile  suirintelligibile, 
e  deiressenia  sull'Ente  ,  non  fu  affatto  ignota  ai  filosofi  Gentili  (3). 
Nelle  dottrine  deirantico  emanatismo,  e  del  panteismo,  che  ne  de- 
riva, il  sovrintelligibile,  cioè  l'Ente,  irrivelato,  inescogitabile  e  in- 
effabile, viene  considerato,  come  TEute  primo  e  la  fonte  secreto 
dell'intelligibilità  stessa  '.  Secondo  la  mitologia  zendica,  Arimaoe 
pare  più  antico  di  Ormuzd  suo  divino  competitore  ^;  non  già,  co- 
me simbolo  del  male,  ma  come  emblema  dell*  incomprensibilità  di 
Zeruaiie,  e  delle  tenebre  eterne  ;  giacché  il  dualismo  iranico  sein- 
bra  in  parte  simboleggiare  il  doppio  aspetto,  in  cui  lldea  ci  si  pa- 
lesa e  nasconde.  E  veramente  Timagine  delle  tenebre  immense  ed 
eternali,  che  trovasi  nelle  tradizioni  più  antiche,  adombra  la  pr^ 
minenza  del  sovrintelligibile  ^,  e  fu  adoperata  nelle  divine  scritta- 
re  come  un  simbolo  acconcio ,  per  significare  Y  incomprensibìliti 
perpetua,  che  farà  il  supplizio  intellettivo  dei  reprobi,  impediti  di 
poter  compiere  il  secondo  ciclo  creativo ,  e  moralmente  disgiunti 
dairiiilellìgibile.  Il  quale  diventa,  fino  ad  un  certo  segno,  sovrintel- 
ligibile pei  riprovati,  come  il  sovrintelligibile  si  rende  intelligibile 
ai  comprensori.  Ha  per  tornare  alTopinione  de^li  emanatisti ,  si 
vuol  avvertire  ch'ella  separa  il  sovrintelligibile  dairinlelligibile,  per 
un  artifizio  deir immaginativa;  laddove,  la  distinzione  effettivi , 
che  corre  tra  quelli,  non  arguisce  nell'Ente  una  moltiplicità  reale, 
(rispetto  agli  ordini  meramente  razionali,)  ma  solo  un  difetto  nd* 
la  nostra  virtù  intuitiva.  11  sovrintelligibile  è  TEnte,  come  inesco- 
gitabile, e  posto  neiratto  assolutamente  primo;  il  cui  concetto» 
travasandosi,  per  viu  del  secondo,  nel  terzo  termine  della  formola, 
crea  la  nozione  della  materia  prima  ed  informe,  cara  ai  cosmologi 

*  Mnstreremo  nei  secondo  libro  le  tracce  di  questa  idea,  specialmente  nelle  ÒMn» 
iraniche,  indiche,  egitie  e  palasgiche. 

•  Anqcetil,  Mém.  de  CAcad,  des  Jnscripl.,  tom.  XXXVII,  p.  615,  616,  617.11 
concetto  originale  di  Aiimane,  o  Aghró  mainyus,  ha  multa  convenienza  eoa  quello  del- 
le dee  madri ,  di  cui  parlammo  nel  precedente  capitolo.  Il  Lajard  cuoghicttara  che  i  Cal- 
dei lo  chiamassero  Sitna ,  (Rech.  sur  le  culle  de  Vénus  ,  Mém.  I,  p.  11 ,  13  }  aoac 
certamente  non  estrano  al  biblico  Satana. 

'Gn  lì^iùi»  secondo  Damascio,  consideravano /«/^^^^r^  incogaiUt  §  toscMniè  impi- 
neirabilet  come  il  primo  princìpio.  (Mionot  ,  Mim,  étVAead,  dtt»  Ims€ripi.,  Ioa. 
XXXl.MéB.,p.Ml.) 
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e  ai  fliosofi  della  gentilità  ?etusta.  Come  la  luce  fu  la  prima  forma 
creata,  che  rese  visibile  l'informe  caos  ;  cosi  rintelligibile  è  la  luce 
spirituale,  TEnte  nelKatto  secondo  ed  estrinseco,  (giusta  il  nostro 
modo  di  concepire,  )  che  svela  in  parte  allo  spirito  il  sovrintelligi- 
bile assoluto,  cioè  l'Ente  nell'atto  primo  intrinseco  ed  immanente. 
E  come  la  luce,  manirestando  sé  stessa  ,  si  diffonde  eziandio  e  ri- 
verbera più  0  meno  sulle  parti  oscure  degli  oggetti  ;  cosi  I  intelli- 
gìbile rischiara  in  qualche  modo  col  suo  proprio  splendore  le  verità 
€be  trascendono  la  nostra  apprensiva  ,  e  ce  le  mostra  al  barlume 
^elle  analogie.  La  rivelazione  fa  negli  ordini  spirituali  ciò  che  la 
luce  riflessa  o  rifranta  nel  sensibile  universo. 

Il  sovrintelligibile,  rispetto  alla  natura  subbiettiva  del  suo  prin- 
cipio, e  airimpenetrabile  realtà  del  suo  oggetto,  è  veramente  il  nti- 
meno  di  Emanuele  Kant,  e  la  base  della  sola  filosofia  trascendenta- 
le, che  torni  possibile  allo  spirito  umano.  Il  filosofo  tedesco  pian* 
lo  il  suo  sistema  sovra  una  confusione  deirintelligibile  col  sovi in- 
telligibile, e  attribuì  a  quello  ciò  chea  questo  appartiene.  Noi  veg- 
liamo il  primo  in  sé  medesimo,  e  per  suo  mezzo  apprendiamo  il 
secondo,  come  quello,  che  non  può  essere  pensato,  ne  non  è  rive- 
stito di  forma  cogitativa;  la  quale,  dotata  di  realtà  obbiettiva,  per 
ciò  che  spetta  airintelligibile,  diventa  subbiettiva  e  fenomenic^i , 
io  quanto  si  applica  ni  sovrintelligibile,  che  qual  realtà  inarrivabi- 
Je«  risponde  al  numeno^  e  qual  nosion  subbiettiva,  al  trascendenta- 
le della  filosofia  critica.  Se  non  che,  le  forme  subbiettive  del  Kant 
hanno  una  mera  apparenza  obbiettiva;  laddove  1*  obbiettività  del 
sovrintelligibile  ci  è  certificata  da  quella  dell' intelligibile.  Ma  sal- 
vo questo  divario,  1* identità  fra  i  due  concetti  del  criticismo  e  il 
«ostro  è  perfetta;  quindi  è,  che  altrove  accennammo,  il  sovrintel- 
ligibile essere  una  incognita  obbiettiva,  che  altri  pensa,  simboleg- 
giandola con  un  concetto  subbiettivo,  nato  dairintelligibile,  e  spo- 
gliato di  obbiettività,  mediante  il  processo  astraente  della  rifles- 
sione i. 

Questo  punto  cardinale  della  filosofia  critica  contiene  uno  sba- 
glio di  metodo  e  di  applicazione.  L*  idea  generale  ,  che  porge  alla 
prima  Critica  del  Kant  la  sua  base,  è  vera  in  sé  stessa:  Terrore  sta 
oelFattribuire  alla  ragione  una  dote,  che  conviene  soltanto  a  una 
fiacoità  superiore  e  sovrarazionale.  Il  filosofo  tedesco  si  sviò  dal  ve- 
ro, scambiando  il  soggetto  delia  teologia  rivelata  con  quello  della 
metafisica,  e  subbiettivando  assolutamente  l'Intelligibile,  che  è  ob* 
biettivo  in  sé  stesso,  e  non  può  smettere  questa  proprietà ,  se  non 

V  Teor.  iil  Sofr..  nani.  59,  p.  53,  54. 
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io  quanto  si  adopera,  come  un  mero  segno  del  sovrintelligibile.  Co- 
si ridea  esprime  in  sé  medesima  la  reaitò  suprema  ;  ma  il  concet- 
to astratto  delFente,  che  se  ne  deduce,  e.si  accomoda  al  M>vrìntel- 
ligibile,  è  un  pretto  fenomeno  intellettivo,  come  ogni  astrazione,  e 
un  simbolo  adoperalo  ad  esprimere  un  concreto  perfettamente  i- 
gnoto.  Il  criticismo,  incalzato  logicamente  dal  suo  principio,  sen- 
tenziò per  impossibile  ogni  metafisica ,  scambiando  la  più  nobii 
parte  della  filosofia  naturale  colla  metafisica  rivelata  ;  la  quale  eh 
sola  scienza  razionalmente  inaccessa  all'ingegno  umano.  Ma  questa 
medesima  dote  delia  teologia  positiva  presuppone  necessariamente 
che  si  trovi  una  scienza  razionale  possibile;  altrimenti  lo  stesso  pro- 
blema non  si  può  pensar  né  proporre,  non  che  risolvere;  il  chea- 
vrebbe  dovuto  essere  avvertito  da  Emanuele  Kant .  le  cui  cooclo- 
sioni  sulla  impossibilità  della  metafisica,  essendo  dogmatiche,  e  dm 
scettiche,  argoaienterebbero,  quando  fossero  vere,  una  dottrina  piii 
alta  e  inconcussa.  E  qui  si  noti  un  caso  singolare;   il  quale  si  è, 
che  il  nemico  capitale  della  metafisica,  Tuorno  che  diede  lo  sfratto 
ad  ogni  ontologia  razionale,  come  ad  un  tentativo  d'impossibile  ris- 
scimento,  introdusse  in  religione  un  pretto  razionalismo  teologico  ^ 
Per  tal  modo,  mentre  da  un  lato  apriva  allo  scetticismo  un  largbis* 
Simo  campo  nelle  scienze  speculative,  mutando  rintelligibile  io  so- 
vrintelligibile, egli  negava  dall*  altro  lato  il  sincero  e  genuino  so- 
vrintelligibile, convertendolo  nel  suo  contràrio.  Vero  è,  che  il  suo 
Cristianesimo  razionale  si  fonda  nella  ragion  pratica,  e  non  già  nel- 
la ragion  pura,  e  che,  come  lavoro  scientifico,  è  cosa  debolissimi, 
e  poco  degna  di  un  tanto  filosofo.  Ma  è  vero  altresì  che  la  Ragion 
pratica  del  criticismo  ripugna  onninamente  alla  sua  sorella,  e  rod 
si  può  per  alcun  verso  conciliare  coi  principi!  speculativi  e  fonda- 
mentali di  tutto  il  sistema  critico.  Cosi  quel  profondo  ingegno,  da- 
to un  solenne  bando  alla  ragione  umana,  giunse  ad  aSermareche 
il  Cristianesimo  non  è  altro  che  essa  ragione,  cioè  una  chimera; 
tanto  è  diflicile  al  razionalismo  Tessere  d*  accordo  seco. e  col  retto 
senso  degli  uomini. 

Il  sovrintelligile  è  conosciuto  positivamente  ,  per  via  di  analogie 
rivelate.  Fuori  della  rivelazione  ,  se  ne  ha  soIa  uu  concetto  genera- 
lissimo, composto  della  nozione  astratta  di  ente  ,  e  di  un'  attinea- 
za  negativa  verso  V  intelligibile.  Ma  questa  nozione  affatto  generica 
riceve  pure  dalla  ragione  alcune  determinazioni  speciali ,  alle  qm- 
li  lo  spirito  è  condotto  dalla  sintesi  degl*  intelligibili ,  cioè  dai  ra- 
ziocinio. Di  qui  nascono  i  misteri  naturali ,  vale  a  dire ,  alconi  ao- 
*  Vedi  la  saa  operetta  sulla  Retigione  rì4olÌa  ai  tenaini  dì  ragione» 
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vrintelligibili  particolari  e  determioati  «  come  ,  verbigrazia  ,  1*  eter- 
Bilè  e  r  immensità  divioa  ,  che  siam  forzati  di  ammettere ,  in  vir- 
tù degl*  ioteliigibili  ^.  Questi  arcani  razionali  non  sono  altro  in  so- 
stanza ,  che  r  arcano  uqiversalissimo  del  sovrintelligibile  ,  cioè  T  es- 
senza ,  in  relazione  con  qualche  speciale  intelligìbile.  Per  poterli 
pensare,  noi  siam  costretti  di  vestirli  con  simboli  intellettivi;  i  qua- 
li ,  se  non  vengono  presi  per  quel  che  sono  ,  come  semplici  emble- . 
mi  e  concetti  di  valor  subbiettivo  ,  e  si  reputano  invece  dotati  di 
obbiettività  e  concretezza  ,  occasionano  molte  antinomie  razionali, 
analoghe  a  quelle  della  fllosofia  critica.  Go»l,  verbigrazia  ,  i  con- 
netti dell'  eternità  e  dell*  immensità  divina  riescono  antinomie! .  se 
confondendo  il  simbolo  colla  cosa  simboleggiata ,  si  pigliano  per  un 
tempo  e  uno  spazio  in6nito  ,  se  l' immenso  e  1*  eterno  si  raffigurano 
cogli  schemi  dello  stesso  e  della  successione.  La  vera  antinomia  non 
conaiste  ,  come  vuole  il  Kant ,  nella  pugna  degl'  intelligibili  seco 
stessi ,  ma  bensì ,  in  quella  dei  sovrintelligibili  cogl*  intelligibili, 
eecorrente  ogni  qual  volta  1*  elemento  concreto  de*  secondi  si  tras- 
ferisce ne*  primi.  Perciò  nel  concetto  dei  misteri  razionali  si  vuol 
distinguere  accuratamente  V  idea  effettiva  e  reale  della  cosa  dal  sim- 
bolo 0  fenomeno  ,  che  1*  abbigliano  e  cuoprono.  Questo  ha  solo  un 
valor  subbiettivo  ,  non  potendosi  attribuire  realtà  di  sorta  ali*  ele- 
mento razionale  ,  traportato  fuori  del  suo  proprio  seggio,  e  appli- 
cato a  un  oggetto  diverso  ,  col  quale  ha  unicamente  una  convenieu- 
la  analogica  e  rimotissima. 

La  realtà  del  sovrintelligibile  arguisce  l'imperfezione  deirintelli- 
gibile  a  rispetto  nostro;  perocché,  se  questo  fosse  assoluto,  quello  non 
potrebbe  darsi  in  natura. L'Ente  è  intelligibile  per  sé  stesso:  le  esi- 
stenze il  sono  per  via  dell*  Ente:  ressenza,che  dal  primo  membro  si 
deriva  nell'  ultimo  ,  discorrendo  pel  termine  tramezzano ,  (  giacché 
r  essenza  assoluta  crea  le  essenze  relative ,  )  sovrasta  interamente 
ali*  umana  apprensione.  L' incomprensibilità  delle  essenze  fa  segno 
che  V  intelligibilità  assoluta  ci  è  comunicata  in  modo  imperfettis- 
simo ,  e  che  quindi  la  mente  nostra  non  ò  identica  alla  divina,  se- 
condo il  dogma  dei  panteisti.  Le  essenze  ,  comprese  nell'  Intelligi- 
bile assoluto ,  qual  é  in  sé  stesso,  sono  intelligibili ,  rispetto  a  Dio , 
benché  eccedano  i  confini  dell'intelligibile  relativo,  che  é  quasi 
aoa  luce  di  riverbero  trasfusa  negli  spiriti  creati.  Ma  1*  Intelligibi- 
le é  in  sé  medesimo  uno ,  indiviso  «  perfetto ,  incommutabile.  Dun- 
que il  divario  ,  che  separa  1*  intelligibilità  assoluta  dallo  relativa  , 
non  può  procedere  dall*  indole  intrinseca  dell  Intelligibile  ,  ma  so- 

'  Te4fr.  MSif^r..  noi.  S9,  98,  41,  p.  9W»  891, 897,  398,  401,  408,  103. 
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lo  dalle  nostre  attiiieoie  verso  di  esso.  La  virtù  conoscitiva  dell'uo* 
mo  ,  essendo  contingente  e  Anita  ,  non  può  partecipare  in  modo 
adequato  alla  natura  dell*  Intelligibile  assoluto.  Perciò  anche  i  com- 
prensori non  possono  fruire  dell*  Intelligibile,  e  po<)sederlo  alla  stes* 
su  guisa,  che  egli  possiede  sé  stesso,  come  intelligente.  La  nostra 
conoscitiva  è  direltuosa,  perchè  creata,  ed  è  creata,  perchè  esisten- 
te ;  onde  segue  che  fra  l'intelligibile  assoluto  e  l' intelligibile  rela- 
tivo corre  lo  stesso  intervallo,  che  fra  TEnte  e  l'esistenza.  L'esi- 
stenza presuppone  l'Ente,  è  in  esso,  e  da  esso,  ma  non  è  l'Ente; 
così  anche  l'intelligibilità  relativa  presuppone  l'assoluta,  vi  s'io* 
viscera,  ne  rampolla,  ma  onninamente  se  ne  distingue.  Or  che  co- 
s'è l'intelligibile  assoluto,  se  non  il  sovrintelligibile?  Dunque  il  di* 
vario,  che  passa  fra  rintelligibile  a  rispetto  nostro  e  il  sovrintelli- 
gibile, e  il  nesso  che  gli  lega  insieme,  somigliano  alla  discrepaoa 
e  all'attinenza,  che  resistente  ha  verso  l'Ente.  Perciò  nello  stesso 
modo,  che  dall'Ente  si  crea  l'esistente,  il  sovrintelligibile  genen 
l'intelligibile  relfitivo,  e  ha  verso  di  esso  una  ontologica  maggioran- 
za, come  la  causa  creatrice  sovrasta  alle  sue  fatture.  Il  mistero  è  so- 
periore  all'assioma  e  al  teorema  razionale,  la  fede  alla  cognizione, 
la  rivelazione  alla  ragione  ,  la  teologia  alla  filosofia  ,  senza  però  che 
il  primo  termina  pregiudichi  alla  ragionevole  indipendenza  del  se- 
condo in  ciascuno  di  questi  accoppiamenti,  il  che  in  vero  nonsia^ 
corda  troppo  bene  colle  opinioni,  che  sono  in  voga  ;  ma  egli  è  d'uo- 
po aver  pazienza  e  rassegnarsi  di  buon  grado  alla  inesorabile  neces- 
sità delle  cose  e  della  logica,  che  si  burla  delle  nostre  ripugnanze,  e 
persino,  (temerità  singolare,  )  del  tempo  e  della  moda. 

La  pretensione  di  negare  il  sovrintelligibile,  ovvero  di  esplicarlo, 
facendolo  discendere  dalla  sua  altezza,  soltordinaodolo  all'  intelligi- 
bile e  travisandolo  a  foggia  di  esso,  è  un  antico  peccato  della  filo- 
sofia. Le  sette  sacerdotali  dell'Oriente,  e  le  scuole  di  genio  ieratico, 
benché  laicali,  che  fiorivano  nell'antica  Grecia,  presentirono  il  so- 
vrintelligibile razionale,  come  serbavano  alcune  vestigio  tradizioni- 
li  del  rivelato;  ma  non  seppero  filosoficamente  analizzarlo,  né  con- 
netterlo coir  intelligibile.  Platone  stesso,  per  quanto  ci  è  dato  di 
penetrare  le  tenebre  diffuse  su  questa  parte  della  sua  dottrina,  noo 
assegni  se  non  molto  imperfettamente  la  cognizione  dell'Intelligi- 
bile, poiché  le  idee  moltiplici ,  che  compongono  il  suo  Logo,  sono 
1*  Idea  considerata,  non  in  sé  stessa  ,  ma  ne'  suoi  riguardi  verso  le 
esistenze,  che  ne  derivano,  non  già  come  da  causa  creatrice,  ni 
come  da  causa  semplicemente  ordinatrice.  Né  veramente  il  disce- 
polo di  Socrate  poteva  levarsi  più  alto  ;  atteso  il  falso  procèsso  fcien- 
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Uflco  ricevuto  dall*  emanatismo  primitivo  e  connaturato  più  o  meno 
all'antico  senno  di  tutti  i  popoli  eterodossi.  I  neoplatonici  si  sfor- 
tarono  di  andar  più  oltre,  e  aiutandosi  coi  frantumi  delle  varie  tra- 
dixioni*  mettendo  in  opera  le  forze  di  un  grande  ingegno  specula- 
tivo, e  usufruttuando  tutti  i  sussidii  dell'antica  cultura,  salirono  al- 
1  Idea,  e  tentarono  persino  le  regioni  superiori  e  inaccessibili ,  dove 
lo  spirilo  umano  è  costretto  a  fermarsi.  Ma.  siccome  essi  avevano 
prese  le  mosse  dall*  esìstente,  e  procedevano,  senza  saperlo,  pel  sen- 
tiero d^l  psicologismo ,  sviaronsi  nel  loro  cammino,  scambiando  i 
coocetti  razionali  e  i  dogmi  della  tradizione  colle  vuote  Astrazioni 
dello  spirito,  o  coi  fantasmi  della  immaginativa.  Oltre  che,  non  con- 
tenti di  appurare  la  realtà  del  sovrintelligibile*  vollero  penetrarlo  e 
dichiararlo  concretamente,  lavorando  pure  di  fantasia,  e  adoperan- 
do, quasi  materiali,  i  simboli  dell*  intelletto,  per  innalzare  un  fan- 
tastico ediGzio.  Gli  stessi  vizii  ed  errori  son  più  o  meno  comuni  ai 
Pitagorici  antichi,  e  ai  moderni  panteisti  di  Germania  e  di  Francia. 
Platone  pertanto  peccò  per  difetto;  gli  altri  per  eccesso.  Quegli  nel 
suo  progresso  speculativo  non  si  alzò  a  sufficienza  •  e  rimase  di  qua 
dal  segno  ;  questi  vollero  poggiar  tropp'alto,  e  spaziare  per  que' cam- 
pi amplissimi  e  sublimi ,  in  cui  non  regge  il  volo  debole  ed  icario 
dell* umano  ingegno.  L'uno  si  fermò  nell'intelligibile  secondario  e 
riflesso,  non  pervenne  ali*intelligibile  primitivo^  oè  alla  sua  radice,  che 
è  la  meta  assegnata  alParingo  filosofico:  gli  altri  1* oltrepassarono,  e 
riuscendo  all'  inconoscibile,  ali* inesplicabile,  airineffabile,  e  avvi- 
luppbudosi  nelle  frasi,  come  si  vede  negli  ultimi  Alessandrini,  e  se- 
gnatamente in  Damascio  ',  uccisero  la  scienza,  rendendola  impossi- 
bile, e  spegnendo  qgni  luce  colle  caligini  di  una  misticità  eccessiva 
e  ridicola.  Tali  furono  le  ultime  conseguenze  deiremanatismo  ,  e 
del  psicologismo  antico,  che  non  potendo,  a  malgrado  di  sforzi  io- 
<:redibili,  salire  al  pretto  Vero,  dovea  annientarsi  da  sé  medesimo, 
e  chiudere  il  ciclo  della  filosofia  gentilesca  ;  la  quale  peri  pel  vizio 
interno  che  la  rodeva,  anziché  per  Tedio  pinzochere  di  Giustinia- 
no, o  per  la  regia  indifferenza  di  Cosroe.  La  riconoscenza  del  so- 
.Trintelligibile,  come  tale,  è  assolutamente  richiesta,  per  salvar  la  fi- 
losofia dai  difetti  e  dagli  eccessi  ,   che  tendono  del  pari  a  corrom- 
perla *.  La  pusillanimità  e  la  presunzione  si  debbono  egualmente 
jimuovere  dal  metodo  scientifico,  che  èia  morale  applicata  alla  scien- 
jn.  11  sovrintelligibile  e  l'intelligibile,  l'essenza  e  1*  Ente  ,  1* infini- 
to e  il  finito,  il  mistero  e  l'evidenza,  la  rivelazione  e  la  ragione,  ii 

«CoBt.  RiTTiR,  H/st.  ée  ìaphiL^  Iìt.  13,  chap.  3,  tom.  IV,  p.  552-459. 
•  X^r.  éelSopr..  noi.  29,  69,  p.  396-380,  434,  415. 
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sovrannaturale  e  la  natura ,  costituiscono  la  grande  dualità  obbiet- 
tiva del  pensiero  umano,  che  non  si  può  trasandare  o  sbandire,  sen- 
za nuoct're  al  sodo  sapere,  e  condurre  la  filosuGa  stessa,  dopo  oa 
fiorire  licenziosp  e  momentaneo,  a  fatale  streminio.  La  quale  duali* 
tè  suprema,  che  forma  V  anello  primitivo  della  scienza  culld  fede, 
giova  egualmente  alla  religione,  innalzandola  sull'uomo,  e  assettan- 
dola sopra  un  altare  inviolabile  dai  sacrileghi  e  calamitosi  ardimeo- 
ti  dell*  ingegno  umano. 

Se  il  sovi intelligibile  generico  non  si  può  logicamente  sequestra- 
re dairinteliigibile,  i  sovrintelligibili  particolari,  si  naturali  che  ri- 
velati, sono  pur  necessarii  alla  perfetta  scienza  razionale.  Imperoe* 
che  gr intelligibili  sono  pieni  di  mancamenti  e  di  lacune;  le  quali 
non  possono  essere  adempiute,  se  non  dai  misteri  naturali  e  criilii* 
ni,  che  non  voglia  supplirvi  con  vane  formole  algebriche,  ooniale 
dair  intelletto  astraente,  o  colle  fizioni  poetiche  della  fantasia.  Ma 
chi  rigetta  gli  arcani  rivelati  dee  pure  in  virtù  della  buona  logiei 
ripudiare  gli  arcani  naturali  •  immedesimando  le  cose  e  i  concetti, 
per  tor  via  gì' intervalli  smisurati ,  che  li  separano., Quindi  ne  m* 
scono  quei  conati  rigidi  o  molli  di  panteismo 'aperto  o  mascherato» 
che  compongono  il  corso  eterodosso  delle  dottrine.  Chi  vuol  rimoo- 
vere  i  misteri  non  accresce  la  scienza,  ma  1* ignoranza;  e  in  cambio 
dei  misteri  particolari,  che  illustrano  e  compiono  gì' intelligibili,  fi- 
nisce coH'ammettere  un  misterio  universale,  che  tutti  gli  annulla  ^ 
Dal  che  deriva  quel  disperato  scetticismo,  che  nuoce  non  menoalli 
vita  attiva,  che  alla  speculativa,  o  quel  dogmatismo  falso  e  puerile, 
che  impicciolisce  e  debilita  gl'intelletti,  riduce  la  filosofia  al  balbet- 
tare dell'infanzia,  pregiudica  e  tiranneggia  gli  altri  rami  del  sspe- 
re, e  spegne  ogni  grandezza  morale  e  civile;  i  quali  morbi  sono  ti 
di  d'oggi  frequentissimi, e  gua&tano  i  fruttiferi  germogli  della  nostn 
cultura,  introducendo  un  divorzio  implacabile  tra  la  scienza  e  la  re- 
ligione. Il  solo  cattolicismo,  mantenendo  il  misterio  rivelato  neili 
Sua  integrità,  e  consacrandone  1*  inviolabilità  suprema,  provvede  aHi 
stessa  conservazione  degli  arcani  naturali,  assicura  alle  varie  disci- 
pline la  libertà  legittima,  le  salva  dalla  meschinità,  dalla  grettezss, 
dalla  debolezza,  dalla  violenza,  dall'anarchia,  dalla  corruttela  ,  coo- 
perando a  metterle  in  flore  e  ad  arricchirle  di  nuovi  incrementi. 

I  sovrintelligibili  rivelati,  presi  isolatamente,  e  per  cosi  dire,alli 
spezzala,  si  affacciano  alio  spirito,  come  non  so  che  di  arbitrario, 
di  frivolo,  di  capriccioso.  E  cosi  dee  parere,  perchè  altrimenti  oon 
sarebbero  sovrintelligibili.  Ma  se  si  considerano  nel  loro  comples- 

*  TMr. /r/ 5^/*.,  not  73,  f.  439, 44ap  441. 
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»,  é  nelle  léro  attioeoze  reciproche,  coàl  fra  loro,  come  cogrintel- 
gibili,  Taspetto  si  muta,  e  si  ravvisa  fra  questi  vari!  elementi  un*  ar- 
ionia  tale,  che  togliendosi*  o  dlmetsandosi,  o  allerandosi  il  sovrin- 
dligibile,  ne  scapitano  più  o  manco  le  verità  razionali.  Il  sovriutel- 
gibile  rivelato  fa  parte  dell*  Idea  perfetta  :  senza  di  esso,  la  cogni- 
ione  ideale  è  tronca*  dimezzata,  caligante*  e  scema  del  suo  proprio 
nativo  splendore.  L*ldea  del  filosofo  deista*  ancorché  non  si  scom- 
Bgnasse  dalla  perfetta  formola  razionale ,  sottostà  di  gran  lunga  a 
nella  del  teiata  cristiano  :  le  idee  platoniche ,  migliorate  quanto  si 
ogiia,  non  possono  competere  colie  idee  evangeliche.  Certamente 
ocratp,  in  cui  fra  tutti  i  savii  dell* antica  gentilità  s'incarna  meglio 
tipo  dell*  idee  razionale ,  non  è  comparabile ,  eziandio  filosofica- 
lente,  a  Cristo,  che  è  Tldea  perfetta  umanata. 
Oltre  ai  punti  capitali,  chiaramente  espressi  dalla  rivelazione*  e 
sterminati  dal  magisterio  autorevole*  t  sovrintelligibili  rivelati  con* 
ogono  un  certo  margine  men  chiaro  e  distinto*  che  lascia  luogo 
la  varietà  e  libertà  cattolica  delle  opinioni,  e  spesso  sì  connette  col- 
appartenenze  dello  scibile  naturale*  e  specialmente  della  filosofia, 
trova  nei  libri  sacri,  e  nei  depositarii  più  antichi*  più  immediati, 
per  dir  cosi  vivi  della  tradizione*  una  ricca  copia  di  concetti,  cenni* 
lusioni  riguardanti  l'origine  e  la  natura  delle  cose*  il  progresso  suc-^ 
ssivo  delle  esistenze ,  e  altri  punti  di  cosmologia  e  di  metafisica , 
te  a  dar  qualche  lume  intomo  ai  punti  più  misteriosi  della  scieu- 
I  umana*  e  ad  aiutar  le  induzioni  e  le  ricerche  dell'  erudito  e  del 
oaofo.  Laonde  giova  il  riscontrar  tali  indizii  autorevoli  coi  frammen- 
dispersi  per  le  memorie  del  gentilesimo.  Ma  tali  investigazioni 
m  sono  fruttuose*  e  diventano  anzi  ridicole  *  se  non  vengono  ac- 
impagnate  in  chi  le  fa  da  due  condizioni*  che  raramente  si  trova» 
ì  insieme  congiunte*  cioè,  da  un  sapere  vasto  e  profondo  per  Tac- 
irata  interpretazione  dei  monumenti,  e  da  una  critica  sagace  e  se- 
m,  che  sappia  guardarsi  dalle  frivolezze  e  dalle  chimere*  pesare 
lequatamente  i  probabili*  e  non  agognare  al  certo,  dove  i  giudi- 
Mi  si  contentano  del  verosimile.  Altrimenti,  si  rendono  spregevo- 
le autorità  più  gravi,  e  le  cose  più  reverende*  secondo  che,  per 
tempra  dell*  umano  ingegno*  dal  subRrne  al  ridicolo  lubrico  è  il 
ISSO.  Dico  questo,  perchè  mi  pare  che  certi  autori  moderni*  soliti 
dilettarsi  di  tali  inchieste,  con  tutta  la  bontà  delle  loro  intenzio- 
,  e  le  arguzie  dello  sj^irito*  facciano  talvolta  increscere  bonaneo* 
i  di  loro.  Com'è  accaduto  ad  un  valente  accademico  dei  di  nostri, 
qoale  fra  le  altre  scoperte  ha  trovato  cbe  il  seggio  di  Satana  è  sotto 
equatore*  e  ripete  dall*  infltiaso  diabolieo  le  arene  bogllentf ,  M  eo- 
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ior  nero  e  l'ìneltitudioe  verso  i  progressi  civili,  comune  agli  abi^ 
tanti  dell*  Affrica  centrale.  Se  il  difetto  del  retto  senso  arguisce  po- 
ca dipo»izione  ad  appropriarsi  i  beneflci  effetti  della  civiltà,  i  Ne- 
gri dovranno  credere  che  i*  autore  di  questo  bel  sistema  sia  uo  Ior 
confratello,  nato  e  cresciuto  nella  zona  torrida. 

Il  concetto  del  sovrannaturale  è  gemello  del  concetto  del  sovrin- 
'lelligibile,  ed  esprime  nelPordine  dei  IhUì  ciò  che  viene  signiQcato 
dair altro  neirordine  delle  idee.  li  sovrannaturale^  per  qualche  ri- 
spetto, è  il  Bovrintelligile,  trapassato  e  messo  in  atto  nel  giro  delle 
esistenze,  e  risponde  principalmente  »l  tetto  termine  della  formoli 
ideale,  come  il  sovrintelligibile  consiste  spezialmente  nel  primo  (4). 
Il  sovrannaturale  è  il  miracolo  preso  nel  suo  più  largo  significato, 
come  il  sovrintelligibile  è  il  mistero;  e  nella  stessa  guisa»  cheque* 
sto  ò  un  vero  riposto  radicalmente  nellEnte  «,  quello  è  uo  fatto,  che 
succede  nei  cerchio  delle  esistenze  ,,  e  si  collega  coli'  Ente  per  vii 
della  creazione.  L' atto  creativo  spiega  adunque  il  miracolo,  come 
spiega  le  esisteijze.  Il  sovrannaturale  ,  considerato  a  prioria  pigili 
laspetto  di  una  seconda  creazione  ;  imperocché  ogni  atto  creativo 
produce  un  complesso  armonico  di  esistenze,  chei  Greci  chiamano 
Cosmo;  e  siccome  la  natura  è  una,  Fatto  creativo  di  essa  ci  si  rap- 
presenta altresì,  come  unico*  Ora  Tordine  sovrannaturale,  ess^ido 
un  nuovo  corso  di  esistenze,  un  nuovo  Cosmo  spirituale,  distinto  dil 
primo,  oi  apparisce,  come  l'effetto  di  un  secondo  atto  creativo.  Dico 
che  ci  apparisce,  non  che  sia  realmente;  perchè  in  Dio  Tazion  crea- 
trice è  unica  e  aemplicissima.  Ma  nel  suo  termine  estrinseco  qll^ 
st*atto  sì  moltiplica,  iii  quanto  si  moltiplicano  i  suoi  effetti  organi- 
ci, cioè  le  armonie  create.  La  natura  e  il  sovrannaturale  sodo  due 
armonie  distinte,  benché  s  intreccino  insieme  nel  tempo  e  nello  spa- 
sio,  e  concorrano  a  produrre  una  armonia  universale  ed  unica,  coma 
il  suo  priqcipio.  Yedcsi  pertanto  che  il  concetto  di  sovrannaturale 
indica  una  relazione ,  e  quindi  una  diatinzione  di  due  ordini  armo* 
nici,  e  componenti  l'ampio  circuito  delle  cose  create.  I  popoli  pik 
Tom  anmiettono  confusamente  tanti  atti  creativi,  quanti  sonoi  fe- 
Domeoi,  che  hanno  dinanzi  agli  ocelli  ;  onde  per  loro  tutto  è  mira* 
oplo*  La  quale  opinione  si  appalesa  chiaramente  nel  culto  dei  fetii* 
sì  ;  per  cui,  nello  stesso  mòdo  che  l'Idea  si  moltiplica  a  proporzione 
degl'individui,  s'induce  la  stessa  moltiplicità  nell'azione  causante  a 
mondiale  di  essa  ^.  Di  qui  nasce  anche  l'idea  di  magia»  comune  a 

*  *  Il  mistero  si  fonda  sempre  nefì*  essenti  fleTle  coie.  Ora  P  essenu  delle  esitlcane»  »* 
ne  Miibile ,  fa  parte  MPvsseiua  increata.  :  '  (ti)  t.^ 
*VkD  atferlìlo  nel  capitolo  precedente^  in  pra^tto  dei  Mochissi  di  Loanfo» 
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tutti  t  pof>oli  barbari  o  selvaggi,  e  alla  moltitudine  rozza,  eziandio 
fra  i  popoli  colti  ;  ma  proprio  in  modo  speciale  delle  nazioni  idola- 
triche, e  dedite  al  culto  dei  fetissi  ;  presso  le  quali  bene  spesso  si 
confonde  colla  religione,  od  occupa  un  luogo  distinto  ma  non  meno 
notevole,  ha  i  suoi  sacerdozii,  i  suoi  ordini,  le  sue  leggi,  e  fa  una 
società  segregata,  poteute  e  formidabile  \  L'idèa  di  magia  è  il  con- 
eetto  di  sovrannaturale  guasto  e  alterato  dai  fantasmi  detremanati- 
ttno  e  del  politeismo,  come  si  può  raccogliere  dalle  etimologie  gae-. 
liòhe  degli  antichi  Irlandesi  <•  A  mano  a  mano  che  to  spirito  delPuo- 

'  "  La  stoni  deHa  magia,  e  spfcialmenfe  della  magia  goelica,  è  ancora  coperta  da  molte 
tracbre.  Tuttavia  io  noto  rl^  Je  due  stirpi,  in  coi  oioslra  avere  ab  antico  fiou  ad  oggi  ottom 
BBlo  maggi<ir  signoria,  sono  i  Finoi^  ramo  n^nogolico,  e  i  Negli,  op{K»^i  e  diversissimi  di 
CiMore,  di  fattene^  di  clima  e  di  domirilio.  Piglio  il  nome  di  Fiuni  ih  senso  generico,  per 
«i^mere  quella  parte  delia  raua  gialla,  che  abita  a  tramontana  del  nòstro  continente, oltro 
il  arasantrsimo  grado  di  altezza  polare^  e  si  su4divid^  in^  molte  e  diverse  popolazi>>ni.  Orji 
i  Pioni  e  i  Negri  convengono  insieme  nel  far  professione  di  dualismo .  e  accennano  ad  una 
Dri|{ine  iranica,  cht  del  resto  è  cooinné  a  tutti  o  quasi  tutti  i  popoli.  Il  Jnmsla  e  il  Pcrràl; 
d^  tiiarmi  si  o  Permiani,  e  dei  Lipponi  sono  notissimi.  Meo  unti  s(>nti  il  Zambi  e  il  Zamj 
èi-^-^bi  dri  Loanghesi,  il  Sum4n  e  l'Alastòr  dei  Fanti,  il  Gnnii  e  il  Tuquoa  de^li  Òt- 
Italotti  (Waixkinabb,  Hist.  géM, despoj. ,  lom«  XiV,  p. 362,  3^3;  tnm.  XI,  p.  4M, 
445i  tom.  XV,i  p.  370. 371, 373),  egli  adiri  dualismi affriraoi:  giacché  poche  son<>  le  Iribè 
idolatriche  della  Nìgrizia,cÌie  non  ammestano  la  dottrina  dei  due  prio<:ipii  (Malib-beun^ 
Wréc.  de  la  géogr,  ii«/>.,  liv.  166.  Balbi,  Abr,  de  géogr.^  p.  8;i0).  Ora  la  magia  goe» 
lica  fi  oonuette  manifestan^ente  col  culto  del  ri^iivo  principio,  e  non  pqò  darsi,  senza  di 
tsao  ;  tanto  «he,  se  si  considera  la  natura  di  tale  superstizione,  e  perfino  il  suo  nome.  Tu- 
rìgine  iranica  di  essa  è  molto  probabile.  La  (|Ual  probabilità  e  awaUirata  dalle  attinenze 
itoriche  ed  etmig^fiche.  Qnantu  ai  iNegri,  mi  r;«erb«x  a.  provaK^  ih^  la  razza  etiopica  ebbe 
■oa  culla  asiatica,  e  che  fiorì  nelIMràn,  nell'lodisi^  e  foc^e  in  una  parte  dell'Oceania, 
prima  di  spargersi  pel  continente  affricanOit  e  mi  confido  di  p(»ter  recare  qualche  raggio  di 
tace  su  questo  punto  difficile  di  getigi;a&a  storica^  A^iistrcrò  che  le. inazióni  storij'hc  av- 
valorano le  morali  ;  giaccljè  la  birbarie  di  quella  schiatta  infelicissima,  cl^alcunj  vurrelh.. 
boBO  far  credere  inetta  a  partecipare  i  benefiziì  civili,  cu«)pre  bene  spessi»  i  vestici  di  una 
antica  r  ullor  a,  cb^  spip:a  oc  neilelingne  bellissime,  or  nei  residui  delle  caste  ieratiche, ora 
in  certi  usi  relÌKÌ(»sio civili,  orario  quelle  siug  ilari  in«liluzioni,mezzp  reljgiose.e  mezzo  pol^-. 
tirile,  i  cui  ordini  presuppongono  una  civiltà  meno  immatura;  quali  sono  il  tVIombò  Jom- 
W  dei  Mandioghi(WALCMNAM>  H/si.géa.  desPoy.^tQm.MV,  p. 271-^74), il  Purra 
àe*  Fulli  (  Fou/aAs  ,  Foui/s  ,  Pou/fs.  ìbid.^  t>m.  V  \\  ,jpu  t9i» ,  19t,  :il9-.322  .  e  il 
Malts-brdn  ,  Pféc.  de  la  giogr,  uhp  ,  lìv.  l6i\  V  Egb«i  dfi  Calabare  ,  si  (Wal- 
QKB^AKR,  Op,  cii,,  tom.  X£  p.  47.^),  i  Nequili  (t^^^uitsYt  gli  Atumbairdel  Cingo 
{jUid,,  tom.  X;iV,  p.  152.  Maì.i;b-Bìiu^^  Op,  r/A>  Uy.  ta?)»  CLalirLan9ora.  O'alt^ 
Mrte  la  parentela  degli  Eguii  coglUudi.  edi  entrambi  coi  Cineii  e  cogli  antichi,  abitanti  del 
Messico,  comprovata  dai  munumenli»  mostraci  che  gli  u  »mini  bianrki  e  gi.illi  diffusi  dal 
Gariep  (i'Orauge),  da  iMeroe,  da.  1  it(:roi{M)|r.a  (Lau^rota),  da  Sfmjra maceria  (Vao^,  e  d^ 
JBattro  (Balkhj,  fino  a  Cnloh^can  e  a  TuU  nel  nuovo  mondo,  possedettero  in  origine  una, 
civiltà  unica,  e  abitarono  le  stesse  sedi;  le  quali  altrove  che  nell*lràn  endle  pro<sime  re-, 
{ioni  non  possimo  «ollor^rsi.  Or^  rom^irovjiii  questi,  capi,  oop  con  frivj>le  ouigh^elturedi 
analogie  fortuite,  ma  con  veri  e  soJi  probabili,  non  è  più  diffij-ile  T  intendere  ,  come  il 
^aalìsmo,  e  le  osservanze  teurgiche  e  goetii-he,  che  lo  accompagnano,^  mettessero  eziandio 
radice  fra  le  nazioni  Onnich^  prima  (he  queste-  fossero  rinracriate  v^rso  il  polo  dj^l^toc- 
ce«lrnti  irruzioni  scandinavirhe  e  slarit'hc  .  e  abbandonassero  quelle  regioni  meno  boreali, 
a  cui  aerennano  la  belleua  e  la  sonorità'  delle  loro  lingue  ,  e  le  tradizioni  medesime  dei. 
UiT»  nemici. 

•  PicTBT,  Dti  calte  des dieux  cab,,  p.  tJ,  13, 14,  15,  I0,e  ib.not.  41,12,  53.  ^4. 
55,62,63.61,  9i.  95,110,  111. 112.113,  lt4.  La  definizione,  cheque^t»  autore  dà  di. 
diesar,  che  è  il  pruno  avasta  deli*emanatismo  ilieroico,  esprime  a  capello  Tidca  del  sovran- 
naturale :  «  Egli  è  essenza  delli  essenza,  motore  del  primo  mobile,  vincolo  nisteric^o . 
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010  li  erudisce,  e  si  leva  alla  contemplaiione  delle  leggi  geimili  daRi 
Datura,  il  cerchio  dello  straordioario  si  ristringe;  ondai  popoli |nìi 
culli  limitano  Tatto  creativo  agli  eventi  piii  discrepanti  daU*q 
consueto,  come  gli  antichi  Etruschi  e  Romani,  che  recavano  a  | 
tento  i  fulmini,  i  mostri,  e  ogni  accidente,  che  avesse  delb  atnia 
e  del  singolare.  Per  una  ragion  conforme,  la  falsa  squiatteiiaiM 
sapere,  tralignante  al  sensismo  e  al  raiionalismo,  (ohe  è  una  vaia 
t>arbarie,  addobbata  alla  civile,)  come  quello  dell'età  nostra,  ai  creda 
di  aver  t(>ccata  la  cima  della  sapienti,  togliendo  aflhtto  di  nono  il 
sovrannaturale;  senza  addarsi  che  con  esso  annulla  la  natm*a«  come 
quella,  che  non  può  intendersi  segregata  dal  suo  correlativo.  La  na- 
tura, secondo  il  panteista,  essendo  sola,  s*immedesima  col  concetta 
di  sovrannaturale,  e  non  differisce  essenzialmente  per  questo  lata 
dal  mzzo  sentimento  di  chi  adora  i  fetissi;  tanto  è  vero  che  i  (ahi 
progressi  riconducono  lo  spirito  ai  rudimenti,  onJe  mosse.  Laverà 
filosofia  e  la  scienza  perfetta,  considerando  il  complesso  dei  fenoBBesi 
e  del  e  leggi  universali  del  mondo,  come  un*armonia  unica,  non  cha 
ripudiare  il  sovrannaturale,  lo  ammettono,  a  guisa  di  un  ordine  di- 
verso, che  coesiste  e  s  accorda  mirabilmente  con  quello  di.  natiin. 
E  non  solo  i  liue  concetti  del  sovrannaturale  e  della  creaiioBe 
sMnIrecciano  insieme,  ma  sono  indivisi  e  inseparabili.  Percioccliè, 
essendo  la  natura  op^^ra  della  creazione.  Tatto  creativo  è  sovranoi* 
turale,  come  la  causa  efficiente  è  superiore  al  suo  effetto.  Senza  che, 
il  mondo,  mostrandosi  ordinatissimo,  arguisce  rintelligentadelioo 
fattore;  e  la  sapienza  dt'li'artcfice  importa  un  fine,  a  cui  l'artifizio 
s'indirizzi  ;  giacché,  fuori  di  uno  scopo  ultimo ,  non  può  darsi  al- 
cun atto  cogitativo.  La  natura  ha  dunque  un  fine,  che  dee  sovra- 
starle, non  meno  del  principio  di  essa.  Imperò  la  causa  efficiente 
e  la  causa  finale  delle  cose  create,  rorigine  e  1*  esito  delle  esistea- 
le,  presuppongono  del  pari  il  sovrannaturale,  cui  tulto,  l'universo, 
privo  di  cagione  e  di  scopo  acconcio ,  torna  inesplicabie.  D* altra 
parte,  il  principio  e  il  fine  sovrannaturale  del  mondo,  riducendosi 
airEnte  stesso  in  relazione  colle  sue  fatture,  non  si  possono  meno- 
mare né  togliere,  senza  oscurare  o  spegnere  il  vero  ideale,  e  senta 
trasformare  la  natura  in  assoluto,  considerandola ,  come  principio 
e  fine  di  sé  medesima.  Non  é  perciò  da  stupire  che  la  trascurania 
o  la  negazione  del  sovrannaturale  partorisse  fin  dai  tempi  più  anti- 
chi Teroanatismo,  il  politeismo,  Tateismo,  e  gli  altri  delirii  dei  pen- 

«  deUc  cote  inTÌ&tbiii  colle  TÌsibilì,  delle  occulte  colle  manifeste.  Egli  è  la  poteou  ìimb- 
•  prcusibile,  che  con  perpetuo  miracufo  trae  ajralto  gli  enti  potenxiali. ealù  leggeri 
«  cftttie  delle  cao^e  sotrasta.  lì  suo  potere  ha  le  noie  della  firtù  magica;  oode  Amrcn 
«  tfiiiito  cooM  un  iaUuccliiero.  •  iSìd.,  p.  12, 13* 
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siero  speculativo;  e  cbe  il  razionalismo  teologico  dei  giorni  nostri» 
e  la  miscredenza  di  tutti  i  tempi  »  quando  aspirano  a  un  rigore 
icientiflco,  si  traggano  dietro  il  panteismo. 

La  formola  della  ragione  ci  porge  adunque  il  concetto  generico 
del  sovrannaturale  ,  come  quello  del  sovrintelligibile.  E  siccome  il 
aovrintelligibile ,  che  è  1*  Ente  nella  realtà  recondita  della  sua  na- 
tl|i9  9  è  superiore  ontologicamente  ali*  intelligibile  ;  cosi  il  sovran- 
Mlarale,  che  mediante  V  idea  di  creazione,  si  riferisce  al  concetto 
delle  esistenze,  ha  sopra  di  esse  una  niiggioranza  egualmente  onto- 
logica. D'altra  parte,  nella  stessa  gui«a.  che  la  virtù  creatrice  del- 
l'£nte  deriva  dalU  sua  e>senza  ,  il  soprannaturale  ha  la  sua  radice 
Mi  sovrintelligib'Ie.  Qum^do  poi  la  natura  si  considera  ,  come  già 
eiistenle,  ogni  nuova  creation*  piglia  a  suo  riguardo  l'aspetto  del 
•OTrannaturale ,  e  questo  ci  apparisce  ,  come  una  nuova  creazione. 
E  veramente  il  miracolo  è  la  produzione  di  una  forza  nuova  ;  e  co- 
loro ,  che  credono  di  poterlo  esplicare  ,  senza  ricorrere  alla  virtù 
creatrice  ,  se  ne  intendono  8S««ai  poco.  Si  vogliono  adunqne  distin- 
guere due  ordini  di  soprannaturale:  Tono  assoluto  ed  estemporaneo, 
che  è  la  creazione  considerala  univer<«almente;  Taltro  relativo,  che 
è  una  creazione  particolare  ed  eccentrica  ,  fatta  nel  seno  di  un  or- 
dine già  creatd,  durante  un'epoca  temperai  ia,  che  dianzi  ebbe  prin- 
cipio. X<*uso  vulgate  ristringe  la  vuce  di  sovrannalurule  a  questo  se- 
condo significalo  ,  e  noi  gli  ubbidiremo  ,  senza  però  astenerci  d.il 
riprodurre  il  senso  primi ti\o,  dove  il  tenor  del  discorso  lo  consen- 
ta, e  Targomenio  il  richiegga.  Secondo  1*  intendimento  più  comu- 
ne  ,  il  sovrannaturale  appartiene  al  secondo  ciclo  creativo  ,  e  può 
definirsi  T  indirizzo  spec  ale  dato  daW  Ente  aUe  esistenze^  per  ri- 
eondurle  a  iè  siesso^  come  ad  uUimo  fine  (5). 

La  formola  razionale  ci  dà  solamente  una  notizia  generica  del 
sovrintelligibile  e  del  sovranuciturole:  la  rivelazione  li  di  termina,  e 
li  concretizza.  E  siccome  il  sovrintelligibile  è  un  vero,  e  il  sovran- 
naturale un  fatto,  la  rivelazione  circoscrive  il  primo,  come  dottri- 
na, e  il  secondo,  come  storia.  E<^a  è,  rispetto  al  sovrintelligibile  , 
una  dottrina  di  misteri  ;  riguardo  al  sovrannaturale  ,  una  storia  di 
prodigii.  E  il  prodigio  si  collega  strettamente  coi  successi  di  natu- 
ra, come  il  misterio  colle  verità  razionali.  Se  to^li  farcano  dei  dog- 
mi, la  scienza  diventa  impossibile:  se  rimuovi  la  maraviglila  degli 
eventi ,  Ih  storia  riesce  Inesplicabile.  L'  incredulità  verso  i  dogniì 
reconditi  della  rivelazione  nocque  gravemente  alle  scienze  specula- 
tive: la  miscredenza  verso  i  portenti  pregiudicò  alla  filosofia  della 
8  Oria,  creata  dal  nostro  gran  Vico,  e  le  tolse  di  fare  sodi  e  dure- 
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voli  progressi.  Ciò  che  oggi  chiamasi  in  Francia  Biosofia  dèlia  ito^ 
ria  è  per  lo  più  un  tessuto  di  generalità  vuote  ,  di  astraltecie  ìo- 
coosistenti,  di  capricci  spiritosi,  d'ipotesi  io  aria  o  combattute  dai 
fatti»  di  contraddizioni,  di  frivolezze  e  di  chimere*  tanto  cht.*  è  dif- 
ficile il  dar  torto  a  coloro ,  che  disdicono  a  questi  trastulli  anco  il* 
nome  di  scienza.  Il  vizio  però  non  appartiene  alla  disciplina  »  ma 
ai  cultori  di  essa.  Molti  dei  quali  non  mancano  d*iogegno,  e  alcoli 
abbondano  di  erudizione;  ma  tutti  o  quasi  tutti  peccano  dal  cant^' 
del  metodo  »  e  penuriano  di  sodi  prim^ipii  speculativi  ;  di  cui  la  It- 
losofia  storica  non  può  far  senza,  essendone  un'applicazione  speda^ 
le.  Questo  parto  nobilissimo  dell'  ingegno,  creato  in  Italia  da  oa 
uomo  caltolicOy  e  negletto  indegnamente  dagl'Italiani)  non  curanti 
delle  loro  glorie  •  e  vaghi  aolo  delle  vanità  forestiere,  cadde,  poco 
stante  ,  alle  mani  dei  Tedeschi,  sagaci  e  dottissimi ,  ma  sviati  per' 
un  lungo  errore  dal  vero;  e  poscia  passò  ai  Francesi,  spiritosi  e  fri- 
voli; onde  venne  guasto  dagli  uni  e  dagli  altri,  per  abuso  o  difetto 
di  buone  dottrine  ,  colle  frasche  della  miscredenza  volgare  ,  e  col 
razionalismo  teologico.  Sarebbe  ormai  tempo  che  gì'  Italiani  lo  ri- 
pigliassero, come  cosa  specialmente  propria,  e  liberandolo  dai  so- 
gni e  dalle  inezie,  verso  i  suoi  principi!  lo  ritraessero,  fermandolo 
sopra  questa  dignità  inconcussa  ,  che  V  ordine  sovrannaturale  èia 
soia  chiave  alla  ad  aprire^  e  dichiarare  perfeilamenle  la  storia  idea- 
le del  genere  umano. 

Il  carattere  divino ,  versando  nel  sovrnnnaturale,  viene  dimezza^ 
to  e  alterato  ogni  qual  volta  Iddio  si  considera  soltanto,  come  au- 
tor di  natura,  senza  ravvisarvi  il  principio  di  un  ordine  più  eccel- 
lente, e  di  più  alte  meraviglie.  Imperocché  la  natura  ,  per  quanto 
se  ne  aggrandisca  ed  esalti  il  concetto  ,  è  troppo  inadeguata  alla' 
maestà  suprema,  ed  è  lontanissima  dal  rispondere  alla  virtù  causante 
e  infinita,  come  Topera  morale  e  ineffabile  della  grazia.  La  rifarma 
fondamentale  del  pensiero  moderno,  e  la  critica  efikace  del  sensismo, 
non  potranno  mai  ottener  l'intento,  e  sradicare  gli  errori,  se  si  con- 
tentano di  ammettere  l'inteiligibile  senza  levarsi  al  sovrintelligibile, 
considerandolo  ,  come  radice  di  quello.  Lo  spurio  razionalismo  dei 
moderni  si  oppaga  di  una  notizia  ideale,  sottoposta  all' analisi  e  alla 
esperienza,  fornita  di  con<iizioni  sensitive,  ridottaallo  st  ito  di  seni* 
plice  fatto  e  di  fenomeno,  e  quindi  resasensualedal  modo,  in  cui  viea 
concepita,  e  aliena  affatto  dalla  maestà  e  purezza  originale  dell'in- 
tuito. Un  tal  metodo,  che  pareggia  essenzialmente  l'indole  dell'in- 
telligibile a  quella  del  sensibile,  si  tira  dietro  la  negazione  del  so- 
vrintelligibile, come  quello ,  che  non  può  acconciarsi  cosi  di  kgi 
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{ieri  alla  trasformazione.  Ma  il  vero  si  è»  che  rioielligibile  dei 
soderai  raiiooalisti  è  solo  un'ombra  vaca,  e  una  larva  meozogne- 
«^  che  ha  poco  o  nulla  di  comune  col  concato  espresso  da  questa 
laìrola;  il  quale  non  può  aversi  in  conto  di  un  fatto,  né  soltoporsi 
li  limiti  deirosservazione  e  del/esperienzii  successiva.  Perciò  quan- 
to l'intelligibile  è  ben  p^eso.  e  tenuto  per  quello  che  è,  si  diminui- 
ce  Timmenso  intervallo  ,  che  Io  divide  dal  sovrintelligibile,  e  un 
nelodo  analogo  guida  alla  cognizione  di  entrambi.  Gonciossiachè 
l.sovrintelligibile  è  pure  estemporaneo;  e  non  solo  i  dogmi  mi- 
iteriosi,  ma  gli  stessi  eventi  oltranaturali,  sebbene  nella  lor  sensi- 
lile  comparita  appartengano  al  corso  del  tempo ,  tuttavia  non  in« 
TCCciandosi  naturalmente  coi  fenomeni  antecedenti  o  seguenti,  ma- 
lifestandosi,  come  casi  isolati,  destituiti  di  cagioni  e  di  effetti  na- 
rrali, e  movendo  da  un  principio  estrinseco  e  superiore,  escono 
ùori  della  successione  temporanea,  e  non  hanno  valore  di  regres- 
o«  DÒ  di  progresso.  Quindi  annullasi  Tobbiezione  precipua  dei  sen- 
Isti  e  dei  razionalisti  contro  i  miracoli  e  i  misteri,  dedotta  da  ciò. 
Ile  gli  uni  ostano  alla  continuità  delle  leggi  naturali,  ai  dettati  della 
ssperienza,  e  gli  altri  alla  evidenza  di  ragione  ;  imperocché  il  cam- 
IO  del  prodigio,  come  quel  del  mistero,  essendo  sovrasperimentale 
i  !U>vrarazionale,  e  la  rivelazione,  che  insegna  il  primo,  come  la 
orza,  che  produce  il  secondo,  versando  fuori  del  tempo,  l'appari- 
:ione  loro  dee  essere  discontinua  e  istantanea,  né  può  aver  connes- 
done  colla  durata  successiva,  se  non  in  quanto  riguarda  gli  eventi 
aaturali,  che  precedono  e  seguono. 

L'ordine  sovrannaturale  della  grazia  compone,  rispetto  agli  uo- 
dìdì,  il  secondo  ciclo  creativo.  L'effetto  della  creazione  prima  ,  è 
la  natura  ;  della  seconda,  la  grazia.  L'una  é  autrice  delia  vita  tem- 
porale, e  ha  ragione  di  mezzo  e  di  apparecchio;  l'altra  genera  la 
rila  eterna,  e  ha  virtù  di  termine  e  di  compimento.  E  perciocché 
il  primo  ciclo  creativo,  rispetto  alla  natura  materiale,  si  può  par- 
tire in  due  epoche ,  V  una  di  creazione  primitiva ,  e  l'altra  di  for- 
maiion  cosmogonica  ;  il  ciclo  sovrannaturale  si  può  distinguere 
parimente  in  diversi  spazii,  dei  quali  l'uno  é  di  moto  e  di  prepara- 
uone,  e  si  stende  fino  a  Cristo,  l'altro  di  adempimento  e  di  pausa» 
luraturo  sino  all'esito  dei  tempi:  nel  qual  secondo  periodo,  la  no- 
tizia dell'Idea,  divenuta  incapace  di  nuovi  acquisti  integrali,  (diffe- 
reotissimi  dagli  scientifici,  i  quali  non  possono  e  non  debbono  aver 
Dne,)  presiede  alla  cosmogonia  spirituale,  e  organizza  successifa- 
mente  il  Cosmo  cristiano,  cioè  la  Chiesa.  Ma  il  ciclo  sovrannatu- 
rale può  parere  arbitrario ,  e  rendere  fmagine  di  una  capricciosa 
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aggiunta  •  se  non  gi  ha  rocchio  alle  sue  attinenze  col  primo  defo 
creativo;  e  benché»  discorrendo  a  posteriori^  risulti  dal  fatto*  non 
è  possibile  il  riconoscerne  a  priori^  la  ragioncTolezza,  se  non  se  ne 
mette  in  luce  Tintrinspco  nesso  colla  formola  id*  ale. 

La  quale,  come  abbiamo  già  dichiarato*  imporla  di  necessità  on 
secondo  ciclo,  perchè  resistente,  non  essendo  assoluto,  dò  potendo 
avere  ragion  di  fine,  dee  convergere  verso  PEnte,  camminando  eoa 
processo  contrario  a  quello;»  che  ne  resse  il  moto,  quando  egli  e- 
merse  dalla  mano  creatrice.  La  fioalità  dell'Ente  dimostra  apodit- 
ticamente il  secondo  corso,  come  la  causalità  arguisce  la  sussisten- 
za del  primo.  Questo  infatti,  se  si  ragguaglia,  non  già  colle  esisteo* 
se,  giusta  Io  stile  degli  emanatisti ,  ma  colle  essenze  possibili  ed 
eterne  delle  cose,  è  un  regresso,  cioè  una  partenza  dall'Ente;  lad« 
dove  l'altro  è  un  progresso  delle  esistenze  medesime.  Il  regresso  e 
il  progresso  si  raffigurano  da  noi,  come  coetanei ,  cioè  riguardanti 
l'allontanamento  da  un  termine  preterito,  e  ravvicinamento  a  uu 
meta  avvenire;  e  per  questo  verso  la  succe9«»ion  temporanea  si  può 
rassomigliare  ad  un  circolo  ',  la  cui  linea  circonferenziale  ritorna 
al  punto,  onde  mosse*  vale  a  dire  all'eterna  immanenza.  Il  regres- 
so e  il  progrtrsso  sono  la  divergenza  dal  sovrannaturale,  e  la  con* 
Tergenza  verso  di  esso;  giacché  la  natura  esce  da  questo  termine, 
e  ?i  aspira,  come  il  principio  ed  il  fine  del  moto  sono  entrambi  nel- 
la quiete,  desistente,  partecipando  delPEnte  e  del  nulla,  e  traroex- 
zando  fra  l'uno  e  l'altro,  nel  passare  dallo  stato  ideale  di  mera  p(H 
lenza  allo  stato  reale,  esce  dall'Ente,  e  si  accosta  al  nulla:  secondo 
il  qual  rispetto,  la  creazione  è  una  spezie  di  caduta ,  e  costituisce 
il  male  metafisico  degli  Scolastici.  Che  se  l'esistente  si  ferma  fatai* 
mente  nell'ultimo  punto  della  divergenza  .  senza  rrnvertire  verso  la 
sua  origine,  per  difetto  di  attività  intelligente  e  libera,  si  ha  il  con- 
cetto di  materia  :  la  quale  è  una  esistenza ,  che  non  pu&  ripiegarsi 
dallo  stato  reale  verso  l' ideale ,  né  concorrere  a  questo  moto.  Lo 
spirito  all'incontro,  dotato  com'è  di  conoscenza  e  di  arbitrio,  può 
risalire,  volendo,  al  suo  principio  ;  e  questo  ritorno  hi  effettua,  me* 
diente  l'amore;  che  nel  suo  grado  iniziale  è  la  moralità,  e  nel  suo 
compimento,  la  beatitudine.  Rispetto  air  esistente  libero  ,  corre 
adunque  questo  divario  fra  i  dtie  cicli,  che  il  primo  è  fatalo  e  ne* 
ramente  ontologico  per  esso  lui  •  come  per  l'altro  universo;  dove 
che  il  secondo  è  psicologico,  volontaiio,  morale,  e  quindi  bisogne- 
vole di  libera  eletta. 

*  Lo  Mhcna  crametnco  della  liuti  dìfìtU  non  differùee  eHeatUloMiiU  dairalUv»  » 
n  c^iiMcn  tsA  GaSki»  come  la  periferìa  di  nu  cìrcolo  iofinito. 
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Se  abosaìfido  questo  soblime  privilegio ,  io  spirito ,  in? eee  di  a- 
gpirare  alfEote  coll'aflètto,  se  ne  sequestra ,  e  in  sé  stesso  riposa  » 
come  nel  suo  ultimo  fine»  egli  turba  al  possibile  l'ordine  morale  del- 
FaniYerso,  si  colloca  io  un  grado  somigliante  a  quello  della  mate- 
ria,  si  accosta  al  nulla,  (per  quanto  il  può  una  forza  finita,  inetta 
ad  annientare  di  pianta,  come  a  crear  Tesistensa,)  e  si  rende  inca- 
pace dì  compiere  il  corso  assegnato.  Questa  insistensa  finale  degli 
quiriti  creati  in  loro  medesimi ,  questo  divorzio  spontaneo  dell'af- 
fetto dairEote,  sono  la  radice  della  immoralitò,  e  di  quella  posa  fu- 
nesta nel  male,  che  compie  il  regresso,  e  perpetuandolo,  trae  dalla 
colpa  il  dolore ,  che  la  castiga.  Il  quel  regresso  è  libero  nei  suo 
principio ,  nascendo  da  elesiooe  ;  ma  come  tosto  è  incominciato , 
genera  una  spezie  di  necessità,  non  già  fisica  e  assoluta,  ma  mora- 
le, per  cui  l'uomo  scaduto  dalla  sua  nativa  perfezione,  non  è  più  in 
leoa  da  rìcordurvisi ,  e  il  suo  arbitrio,  tuttoché  non  sia  spento,  ò 
cosi  rotto  e  debilitato,  che  non  basta,  a  sortire  Teffetto,  se  la  ?ir- 
tà  creatrice,  infondendogli  una  vita  novella,  non  soccorre  alla  sua 
fralezza.  La  causa  di  tanta  impotenza  si  è,  che  la  mente  creata,  sot- 
traendosi airamore  del  suo  principio,  diventa  schiava  del  corpo  e 
delle  cose  sensibili:  Tordioe  violato  nella  region  superiore  cagiona 
00  disordine  equivalente  nella  subalterna  ;  e  lo  spirito,  che  si  è  av- 
riìito  e  abbiettato,  pareggiandosi  alla  materia  cieca  e  inconscia  del 
ano  autore,  diventa  più  fiacco  di  lei  medesima,  che  gli  sovrasta  e  lo 
signoreggia.  Così  il  mal  morale  muta  in  servo  il  principe  del  crea- 
to:  lo  trabalza  dal  primo  nell'ultimo  grado  delle  esistenze:  lo  ren- 
de più  abbietto  del  verme  ,  che  non  intende,  e  del  loto ,  che  non 
aente:  lo  riaccosta  al  nulla,  onde  trasse,  senza  però  ricacciarvelo  af- 
fatto, perchè  ciò  è  privilegio  della  potenza  creatrice.  Ora  tutta  la 
nostra  specie ,  dai  tempi  antichissimi  fino  ad  oggi ,  si  trova  posta 
oaturalmeote  jo  questa  umile  e  misera  condizione.  L'uomo  nasce 
e  cresce  allacciato  e  confitto  nell'amore  delle  cose  sensuali,  e  vive 
servo  dei  più  ignobili  affetti ,  se  il  braccio  potente  della  religió- 
ne non  lo  solleva,  e  liberandolo  dal  torbido  lezzo,  in  cui  si  trova  io- 
Tescato,  non  lo  trasporta  solle  ali  della  fede  e  dell'amore  a  respira- 
re un  aere  puro  e  salubre,  sotto  un  cielo  placido  e  sereno.  La  stir- 
pe umana  in  universale  ,  è  affetta  e  travagliata  da  ona  corruziooe 
cronica,  inviscerata  nella  sua  natura,  onde  il  seme  dd  bene,  che 
pur  non  è  estinto,  non  può  attuarsi  in  modo  conforme  alla  vocazio- 
ne e  ai  bisogni  di  chi  lo  possiede.  Se  ciò  non  fosse,  come  spiegare 
quella  perpetua  vicenda  di  calamità  e  di  sciagure ,  che  sono  il  pa- 

^OBilTi,  htirpéaiiam.  Voi  IV.  4 
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triir.onio  della  nostra  schiatta»  e  fanno  del  vivere  umano  on  singo- 
lare martirio,  in  cui  il  martoriato  non  si  distingue  dal  suo  carne- 
fice T  Lo  studio  psicologico  del  cuore  umano,  che  ciascuno  può  Care 
negli  altri  e  in  sé  stesso,  conferma  la  verità  dolorosa  di  un  Eatto  • 
onde  il  solo  lume  celeste  ci  può  additare  Forigine.  Il  dogma  del  fal- 
lo primitivo  è  il  sovrintelligibile  rivelato,  che  illustra  il  fdtto  pre- 
sente ed  universale  della  impotenza  umana  a  compiere  il  suo  desti- 
nato, e  rende  ragione  di  un  fenomeno  discorde  dalParmonia  gene- 
rale delfuniverso. 

La  necessità  razionale  del  secondo  ciclo  creativo,  e  l'insufficieii- 
ta  nativa  degli  uomini  per  toccare  la  meta,  sono  due  fatti  umana- 
mente certi,  ma  difficili  a  comporre,  senza  un  terzo  fatto,  chea 
guisa  di  dialettico  temperamento,  s'interponga  fra  que*due  primi 
e  insieme  gli  accordi.  Il  quale  consiste  nella  rintegrazion  delfuomo 
e  nel  ristoramento  degli  ordini  naturali,  che  dee  muovere  di  ne- 
cessità da  un  principio  più  eccelso.  La  realtà  dell  ordine  sovran.Da« 
turale  è  dunque  certa  a  priori^  e  non  ci  rimane  altro ,  che  a  cer- 
carne il  concreto  nella  rivelazione,  sola  atta  a  determinare  il  rime- 
dio  del  male,  come  ne  specifica  il  nascimento.  Nei  due  casi,  il  la* 
me  naturale  ci  porge  soltanto  una  notizia  confusa  e  generica ,  che 
vuol  essere  particolareggiata  e  circoscritta  da  più  alto  e  copioso 
dettato.  Il  dogma,  che  concretizza  la  nozione  generalissima  dei  ri- 
stauro  sovrannaturale,  è  il  fatto  della  redenzione ,  che  riassume  e 
rende  possibile  il  secondo  ciclo  creativo.  Perciò  il  primo  rito  evan- 
gelico, che  inizia  alla  grazia  del  divino  riscatto,  vien  chiamato  nel 
linguaggio  cristiano  una  rigenerazione  e  una  rinascita,  come  quel- 
io,  che  ritorna  l'uomo  allo  stato,  in  cui  si  trovava,  quando  fu  com- 
piuto il  primo  ciclo  della  creazione.  E  ritirandolo  verso  il  suo  pria* 
cipio,  gli  rende  agevole  T  indirizzarsi  verso  il  suo  termine;  il  che 
altrimenti  troppo  arduo,  anzi  impossibile,  gli  riuscirebbe  ;  perchè 
Tantica  colpa  sostituì  un  germe  di  regresso  a  quella  virtù  di  miglio- 
ramento, con  cui  il  supremo  artefice  avea  esaltate  le  sue  fatture. 
L'annullamento  del  regresso,  e  il  ristabilimento  del  suo  contrario, 
cosi  per  l'individuo,  come  per  la  specie  umana,  sono  un  elTetto del- 
la ricompera,  che  incominciato  e  accresciuto  colla  promessa  e  col- 
l'adempimento  dell'opera  divina,  verrà  solo  compiuto  da  ogni  paria 
colfultimo  esito  dei  secoli  e  colla  palingenesiaca  trasformazione  del 
creato.  La  storia  ci  mostra  il  principio  regressivo  della  natura  uma- 
na, e  il  principio  progressivo  della  grazia,  a  fronte  Tuno  dell'altro: 
ce  li  mostra  paralleli  e  avvicendati  ad  un  tempo ,  combattenti  in- 
sieme, or  Tuno  or  l'altro  preponderanti ,  e  formanti  una  temoM 
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doratura  quanto  il  mondo,  e  dipinta  a  pennello  dai  miti  zendici. 
11  predominio  del  regresso  è  lo  stato  paganico,  il  trionfo  del  pro- 
gresso è  lo  stato  cristiano:  nell'uno  la  natura  vince  la  grazia  ;  net- 
Taltro  la  grazia  supera  e  nobilita  la  natura.  Il  gentilesimo  e  il  Cri- 
stiaoesimo  precedettero  il  fatto  sovrannaturale  della  redenzione*  e 
Io  seguono  ;  perchè  innanzi  a  Cristo  la  stirpe  eletta  partecipava  alla 
lace  delPEvangelio,  mediante  la  dottrina  acroamatica;  e  dopo  Cristo, 
le  resie,  gli  scismi ,  la  miscredenza  e  i  falsi  culti  superstiti  presso 
molte  genti,  continuano  e  rinnovellano  le  ombre  del  paganesimo. 
L'antica  gentilità  si  divide  in  due  spazii:  Tuno  mitico,  poetico,  sa- 
cerdotale, Taltro  storico,  laicale  e  specialmente  filosoflco:  questo 
quasi  proprio  di  Grecia  e  d'Italia ,  quello  signoreggiante  nei  paesi 
orientali.  La  pagania  rinnovata  si  distingue  pure  in  due  periodi  : 
TiiDo,  teologico,  contemplativo,  sintetico  e  ieratico,  presso  gli  A- 
liani  di  Levante,  e  i  Protestanti  di  Germania,  paese  di  genio  orien- 
tale ;  Taltro  ,  Glosofico,  analitico  e  secolaresco ,  che  regna  princi- 
palmente iu  Francia,  dove  l'indole  dei  popoli  occidentali  è  più  vi- 
vamente espressa.  Nel  primo  tratto  di  ciascuna  epoca,  il  sovranna- 
turale si  altera  solamente:  nelf  altro,  al  tutto  scade  e  si  annulla. 
Tuttavia  ,  compiuta  la  redenzione,  il  regresso  geatilesco  cessò  di 
prevalere,  cosi  d'estensione,  come  d'intensità  e  di  forze  ,  e  gli  sot- 
lentrò  il  Cristianesimo,  che  mira  apertamente  a  trionfare  il  pagane- 
simo superstite,  e  ad  ottenere  la  signoria  di  tutto  il  globo  terreno  (6), 
La  redenzione,  essendo  negli  ordini  ristorativi  del  ritorno  ciò  che 
è  la  creazione  in  quelli  dell'  uscita,  è  una  vera  ricreazione,  se  posso 
così  esprimermi,  effettuata,  mediante  un  merito  divino  e  infinito. 
Quindi  la  formola  cristiana  :  ('  Ente  redime  V  esistente^  risponde  a  ca- 
pello alla  formola  razionale:  ('  Ente  crea  VerisUnte^  e  mette  in  luce 
il  riscontro  e  l'armonia  mirabile  dei  due  cicli  creativi.  La  redenzio- 
ne,  essendo  il  mezzo  termine  del  secondo  ciclo ,  come  la  creazione 
del  primo  è  una  mediazione,  e  si  radica,  come  ogni  atto  intermedio, 
nella  dialettica  creatrice;  e  Cristo  è  mediatore,  cioè  secondo  crea- 
tore, in  virtù  dell'atto  creativo,  ricorrente  e  sublimato  a  maggiore 
altezza  per  la  divinità  dell'effetto  e  l'unione  teandrica.  Il  concetto 
di  mediatore  è  parte  intelligibile,  e  parte  sovrintelligibile.  É  intel- 
ligibile nella  sua  generalità  astratta ,  cioè  in  quanto  esprime  il  se- 
condo termine  della  formola  ideale,  in  ordine  all' ultimo  ciclo  crea- 
tivo. È  sovrintelligibile  nell'elemento  concreto,  insegnatoci  dalla 
rivelazione.  Il  riscatto  è  rispetto  al  sovrintelligibile  della  formola  cri- 
stiana,  esprimente  1*  ordine  della  grazia  ,  ciò  che  è  la  creazione  ri- 
guardo air  intelligibile  della  formola  razionale,  secondo  gli  ordini 
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di  natura.  L*idea  di  mediatore  si  trova  adombrata  in  tutti  i  culti  con- 
neaai  col  dogma  eterodosso  dell*  emanazione»  che  nàcque  ^all'alteri- 
mento  del  dogma  ortodosso  della  creazione  ;  e  benché,  in  proposi- 
to  di  tali  analogie  si  debba  andare  a  rilento  prima  di  ammetterla^ 
la  convenienza  dell*  Oro  egizio,  del  Mitra  persico  •  del  Visoù  e  del 
Bùdda  indico»  del  Casmilo  cabirico»  del  Saman  gaelico  col  concetto 
aaoamalico  degl'Israeliti  sul  Messia,  e  col  mistero  cristiano,  noa 
mi  pare  talmente  rimota,  che  si  possa  francamente  attribuire  al  ea- 
priccio  od  al  caso.  La  sana  critica  proibisce  di  ripudiare  le  simili- 
tudini e  le  attinenze  emergenti  per  modo  spontaneo  e  naturale  dalk 
sola  conferenza  dei  fatti,  nella  stessa  guisa  che  vieta  di  supplire  ai 
fatti,  0  di  violentarli  colle  industrie  dello  spirito,  e  colle  larve  del- 
l'immaginazioneé 

Il  ciclo  cristiano  espresso  colla  formola  :  T  Ente  redime  l'  aiisfM- 
l«,  comprende  sinteticamente  in  ciascuno  de' suoi  termini  molti  ooa- 
cetli,  l'esplicazione  dei  quali  appartiene  alla  teologia  rivelata.  Quiih 
di  è,  che  quella  formola  generalissima  si  può  risolvere  in  altre  fo^ 
mole  meno  generiche,  secondo  la  specialità  dell*  applicazione  ;  fri 
le  quali  rilevantissima  è  la  seguente  :  Iddio ,  per  mezzo  di  Cristo , 
crea  la  Chiesa  ;  la  quel  formola  esprime  le  attinenze  del  riscatta 
colla  riordinanzione  organica,  sovrannaturale  e  perpetua  del  genere 
umano.  La  Chiesa  infatti  nel  suo  triplice  regno,  militante,  purgao- 
te  e  trionfante,  è  il  Cosmo  della  grazia ,  che  corrisponde  negli  o^ 
tlini  oltranaturali  al  Cosmo  delle  esistenze  nel  giro  della  natura.  E 
perciocché  la  redenzione,  instaurando  essa  natura,  è  fonte  di  ogni 
perfezionamento  individuale  e  sociale,  non  solo  nelle  parti  più  nobi- 
li, e  rispetto  alla  vita  futura,  ma  eziandio  nella  sfera  delle  cose  ma- 
feriali  e  temporanee;  la  società  cristiana  vuol  essere  considerala, 
come  principio  e  seggio  della  civiltà  universale,  e  fomite  eflDcacis- 
Simo  degli  umani  progressi.  Né  perciò  ella  s*  intromette  diretta* 
mente  nei  negozi!  degli  uomini,  o  tampoco  si  briga  e  impaccia  di 
politica,  aizzando  i  popoli  a  infellonire,  o  i  principi  a  dispoteggia- 
re,  secondo  il  consiglio  degl'  incauti,  o  le  calunnie  dei  malevoli; 
ma  solo  mira  a  serbare  intatto  il  deposito  delle  verità  ideali,  cioè 
la  cognizione  delle  aUinenze^  che  corrono  fra  il  Creatore  e  le  metiA 
create^  e  legano  queste  fra  loro  scambievolmente.  Nella  qual  cogni- 
zione é  riposta  tutta  la  filosofla,  e  la  somma  della  umana  sapienza, 
imperocché  la  civiltà  non  é  punto,  come  alcuni  vorrebbono,  un  af- 
fare di  politica  ,  propriamente  parlando,  come  non  é  un  articolo  di 
moda  ;  benché  da  lei  pure  dipenda  l' avere  un  buon  governo  •  e  il 
saper  vestire  con  decenza  o  leggiadria.  Ella  alberga  in  laogopiùea- 
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etto  ;  cioè  nella  mente  e  nell'  animo  dell'  uomo  »  capace  del  vero  e 
èl  falso*  del  bene  e  del  male,  capace  di  unirsi  al  suo  dmno  prin* 
ipio  colla  conoscenza  e  coli*  amore ,  o  di  scostarsene  e  soggiacere 
Ile  cose  abbiette,  che  non  hanno  anima  e  non  usano  ragione.  Ogni 
arte  di  essa  procede  dal  pensare  dirittamente,  e  la  sua  radice  è  la 
0ti2ia  della  verità  ideale  ;  giacché  il  sommo  vero  non  si  può  ap- 
hMio  conoscere,  senta  amarlo  come  bene,  e  conformarvi  le  proprie 
pere.  Chi  intende  e  ama  l'Idea  è  disposto  a  conoscere  ed  amare  il 
ero  e  il  bene  ovunque  si  trovano,  e  a  conformarvi  le  proprie  opere 

00  d^ni  suo  potere  ;  onde  la  Chiesa  provvede  efficacemente  agli  ac- 
oisti  civili,  mantenendo  incorrotto  il  dogma  ideale,  e  propagando- 
li fra  le  umane  generazioni.  E  lo  propaga  sovrattulto  ,  rappresene 
lodolo e  rendendolo  visibile  in  sé  medesima;  giacché  lasodetà  ccUto- 
ieaèla  ragione  MtieUiva,  estrinsecala  e  resa  apprensibile  sensaUi- 
Mille.  Ma  il  vero  ideale  non  sarebbe  incorporato,  e  per  così  dire  im- 
enonato,  nella  società  cristiana,  sequesta  non  fosse  immutabile  nella 
la  essenza,  come  quello,  costituito  nell'eternità  simultanea,  è  immune 
a  ogni  vicenda.  Anche  qui«*  ingannano  i  poco  accorti  ;  i  quali  vor- 
abbero  che  la  religione  mutasse  ogni  giorno  ,  che  il  Cristianesimo 
i  andasse  variando  e  trasformando,  secondo  certi  caprìcci,  battez- 
ati  da  loro  col  nome  di  progressi  e  di  perfezionamenti  ;  e  quindi 
lar  loro  miir  anni  che  la  foggia  dei  dogmi  e  la  fazione  dei  riti  veo- 
(ano  da  Parigi,  come  le  Industrie  dei  sarti  e  delle  crestaie.  Il  che 
D  non  so,  quanto  sia  ragionevole  :  so  bene,  che  se  1*  Evangelio  fos- 
a  un  trovato  umano,  e  i  suoi  fondatori,  per  educarlo,  nutrirlo,  prò- 
agarlo ,  1*  avessero  affidato  a  mani  galliche  ,  anziché  al  senno  ro- 
dano; si  potria  dubitare,  se  oggi  il  suo  nome  si  troverebbe  ancora 
lel  mondo.  Ma  lasciamo  queste  follie  ,  e  adoriamo  la  Providenza  , 
be  nel  largire  ai  mortali  quel  dono  divino  ,  elesse  i  mezzi  naturali 
ib  idonei,  e  consegnò  il  sacro  deposito  agli  eredi  di  coloro  ,  che 
er  grandezza  di  concetti,  longanimità,  vigore  e  sapienza  di  ope- 
asioni,  ebbero  il  dominio  deiruniverso.  La  perfezione  della  socia- 
li spirituale  risiede  appunto  nella  sua  immobilità  ;  senza  la  quale  • 
^n  potrebbe  essere  il  perno  dei  progressi  civili ,  come  alla  leva 
errebbe  meno  la  forza  motrice,  se  le  mancasse  la  base  fissa,  a  cui 
unta  per  maneggiarsi.  E  perciò  Y  Italia,  sedia  del  culto  immutabi- 
le si  dee  altresì  riputare  centro  nativo  della  cultura,  come  quella  , 
he  non  é  separabile  dal  vero  ideale  ;  e  per  quanto  siano  grandi  le 
liserie  e  le  onte  dei  moderni  Italiani,  che  certo  sono  grandissime, 

1  speranza  dei  popoli  è  tuttavia  sull*  Arno  e  sul  Tebro,  non  sul  Ta- 
ligi  o  sulla  Senna. 
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L' immutabilità  del  magisterio  autorevole ,  a  cui  Iddio  cotnniise 
il  prezioso  tesoro  del  vero,  salvò  questo  da  ogni  corruttela,  e  da  quel 
sincretismo  di  elementi  eterogenei,  che  abbiamo  veduto  trovarsi  pia 
o  meno  io  tutte  le  false  religioni,  donde  passò  nei  vari!  sistemi  spe. 
culativi.  L'eclettismo  religioso  o  filosofico  è  una  solenne  chimen; 
imperocché,  non  avendo  una  regola  ferma  e  stabile,  traligna  io  aia* 
eretismo.  Non  si  può  evitar  questo  scoglio  altrimenti,  che  coiraia* 
to  di  una  norma  sicura,  di  una  mentale  canonica,  che  abbracci  iia- 
teticamente  ogni  vero,  cioò  della  vera  formola  ;  ma  se  questa  laa^ 
corre,  tutti  gli  elementi  ideali ,  essendovi  acchiusi ,  e  avendo  solo 
mestieri  di  logica  per  essere  esplicati  e  messi  in  mostra  ,  1*  ecietti* 
amo  diventa  inutile.  La  rivelazione  somministrò  la  regola  «  e  la  sa- 
cietà  cristiana  serbolla  ;  onde  nacque  che  la  vera  religione  ebbeia 
'  moto  e  un  corso  distinto  da  quello  della  civiltà,  e  dalle  vicende  da* 
gli  uomini  e  degli  stati.  Le  comunicazioni  dei  popoli  e  degl*  indivi- 
dui nel  vivere  pubblico  e  privato,  sogliono  causare  fra  molti  beni  al- 
cuni mali  ;  qual  si  è  quel  misto  di  opinioni  natie  o  pellegrine,  ebe 
a  poco  a  poco  alterano  la  religione,  come  ruggine  il  buon  metallo; 
danno  impossibile  ad  evitarsi,  quando  il  culto  è  considerato ,  oom 
una  semplice  appartenenza  degli  ordini  civili.  Il  solo  modo  di  o^ 
Yiarvi  sta  nell'  ordinare  la  religione  a  stato  di  società  distinta,  aves- 
te un  governo,  una  gerarchia,  leggi  e  ordini  proprii,  secondo  l'ir 
atituto  divino,  che  rinnovò  lo  stato  primigenio  del  genere  umano  ^ 
Mercè  di  questa  società  eletta,  noi  veggiamo  fra  le  varie  superiti- 
sioni,  che  nascono  e  muoiono,  che  s'  avvicendano ,  s*  incrodcchii- 
no,  si  confondono,  si  trasfigurano  sulla  faccia  del  globo,  il  vero  idei- 
le serbarsi  intatto  e  inalterabile  ;  veggiamo  la  linea  diretta  della  ri- 
velazione perpetuarsi  visibile  e  distinta,  senza  mescolarsi  colle  li- 
nee convergenti  o  divergenti ,  che  incontra  nel  suo  corso;  comeoa 
raggio  di  luce  purissima  e  vivissima,  che  senza  danno  della  sua  os- 
tia limpidezza,  guizza  e  scintilla  in  mezzo  al  caos  tenebroso  ,  do- 
acrìtto  da  Esiodo  e  da  Ovidio,  dove  gli  elementi  dispersi  ai  accos* 
zano,  si  mescolano,  si  disgregano  del  continuo,  e  fanno  un  immeoso 
scompiglio,  un  eterno  combattimento. 

Non  si  vuol  però  inferire  che  i  vizii  e  i  capricci  degli  uomini  soa 
abbiano  tentato  più  volte  di  alterare  il  vero  rivelato,  e  di  sottoporlo 
al  sincretismo  proprio  de' falsi  culli.  E  vi  riuscirono,  ugni  qualvol- 
ta gì'  individui  e  le  nazioni  si  separarono  dalla  società  eletta,  unici 
depositaria  e  conservatrice  del  vero  assoluto.  Ma  se  il  folle  ardimea- 
to  nocque  a  quegl' infelici,  che  porsero  orecchio  alle  prome8ie»esi 
*  Ticn  delSaef.,  num.  173,  p.  239,  210.211. 
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Itsdarono  adescare  alle  lusinghe  dei  seduttori;  non  pregiodicò  alla 
Chiesa  ,  che  nel  perdere  una  parte  de*  suoi  Agli,  ne  acquistò  degli 
altri,  e  serbò  intatte  le  sue  divine  prerogative.  Prima  di  Cristo,  la 
TÌ?eIazione  alterossi  nella  più  gran  parte  del  genere  umano  ;  dopo 
Cristo,  fu  guasta  o  spenta  in  una  parte  notabile  della  medesima  Cri- 
•tiaoitè.  E  veramente  l'eresia,  è  in  ogni  caso  f  alterazione  delle  idee 
fwelait ,  per  opera  di  élemenii  naiurali  ed  eterogenei.  V  elemento 
corruitivo  della  rivelazione  può  essere  di  due  sorti  ;  l' uno  intellet- 
taale,  dato  dalla  riflessione,  e  Taltro  sensibile,  somministrato  dalla 
fantasia.  Il  primo  partorì  tutte  quante  le  eresie,  cbesi  possono  chiamar 
raxionali  ,  (  s  egli  è  lecito  il  denominar  dalla  ragione  il  più  grave 
abuso  di  essa  ,  )  dai  Sébelliani  fino  ai  razionalisti  dei  di  nostri,  dan- 
do il  predominio  alla  cognizion  naturale  suli*  infusa ,  alla  filosofia 
mila  teologia,  e  viziando  o  rimoveodo  il  sovrintelligibile  in  grazia 
ieir  intelligibile.  Ma  Tiotelletto  non  è  ia  prima  per  ragion  di  tem* 
po«  né  la  sola  potenza  degl'individui  e  de' popoli:  imperocché  esso 
è  tempre  preceduto  e  spesso  vinto  dalla  fantasia;  onde  nella  gentili* 
là  antica  I  emanalismoe  il  politeismo,  l' idolatria  ammanierata  e  i 
ndti  grossamente  fantastici  precorseroal  panteismo  e  alle  altre  sqoi« 
iileue  della  filosofia  eterodossa.  Cosi  alle  eresie  intellettuali  anda- 
rono innanzi  gli  errori  immaginativi,  aspiranti  a  convertire  la  fede 
lo  poesia,  come  quelle  ne  fanno  una  speculazione  filosofica.  E  per- 
ciocché anche  nei  filosofi  l'immaginativa  sovrasta  sovente  alla  ra- 
gione, ne  piglia  il  sembiante,  e  ne  fa  le  veci  ;  il  razionalismo  ere^ 
tico,  oltre  r  abuso  delle  idee,  ammise  non  di  rado  quello  delle  ima- 
gini,  come  si  può  vedere  eziandio  ne'  suoi  fautori  più  moderni.  Ma 
nelle  eresie  più  antiche  la  fantasia  signoreggia  in  modo  particola- 
re ;  come  si  scorge  nel  gnosticismo  e  nel  Manicheismo ,  precurso- 
ri e  compagni  dell'  eresia  ariana ,  che  intramisehiarono  ai  dogmi 
evangelici  il  meraviglioso  chimerico  del  paganesimo.  Tal  fu  pure  il 
colto  mitriaco,  di  antichissima  origine,  che  vinto  o  raffazzonato  dal 
iDazdeanismo,.e  poscia  risorto  sotto  altra  forma,  fece  irruzione  nei 
paesi  occidentali  ;  il  quale  parve  a  santo  Agostino  una  setta  appar- 
tenente al  Cristianesimo,  perché  in  effetto  fu  un  sincretismo  dei  miti 
tendici,  e  di  alcuni  dogmi  cristiani.  Il  sovrannaturale  e  il  sovrin- 
lelligibile  degli  eterodossi  sono  fizioni  poetiche  o  razionali  ;  impe- 
rocché, quando  l'uomo  ignora  o  ripudia  le  verità  sovrastanti  alla  na^ 
tura  e  allo  spirito  finito ,  è  costretto  di  ricorrere  ai  sogni  della  ìmr 
maginazione  e  dell'  intelletto.  I  popoli ,  siano  rozzi  o  gentili,  abbi- 
aognano  di  credenze  vere  ;  e  quando  non  le  hanno ,  vi  suppliscono 
colle  favole  ;  le  quali  tanto  si  somigliano  fra  loro,  qualunque  «ia  ia 
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f ariete  delle  loro  forme ,  quanto  si  differenziano  dalle  prime.  Is* 
perocché  una  sostanzialmente  è  la  natura  di  tutti  gli  oomioit  siioo 
essi  salvatici,  come  le  popolazioni  originali  di  Affrica  e  di  Ameri- 
ca, 0  colti,  come  gli  accademici  di  Berlino  e  di  Parigi  ;  e  rieMano 
a  foggiare  un  Manitto  e  un  fetisso,  o  ad  iqventare  alcona  di  quelle 
formolo  trascendentali,  che  sono  gì'  idoli  speculativi  dei  moderai  ■• 
losoQ.  Quindi  è,  che  nel  rinnovato  gentilesimo  gli  uomini  son  tor- 
nati idolatri,  com'erano  neir  antico.  L'idolatria  è  il  solo  colto psa- 
sibilo,  secondo  il  dogma  dei  politeisti,  il  quale  rende  imagioedi  m 
panteismo  rozio  e  plebeo.  Il  panteismo,  che  è  un  acosmismo  aostaa- 
xiale,  per  altro  rispetto  è  un  vero  teocosmismo,  cioè  una  compori- 
Itone  prepostera  dell*  Ente  e  dell'  esistente,  e  un  accoziamenlo  U^ 
tarro  di  concetti  incompatibili.  Ora  i  filosofi  moderni ,  usciti  dali 
setta  protestante ,  e  dalla  eresia  razionale  di  Cartesio  ,  sono  tatti 
più  0  meno  panteisti.  E  che  si  è  fatto  ,  dal  Fichte  io  poi ,  se  tea 
indiare  V  uomo  e  la  natura,  e  quindi  adorarli  ?  Imperocché  a  teaa* 
re  di  una  legge  teleologica  del  nostro  spirito,  ogni  atto  umano  s'ia* 
dirizza  a  un  ultimo  fine,  e  vi  si  riposa;  il  quale  indirizzo  è  un  vero 
atto  di  adorazione  tanto  più  grande,  quanto  meglio  il  colto  delens- 
re  sovrasta  ai  riti  e  ai  sacrificii.  Anche  l' ateo  é  costretto  ad  aveie 
una  religione  ;  e  voglia  o  non  voglia,  queir  omaggio,  ch'egli  disfr 
ce  alla  Divinità,  Io  porge  a  sé  stesso  e  alla  natura  corporea.  Tmto 
che  quella  Chiesa,  che  i  primi  protestanti  accusavano  d' idolatrile 
di  superstizione,  è  oggimai  quasi  la  sola,  che  mantenga  lacogoiiio- 
ne  e  la  pratica  del  vero  culto.  Il  quale  versando  neli*  ossequio  dd- 
r  animo  verso  l' oggetto  supremo  della  mente ,  é  inseparabile  diBa 
cognizione  ideale,  e  dipende  da  essa.  L'adorazione  degl*  idoli,  pri- 
ma di  prorompere  e  appalesarsi,  incarnandosi  in  un  rituale  esterio- 
re, comincia  a  regnar  nello  spirito  ;  e  ogni  uomo ,  che  non  ha  oai 
achietta  cognizione  e  V  amor  dell'  Idea,  é  naturalmente  e  irrepagm* 
bilmente  idolatra. 

Che  diremo  adunque  della  nuova  sapienza  di  alcuni  modemi,cle 
si  mostrano  amatori  e  promotori  del  Cristianesimo  ,  senza  distia- 
guere  fra  la  Chiesa  cattolica  e  le  sette  eterodosse?  Uno  scrittore  for- 
nito di  gran  senno  e  ricchissimo  di  eletta  dottrina,  ma  oso  talvolti 
nelle  cose  religiose  di  pagar  tributo  al  genio  del  secolo,  scrisae  aoa 
ha  gupri  alcune  poche  pagine,  dove  lodati  i  cattolici  e  i  Protestantit 
gli  conforta  a  perseverar  fermamente  nelle  loro  rispettive  credeaze, 
sentenzia  per  impossibile  Tunità  di  fede  fra  gli  uomini,  e  tuttavia 
confessa  la  divinità  del  Cristianesimo  e  la  necessità  della  religioae 
(7).  Se  r  autore  di  questo  scritto  non  fosse  un  uomo  così  grave,  eaii 


CAPITOLO  OTTAVO  93 

«seonato,  cosi  per  animo  eper  ingegno  venerando,  com'è  verameote 
il  aig.  Guizoi,  io  non  potrei  rendermi  capace  delle  inieniioni  ohe 
lo  OMiaaero  a  scrivere^  Come  può  darsi  ch'egli  non  siasi  avvedalo,  la 
a«tttralità  in  religione  esaere  iniiifferenza?  Nelle  cose  politiche,  dove 
•i  tratta  di  operare  e  di  scegliere  fra  molti  partiti  i  più  conyenien- 
ti ,  è  spesso  sapienza  il  tenersi  nella  via  del  mezzo  :  la  ci  vii  mode- 
rasione  èr  virtù  tanto  più  appreiz)ibile,  quanto  più  difficile  e  rara. 
Ma  quando  si  tratta  di  credere,  è  assordo  il  voler  che  al^*i  stia  fra 
la  verità  e  Terrore.  I  Protestanti  e  i  cattolici  hanno  ragione  o  torto; 
e  aicrome  sono  opposti  fra  loro,  e  il  protestantismo  su  molti  punti 
capitalissimi  è  la  negazione  della  fede  ortodossa,  la  verità  non  può 
Oiser  comune  alle  due  parti;  potria  bensì  annidarvi  egualmente  l'er- 
rore, se  il  Cristianesimo  por  falso  si  dimostrasse.  Colui  adunque, 
che  voglia  star  sospeso  e  neutrale  fra  quelle,  non  è  cattolico  né  prò- 
teatante;  e  quindi  non  è  nemmeno  cristiano.  Il  sig.  Guizot,  guidato 
certo  da  ottimo  intento  e  bramoso  di  promuovere  gli  affetti  e  le  cre- 
denze più  nobili,  diede  invece  una  lezione  di  dubbio  teologico,  che 
i  Pirionìci  non  p(»trcbbero  immaginarla  maggiore.  Che  se  egli  sti- 
mò di  far  prova  di  alti  e  liberi  spiriti,  sovrastando  alle  sette  dissi- 
iienti»  e  poggiando  a  una  regione  eccelsa,  dove  le  opinioni  discordi 
oon  arrivano;  egli  non  avverll,  lo  ripeto,  che  la  religione  non  è  co- 
me la  politica.  La  verità  non  consiste  nella  bilancia  dei  contrarli  in 
qaanto  essi  scambievolmente  ripugnano,  e  nella  equazione  delle  con- 
MMitorie.  La  verità  non  sontiglia  agli  ordini  civili,  in  cui  i  varii  po- 
teri si  debbono  equilibrare  fra  loro;  né  alle  opinioni  umane,  in  cui 
il  buono  è  misto  col  reo,  e  la  cerna  ai  dee  fare  dal  savio  coU'opera 
deli»  dialettica;  onde  ciò  che  riesce  moderazione  e  saviezza  nell'uo- 
■lo  di  stato,  diventa  scetticismo  nel  teologo  e  nel  filosofo,  quando 
ai  tratta  della  sostal^za  dei  dogmi  ideali.  La  moderazione  è  certo  ne- 
csaaatia  anche  nel  campo  delle  dottrine;  ma  ella  risiede  nell'abbrac- 
eiir  tutti  i  veri  sensa  sbandirne  nessuno,  e  non  già  nel  voler  mescere 
il  vero  col  falso,  e  nel  dare  a  tutti  egualmente  ragione.  La  verità 
oon  è  relativa  e  vatriabile,  secondo  l' opinion  di  Protagora,  ma  im- 
fliatabile  e  assohita.  Chi  vuol  sovrastare  al  vero  e  padroneggiarlo,  lo 
perde  •  in  pena  dei  sacrilego  ardire  ;  poiché  il  vero  é  Dio,  e  costi- 
iaisee  la  cima  degli  spiriti  e  dell'  universo.  Il  protestantismo  è  ap- 
punto la  relatività  del  vero  applicato  alla  religione;  onde  chi  cerca 
UD  Y^eunpromesao  fra  quello  e  la  fede  contraria,  contraddice  al  prin- 
cipio  cattolico,  si  dichiara  protestante  in  modo  espresso  e  la  sua  im- 
IMnialità  si  riduce  a  una  seaabianza  vanissima.  Il  cattolicismo  solo 
richiede  un  pieno  assenso,  perché  solo  comprende  la  verità  assoluta 
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nella  religione  ;  laddove  le  altre  sette,  che  più  o  manco  permettoa 
la  fede  al  caprìccio  o  aifarbitrio  privato  ,  ai  contentano  della  verità 
relativa,  e  si  condannano  da  loro  medesime.  —  Ma  Funi  ti  delia  re- 
ligione»  si  suol  dire,  è  una  chimera.  —  Dunque  è  anche  una  chimen 
Tunitè  della  morale,  Tunitè  delle  scienze,  Funità  del  bene  e  del  fera 
in  generale;  dunque  è  vano  e  ridicolo  il  cercarla  ;  dunque  si  deefar 
grazia  agli  errori  e  ai  vizi  degli  uomini;  dunque  Iddio  mal  provvide 
a  scendere  di  cielo  in  terra  per  recare  i  mortali  a  pace  e  a  coocor* 
dia,  e  ricomporre  Tunità  perduta  della  nostra  famiglia;  dunque  Cri- 
sto ebbe  torlo  di  spedir  gli  Apostoli  predicatori  a  tutte  le  genti,  di 
fondar  la  sua  Chiesa  neir  unità  della  fede,  dei  riti  e  del  aacerdoziot 
e  di  pregare  il  Padre  celeste,  che  tutti -gli  uomini  fossero  uo  ovile 
sotto  un  pastore.  —  Ma  Tunione  religiosa  ri  oppone  alla  varietà  de. 
gli  spiriti.  —  Dite  piuttosto  alla  loro  corruzione;  perchè  le  idee  ooa 
disgiungerebbero  gli  uomini,  se  le  passioni  non  fomentassero  la  di- 
scordia. L'eresia,  lo  scisma,  la  miscredenza  cominciano  dall  affetto: 
l'eresiarca,  prima  di  esser  tale,  è  un  uomo  appassionato:  Torgoglie 
e  la  corruttela  sono  i  progenitori  dell*  errore  ,  e  i  tra? lamenti  dei 
cuore  precedono  sempre  o  quasi  sempre  quelli  deirintelletto.  Quaa* 
do  una  eresia  è  stabilita,  coloro,  che  vi  nascono  e  vi  sono  educati, 
possono  trovarsi  altramente  condizionati;  ma  il  suo  principio  è seoh 
pre  quello,  ch*io  dico.  Tutta  la  storia  il  dimostra,  da  Simone  goo* 
stico  fino  a  Lutero,  e  ai  nostri  giorni.  —  Ma  pure  Tunità  religiosi 
è  impossibile  ad  effettuire,  e  non  avrà  mai  regno  nel  mondo. — Chi 
ve  lo  dice?  Chi  ve  lo  assicura?  Volete  saperne  più  di  Dio.  che  oca 
ci  vieta  lo  sperarla?  Volete  antivenire  i  consigli,  e  raccorciare  il  brac- 
cio della  Providenza?  Ma  sia  pure,  come  dite:  che  importa?  Perchè 
quel  gran  bene  dell'unità  religiosa  perfetta  non  sarà  mai  possedato 
dagli  uomini,  non  dovremo  studiarci  di  accostarcegli  al  possibile? 
Perchè  le  divisioni  non  si  possono  togliere,  non  cercheremo  di  M- 
marla?  Perchè  Terrore  avrà  sempre  le  sue  vittime,  non  procaccere- 
mo di  crescere  al  vero  il  numero  de*suoi  seguaci  F  Anche  i  vizi  e  i 
tlelilti  saranno, perpetui  ;  eppure  il  combatterli,  lo  sterminarli,  ris- 
pedirli, secondo  il  proprio  potere,  è  debito  di  ciascuno.  Anche  le 
miserie  e  le  calamità  non  avranno  termine;  e  pure  è  gran  conforta 
per  gli  animi  bennati  l'applicar  loro  qualche  rimediò ,  il  renderle 
meno  gravi  e  frequenti.  Se  si  commendano  e  si  celebrano  que'geaa* 
rosi,  che  mirano  ad  abolire  universalmente  Tinfamia  della  schiavi- 
tii,  accomunando  a  tutti  gli  uomini  i  diritti  civili;  non  si  loderan- 
no coloro,  che  mirano  a  dislrugggere  la  servitù  delferrore»  la  quale 
costrìnge  non  i  corpi,  ma  gli  animii  ed  è  tanto  più  pestifenidrai* 
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tr»t  quanto  è  più  intima»  profonda,  difficile  a  sradicare,  e  \i£ia  lutto 
l'aomo»  privaodolo,  non  pure  di  una  felicità  fugace,  ma  dall'eterna 
beatitudine?  Quando  Cristo  fosse  stato  del  vostro  parere,  non  avreb- 
be predicato  e  suggellato  T  Evangelio  £ol  suo  sangue,  per  fondare 
■Da  Chiesa  unica,  che  secondo  voi  è  una  chimera.  La  redenzione,  a 
lenoo  vostro,  è  una  utopia,  e  l'Uomo  Dio  mori  per  un  sogno;  e  pro- 
ferendo questa  inaudita  sentenxa,  vi  chiamate  cristiani,  e  preten- 
dete quasi  di  essere  caltolici!  Oh  che  sorta  di  Cristianesimo  è  cote- 
fio!  Se  voi  foste  vissuti  al  tempo  degli  apostoli,  atreste  forse  scritto 
u  articolo  di  eclettismo  di  religioso,  per  provare  che  il  gentilesimo  e 
il  nuovo  culto  dovevano  convivere  da  buoni  fratelli,  e  che  tutti  e  due 
enno  del  pari  fondali  e  legittimi.  Questa  tollerante  e  pacifica  teo- 
logia avrebbe  risparmiato  molto  sangue;  poiché  certo  la  Chiesa  non 
ai  glorierebbe  de*suoi  martiri.  Ma  ella  avrebbe  impedito  il  Cristiane- 
simo di  allargarsi  e  di  crescere:  l'avrebbe  fatto  languire  e  morire, 
come  una  setta  teurgica,  una  scuola  di  filosofanti:  gli  avrebbe  tolto 
l^ocquisto  del  mondo:  il  paganesimo  regnerebbe  tuttavia  in  Europa: 
non  sarebbe  nata  la  civiltà  moderna:  noi  saremmo  barbari,  cornei 
popoli  dell'antica  Germania,  o  molile  putridi ,  come  i  sudditi  im- 
periali dell'antica  Roma.  E  perchè  avvenne  il  contrario?  Perchè  Cri- 
sto predicò  la  sua  religione,  come  il  vero  assoluto,  e  l'unica  via  di 
salvezza,  perchè  dannò  Terrore,  senza  condizioni,  senza  tempera- 
mento, senza  limiti;  perchè  tanto  fu  severo,  inflessibile,  inesorabile 
contro  di  esso,  quanto  umano,  dolce,  benigno,  paziente,  tollerante 
verso  gl'infelici,  che  lo  professano.  Egli  protestò  di  recare  al  mon- 
do,.non  la  pace,  ma  la  guerra;  guerra  continua,  invitta,  implacabi- 
le, immortale  contro  Terrore.  Tal  fu  T  esempio  ,  che  ci  diede,  e  tate 
rìnsegnamento,  che  ci  ha  lasciato:  chi  fa  o  sente  altrimenti,  non  me- 
rita di  esser  chiamalo  suo  discepolo.  Non  v'ha  condizione  di  paesi 
e  di  tempi,  che  ci  dispensi  da  questo  sovrano  precetto,  che  ci  disob- 
blighi dal  cercare  e  promuovere  con  senno  virile  Tunità  religiosa  del 
genere  umano.  Non  l'otterremo?  Può  essere:  la  Providenza  non  ci 
ha  dichiarato  in  modo  aperto  e  preciso  il  disegno  delTavvenìre.  Ma 
nel  giorno  del  supremo  giudizio  non  ci  sarà  chiesto,  se  avremo  sor- 
tito l'intento,  ma  se  T avremo  cercato,  se  avremo  fatta  ogni  opera 
per  conseguirlo.  L'uomo  è  tenuto  a  rispondere  del  suo  volere,  non 
delTeffetto;  perchè  questo  spesso  non  dipende  da  noi,  quello  è  sem- 
pre in  nostra  mano.  Studiamoci  adunque  di  concorrere  con  sapiente 
fervore  a  quella  impresa  sacrosanta,  seguendo  il  divino  esempio,  e 
lenghiamoci  sicuri,  che  qualunque  sia  Tesilo,  i  nostri  sforzi  noti  sa- 
ramio  senza  frutto.  Ma  per  conseguire  Tintento,  guardiamoci  prin- 
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cipalmente  dairesser  lolleranti  e  benigni  verso  l'erriore,  dal  blaDdi^ 
lo«  accarexzark),  approvarlo,  venir  seco  a  patti,  pareggiarìo  altevPi 
e  sovréttutto  dal  volere  introdurre,  come  oggi  si  usa,  reclettiiaw 
nella  religione. 

Ritornando  alla  Tede  cattolica*  la  sua  nedesimezza  coUldea  rasi 
visibile,  e  vestita  di  Torma  sociale,  risponde  abbastanza  a  coloro»  cb 
lo  tassano  di  superstizione.  La  superstizione  è  la  religione  aeom^ 
gnaia  daWIdea,  e  ridotta  a  una  vana  forma,  espressiva  del  falto,  doè 
del  nulla.  Or  veggasi,  come  il  caitoiiciamo,  che  è  la  religione  idei-' 
le  per  eccellenza,  possa  essere  superstizioso,  e  se  questo  epiteto aoa 
convenga  più  tosto  a  ogni  opinione  e  credenza,  che  si  dilunghi ia 
quello.  La  ridicola  spregevolezza  della  superstizione  nasce  appoalo 
da  quel  vuoto  ideale,  e  da  quel  diffetto  di  sostanza ,  che  ranno.dd 
culto  esteriore  una  vanissima  larva  :  imperocché  ogni  qual  voltai 
segni  non  sono  informati  dal  pensiero  e  dall'affetto,  muovono  a  riss» 
perchè  destituiti  di  seria  intenzione  e  di  proposito.  Il  che  oooa^ 
viene,  quando  Testrinseca  dimostrazione,  qualunque  alasi,  eapriae 
il  vero  ideale;  purché  abbiasi  1*  occhio  alla  cosa  espressa  ;  giacdiè 
il  valore  del  simbolo  risulta  dalfoggetto  simboleggiato.  MoltiaoglioBa 
deridere  i  riti  sacri»  e  le  cerimonie  cattoliche  più  belle  e  yen^aade  • 
fermandosi  alla  loro  corteccia,  senza  curarsi  di  penetrar  nei  midoUa. 
Or  donde  nasce  questo  vizio ,  se  non  da  quella  incredibilf  leggera- 
sa,  che  fion  sa  ravvisare  Tldea,  sotto  le  forme^  che  la  vestono?  Don* 
de  in  effetto  procede, che  gli  uni  non  curino o  scherniscano  que' me- 
desimi emblemi,  che  inspirano  agli  altri  una  profonda  e  afFettuM 
riverena?  Dalla  corruzione  Torse,  e  dalla  viltà  dei  sentimenti  ?  Ma 
fra  questi  derisori  si  trovano  talvolta  uornini  dotati  di  coatuasieoa* 
8ti,  e  di  animo  nobilissimi.  Dalla  disparità  degriogegni?  Noi  ondo. 
San  Cipriano  e  il  Bossuet  aveano  per  lo  meno  tanto  ingegno  nata- 
rale,  quanto  Gelso  e  il  Voltaire.  La  ragione  sié,  che  Tuonoo  religiosa 
ravvisa  sotto  la  scorza  dei  rito  leggittimo  un*  idea  divina  ,  laddove 
Tuomo  profano  non  ci  scorge  nulla,  fuori  della  Torma  esteriore.  Qna- 
ali  si  ferma  al  sensibile,  quegli  risale  all'intelligibile.  Se  togii  di  bm- 
zo  ogni  concetto  ideale ,  il  pooteOce  di  Cristo  che  celebra  i  diviai 
misteri,  e  il  giullare  o  il  mattaccino,  che  gesticola  io  piana  a  tra- 
stullo della  brigata,  possono  parerti  due  personaggi  della  medesioM 
schiera  :  come  pure  non  farai  divario  tra  un  figliuolo,  che  bacia  la 
mano  patema  in  segno  di  menenza,  e  uoa  bertuccia,  che  ooatrali 
la  medesima  azione.  Il  penetrare  sotto  T  invoglia  dei  simboli  e  de* 
gr  instituti  reljgiQ$i ,  è  tanto  più  dilBcile  al  di  d*oggi  die  il  i 
frivolo  non  aa  apprezzare  i  nobili  sensi  deiraqimo,  né  i  sublimili 
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celti  della  mente.  Quindi  una  infinità  di  cose,  che  ci  paiono  ridevoli 
o  di  nessun  valore,  se  sapessimo  apprestar  r  eccellenza  ideate,  die 
Ti  sc^giace,  desterebbero  neiranimo  nostro  rispetto  e  meravìglia,  l 
ooatri  filosofi  sorridono  quando  veggono ,  per  esempio  •  ona  povera 
doDDÌcciuoIa  imprimere  un  bacio  affettuoso  sui  pio  segno  di  rodeo- 
lieoe,  e  stringerselo  al  seno.  Infelicil  I  quali  se  non  fossero  confitti 
Milo  studio  e  nell'amore  delle  cose,  che  paiono  e  non  sono,  cono-* 
teerebbono  che  questo  umile  atto,  purchò  muova  da  un  vivo  senti- 
■noto  di  caritè  e  di  speransa ,  è  cosa  moralmente  più  nobile,  p  i& 
bella  e  grande,  che  la  scoperta  dell' America,  e  tutte  le  vittorie  di 
Alessandro  e  di  Napoleone. 

Dalla  formola  cattolica  :  Iddio^  per  mezzo  di  Crieio^  crea  la  Chie^ 
«0,  risalta  che  la  Chiesa  è  in  Dio,  e  che  Iddio  è  nella  Chiesa  ;  on« 
de  nasce  Tra  il  pensiero  ortodosso  e  Tldea  una  equazione  perfet* 
la  f  per  cui  le  due  nozioni  si  congiungooo  iiìaieme  e  riduconsi 
a  un  concetto  unico.  Quindi  è,  che  il  cattolico  presta  omaggio  alla 
divinità  del  proprio  culto,  perchè  ravvisa  nel  suo  fondatore,  non  un 
«omo  singoiare  e  straordinario,  come  i  razionalisti  e  i  Sociniaoi,  non 
OD  uomo  divino,  come  Nestorio,  ma  un  Uomo  Dio,  io  cui  la  natura 
mnana  è  sublimata  ad  un  grado  d*  incomparabile  eccellenza  dal  prin- 
cipio divino  e  personale,  che  1*  informa.  Perciò  la  mente  del  Criatis-^ 
DO  neir  ammettere  la  formola  cattolica  segue  un  processo  analogo  a 
buello  di  ogni  uomo  neh'  intutto  ideale.  Come  negli  ordini  di  que* 
alo,  lo  spirito  passa  dall'  Ente  all'  esistente  per  via  del  concetto  in« 
Icrmedìo  di  creazione,  e  non  vicevena  ;  così  nella  formola  cattoli- 
ca ,  egli  muove  dal  concetto  di  Dio  ,  come  Essenza  sovranaturale  e 
sovrintelligibile,  e  per  via  del  Mediatore,  discende,  alla  societè  di* 
vina  da  lui  instituila  nel  mondo.  Imperocché,  accoppiando  la  nozione 
Deir  Ente  creatore  con  quella  del  sovrintelligìbile  e  del  siQvranna- 
forale ,  ne  nasce  i*  idea  di  rivelazione  ;  la  quale  non  è  altro  che  la 
creaiione,  rispetto  al  sovrannaturale  e  al  sovrintelligibile.  Il  proces- 
so del  fedele  è  dunque  afriori ,  e  conforme  al  logico  tenor  delle 
cose  :  imperocché,  pigliando  le  mosse  del  concetto  generico  deH'^n-» 
te  iocompreusibile  e  sovrastante  alla  natura  ,  egli  travalica  ai  con- 
creti di  Cristo  e  della  Chiesa,  e  gli  afferra  nella  loro  concretezza  per- 
chè gli  vede  emergere  dair  azione  rivelatrice.  In  questo  discorso  in- 
toftivo  della  meote  consiste  l' intima  essenza  delia  Tede  cristiana.  Il 
quale  non  abbraccia  soltanto  le  prove  interne ,  ma  eziandio  le  este- 
riori ;  poiché  tutti  i  segni  esteri  della  rivelazione  ,  che  formano  il 
corredo  sovrannaturale  e  sensibile  di  essa  sono  parti  integranti  del- 
l' Idea  perfetta.  Ala  tali  segni ,  che  equivalgono  a  vere  prove,  e  haa- 
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no  aoa  virtù  dimostiativa  nel  giro  della  riflessione ,  sono  senpiid 
Conseguenze  nella  sfera  dell*  intuito  ;  il  quale  discorrendo  dall*  Ente 
all'esistente,  passa  iil  effetto  dair  Idea  rivelantesi  alle  sue  aignifict* 
zioni  sensibili*  e  non  da  queste  alla  rivelazione;  nello  stesso  modo, 
che  lo  spìrito  intuente  va  dair  Idea  alla  parola  che  l' esprìme,  ben- 
ché lo  spirito  riflettendo  dalla  parola  all'  Idea  prevenga.  Quindi  è, 
che  nel  linguaggio  biblico  le  prove  esterne  chiamansì  segni ,  aari 
che  argomenti  del  vero  ;  come  quelle,  che  di  lor  natura  si  rìddeoia^ 
a  significare  r  Idea,  la  quale  per  la  sua  intrinseca  e  intuitiva  evi- 
denza è  prova  di  s4  medesima. 

L'atto  compiuto  della  fede  cattolica  consiste  adunque  nell'assea- 
60  libero  e  riflessivo,  che  altri  porge  alle  tre  idee  fondamentali  di 
Dio  rivelante,  di  Cristo  e  della  Chiesa ,  coordinate  a  tenore  delh 
loro  indole  intrìnseca,  e  delle  cose  che  rappresentano.  Ma  come  ani 
la  mente  del  Crìstiano  può  muovere  da  Dio  e  discendere  alla  Chie- 
sa, se  prima  non  sale  dalla  Chiesa,  di  cui  è  membro,  al  concetto  e 
all'affetto  di  Dio?  L' uomo  al  suo  nascere  si  trova  costituito  neli 
Chiesa,  come  nel  senso  di  una  società  visibile,  la  quale  600  a  tiata 
ch'egli  non  è  credente  in  atto,  ma  solo  in  potenza,  non  si  può  nel- 
la sua  stimativa  distinguere  essenzialmente  da  ogni  altro  consorzio. 
Oltre  che,  il  suo  animo  confitto  nelle  cose  sensibili,  e  appiccato  al- 
le esistenze  con  tenace  vischio,  non  può  da  sé  solo  montar  più  alto, 
senza  recar  seco  stesso  il  peso  che  l' opprime,  seguendo  il  proceso 
vizioso  dei  psicologisti ,  che  riesce  ali*  emanatismo ,  padre  di  ogoi 
errore  ;  come  colui  che  aspirando  a  toccar  la  cima  di  un  monte  al- 
tissimo, né  potendo  spiccare  un  volo,  o  salirvi  di  balzo,  é  costretto 
a  misurar  passo  passo  il  pendio  dell'  erta  faiichevole  ,  e  a  trar  seco 
ansando  la  soma  terrestre ,  che  lo  aggrava.  Poco  meno  affannoso  e 
pesante  per  lo  spirito  é  la  coscienza  di  sé  medesimo,  in  cui  si  rae* 
coglie  il  sentimento  della  natura  materiale,  e  il  corredo  dei  sensibili 
esterni  ;  dal  quale  non  é  possibile  il  poggiare  all'Idea  schietta,  co- 
me abbiam  veduto  più  volte.  E  come  il  procedere  a  salti  non.  tor- 
na più  agevole  alla  mente  nostra  che  alla  natura,  e  il  pensiero  per 
gradi  continuatamente  cammina  ;  l'esistente  non  potrà  mai  uscirai 
sé  stesso,  e  superare  lo  spaventoso  intervallo,  che  lo  divide  dall' Ea- 
te.  L'uomo  adunque  costituito  nel  giro  della  riflessione  ,  non  poi 
da  sé  medesimo  collocarsi  nel  punto  primitivo  dell*  intuito.  Vopo 
é,  che  una  forza  potente  ed  esteriore  vel  tragga  ;  la  quale  é  il  ver- 
bo della  società  ecclesiastica,  che  insegna  e  prescrive  la  fede,  intro- 
ducendola per  via  dell'udito  nel  santuario  dell' intelletto'.  Quindi  è 
«i<».,X,17. 
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r  uopo  distinguere  due  cieli  rivelati? i  nella  formola  teologica,  cor- 
•ispondenti  ai  due  cicli  creativi  della  formola  razionale.  Il  primo  è 
I  sovrascritto  :  Iddio^  per  mezzo  di  Cri^io^  crea  la  Chiesa  ed  espri- 
ne  r  ordine  originale  delle  cose.  Il  secondo ,  che  può  rendersi  in 
piesta  sentenza  :  la  Chiesa^  per  mezxo  di  Crieio ,  riconduce  a  Dio^ 
ignifica  r  ordine  complementare  del  primo  ciclo.  E  come  dal  se- 
iondo  ciclo  creativo  nascono  le  nozioni  naturali  di  verità  e  di  virtù 
iolla  logica  e  colla  morale,  che  ne  sono  T  arte  e  la  scienza  ;  cosi  dal 
leeoodo  ciclo  relativo  provengono  la  fede  e  la  carità ,  che  hanno  il 
nedesimo  valore  negli  ordini  sovrastanti  alla  natura  ,  procreando 
la  Ipgica  e  la  morale  della  rivelazione  \  La  fede  e  la  carità  sono  il 
ritorno  a  Dio ,  come  vero  e  bene  sovrannaturale  ;  e  la  carità  ab- 
iraccia  la  speranza,  come  una  sua  appartenenza ,  allo  stesso  modo 
die  Teudemologiasi  comprende  nell'etica. 

Siccome  l'uomo  nasce  inclinato  per  affetto  eccessivo  e  perverso 
ille  creature,  il  suo  spirito  non  è  capace  di  sollevarsi  ali*  intuito 
lei  primo  ciclo ,  se  prima  non  compie  il  secondo  ,  per  opera  della 
mcietà  cristiana.  Quindi  è,  che  rispetto  alla  cognizione  riflessa,  il 
lecondo  ciclo  precorre  cronologicamente  al  primo.  Perciò,  se  il  pri* 
DO  ciclo  esprime  1* ordine  reale  delle  cose,  e  l'ordine  logico  della 
lede,  il  secondo  rappresenta  1*  ordine  disciplinare  e  pedagogico  del- 
*  educazione  cristiana.  Il  fedele,  come  prima  è  capace  di  usare  ra- 
gione 9  vien  traportato  dalla  Chiesa  in  Dio ,  per  meuo  del  Dio  Uo- 
no  ,  e  discende  quindi  da  Dio  alla  Chiesa  per  opera  del  mediatore 
nedesimo.  Latto  compiuto  della  fede,  versando  nell*  assenso  libe- 
ro dello  spirito  alle  verità  espresse  dalla  rivelazione  ,  non  può  ef- 
rettuarsi,  se  non  compiuto  il  secondo  ciclo  religioso ,  quando  la  ri- 
lessione  dell* uomo,  già  trasferita  e  fermata  in  Dio,  è  capace  di  as- 
ientir  pienamente  alla  parola  divina ,  abbracciando  coli*  Idea  tutte 
e  sue  dipendenze  in  virtù  dell*  Idea  medesima.  Il  secondo  ciclo  es- 
Mìme  adunque  il  corso  preparatorio  della  fede;  il  primo,  la  fede  stes- 
«  nel  suo  compimento.  E  però  gli  Scolastici  davano  sapientemente  il 
Mime  di  preamboli,  e  non  di  articoli  di  fede,  a  quelle  verità,  che  si 
lebbono  ammettere,  acciò  altri  sia  in  grado  di  professione  cattolica. 

Questa  materia  è  di  tanto  rilievo,  non  pure  per  la  teologia,  ma 
ler  hi  filosofia  stessa ,  che  dee  essere  avvertita  e  studiata  attenta- 
nente.  Imperocché  la  fede  cattolica,  quale  Tabbiam  definita  ,  non 
I  solamente  necessaria,  per  rendere  l'uomo  religioso  e  cristiano,  ma 
eziandio  per  creare  il  perfetto  filosofo.  Ciò  parrà  singolare ,  e  dif- 

1  Vedi  la  tavola  rappresenlatÌTa  deiralbero  enciclopedico,  nel  quinto  capitolo  di  qat- 
ID  libro. 
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6c»le  a  credere  ;  ma  è  altreKaoto  facile  à  pro?are.  La  filoioSa  èop» 
ra  della  rlflesaioDe,  che  per  discorrere  dirittaineote,  dee  riprodih 
re^  speculaudOt  il  processo  iùtuitiYo*  La  prima  condizione  per  haal> 
losoCsre,  è  adunque  il  trasldeameoto  del  pensiero  riflessivo  oeRa  regioBi 
ideale,  donde  dee  muovere  ogni  sintesi  eogni  discorso.  Ora  la  parali 
è  il  solo  meszo  atto  a  porre  lo  spirito  ripensante  in  eooMnercìocol- 
ridea.  Ma  una  parola  imperfetta  non  può  rivelarci  1* Idea  perEitla) 
e  la  notizia  di  questa  sarà  sempre  più  o  meno  annebbiata  dai  fia- 
tasmi  e  dalle  impressioni  sensitife^  La  parola  perfetta  è  il  verbOTD> 
ligioso  e  rivelato,  serbante  la  sua  integrità  primitiva,  quali  è  cast»- 
dito  e  tramandato  dal  magisterio  cattolico;  fuori  del  quale  è^impoi- 
nbile  il  trovarlo.  L'acconcio  indiriuo  dello  spirito  versoci* Idea,  e 
il  trasporto  del  pensiero  riflesso  nel  campo  delle  verità  ideali,  che 
è  il  primo  passo  richiesto  a  ben  filosofare,  è  dunque  opera  delia  fl- 
rola  ieratica.  Ma  la  Chiesa  non  ci  rivela  soltauto  rideat  come  Es- 
tà; ce  la  fa  conoscere  eziandio  analogicamente,  come  Essenia;el 
mostra  in  essa  il  principio  effettivo  del  sovrannaturale  e  del  soffia» 
telligibile,  l' autore  della  natura  e  della  grazia,  della  ragiona  e  del- 
la rivelazione ,  il  creatore  e  redentore  onnipotente  delle  sue  fai* 
ture.  Or  che  cos*  è  1*  affettuosa  adesione  all'  Idea  cosi  espressa ,  le 
non  la  fede  cattolica  7  Per  laf  fede  ,  si  crede  ali*  esistente ,  in  villa 
deir  Ente,  e  non  e  converso  :  si  crede  a  Dio,  e  agli  altri  capi,  per 
Dio  stesso,  e  per  la  società  difina,  che  ne  serba  e  rìpromu^[a  gli 
oracoli.  La  fede  è  sintetica  di  sua  natura,  corre  a  priori ,  e  oca  « 
poileriari ,  e  racckiude  in  sé  stessa  la  sola  espressione  adequane 
veramente  compiuta  da  ogni  parte  della  farmela  e  del  processo  idea- 
le, imprimeBdo  nello  spirito  quell'abito  ontologico,  che  è  di  laale 
momento  aeir  uso  dèir ingegno  speculativo  K  Dalla  fede  dipenda- 
no e  scatnriBCoao  le  due  altre  f  ìrtb  divine,  che  si  consertano  ai  pari 
di  essa  col  secondo  ciclo  creativo.  Imperocché  ,  come  la  fede  è  k 
logica  religiosa ,  che  trasporta  lo  spirito  nell'Ente,  quel  vera  ;li 
carità  e  la  speranza  sono  un*  etica  soirrumana ,  che  nel  medesimo, 
qual  bene  v  lo  trasferiscono.  E  queste  tre  virtù  insieme  accoppiali 
accendono  la  vita  dell'  anima  e  lo  spirito  ideale  ;  onde  1*  uomo  i 
ga  mentalmente  neir  Idea  ,  come  principio  e  fine ,  come 
speculativa  del  pensiero,  e  termine  operativo  dell*  affetto  e  dcirar 
bitrio  creato.  EsaltazkMie  intellettif a  e  morale,  apoteoai  legittiau 
dello  spirito,  che  comincia  a  levarsi  sopra  di  sé  in  questo  mondoi 
e  si  apparecchia  a  quel  possesso  intimo  e  sostanziale  dell*  Idea,  chi 
compierà  il  secondo  ciclo,  rendendo  etorno  e  perfetto  il  nidimealo 
*  Slip.  cap.  3. 
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hMle  ordito  quaggiti.  Se  Tuoino  perde  la  fede  colle  sue  dipeodèn- 
t  V  ^1  i  si  concentra  nelle  cose  sensibili ,  vi  si  riposa  ,  vi  si  bea  , 
iamedesìroa  con  esse,  e  si  sequestra  moralmente  dal  suo  ultimo 
iae;  il  che  non  solo  è  la  morte  eterna  delFanima»  ma  la  morte  per- 
della  filosofia  e  della  scienza.  Tanto  è  vero,  che  non  può  es- 
filosofo perfetto  chi  non  è  cattolico  ;  e  che  il  psicologismo  car* 
mano,  per  cui  fu  rotto  il  sacro  vincolo  delle  scienze  razionali  colla 
Me,  è  la  colpa  mortale  e  la  rovina  della  moderna  speculazione. 

Il  Cristianesimo  col  suo  processo  rende  Tuomo  non  pur  credente, 
na  filosofo,  iniziandolo  alla  cognizione  di  que'  primi  veri ,  senza  i 
quali  la  filosofia  è  impossibile.  Tre  sono  gli  stati,  in  cui  le  menti 
create  si  possono  trovare,  rispetto  al  vero  ;  cioè  la  comprensione , 
la  cognizione  e  I  ignoianza.  La  comprensione  è  1*  intuizione  adequa- 
M^  la  piena  evidenza,  la  scienza  perfetta ,  che  metaforicamente  vi- 
liane  si  appella.  La  cognizione  è  un*  apprensiva  imperfetta  ,  di  cui 
l'ignoranza  schietta  non  si  può  dare,  perchè  il  pensiere  ne  verreb- 
be affatto  spento  ,  essendo  impossibile  1  esercitare  comechessia  la 
riiiii  cogitativa,  senza  conoscere  e  affermar  qualche  cosa.  L'ignoran- 
m  nostra  è  perciò  sempre  mista  di  cognizione,  e  da  questo  tempera- 
mento nascono  due  stati  mezzani ,  il  dubbio  e  la  fede  ;  il  dubbio  , 
quando  V  ignoranza  prevale  alla  conoscenza,  e  la  fede ,  quando  oc- 
oorre  il  contrario.  A  queste  tre  disposizioni  intellettive  rispondono 
altrettante  condizioni  morali  e  pratiche  dal  canto  della  volontà  uroa- 
Da  ;  cioè  il  possesso  compiuto  o  godimento,  che  risponde  alla  com- 
prensione; la  certezza  operosa,  correlativa  del  conoscimento  e  del- 
la fede;  e  la  ricerca,  che  attiensi  al  dubbio  e  all'ignoranza.  L*uomo 
WMi  è  capace  della  fruizione  perfetta  del  vero  nel  corso  di  questa 
vita  mortale.  Ma  egli  è  suscettivo  di  cognizione  e  di  fede  ;  anzi  na 
dbbisogna  :  perchè  senza  di  esse  non  può  operare,  né  vivere ,  come 
nomo,  né  compiere  il  destinato  da  natura  prescritto.  E  infatti,  co^ 
Bie  potrà  egli  avere  uno  scopo,  se  non  conosce  il  vero  f  0  come  po- 
trà operare,  senza  proporsi  uno  scopo  ?  Giacché  la  finalità  è  una 
legge  assoluta  e  obbiettiva  dello  spirito.  Né  solo  si  dee   avere  un 
fine  ma  questo  fine  vuol  essere  morale;  altrimenti  T operatore  scen* 
'déreU)e  al  grado  de* muti  animali,  anzi  al  di  sotto  di  essi  ;  poiché 
nancaodogli  la  provvidenza  dell*  istinto,  da  cui  quelli  son  governa- 
ti; e  dandosi  in  balla  air  impeto  delle  passioni  e  ai  capricci  delfar- 
Mtrio,r  individuo  e  la  società  egualmente  periscono.  Ora  un  inten^ 
to  morale  presuppone  il  dovere,  che  importa  un  giudizio  afferma- 
tÌTO  e  veramente  dogmatico ,  impossibile  a  formarsi ,  senza  la  co- 
noscenza e  la  profession  del  vero.  Togli  questo  ,  sei  costretto  a  cer- 

GlOBBBTii  Introduzione,  Voi.  IV.  6 
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cario  ;  ma  chi  cerca  non  possiedCt  prima  di  aver  trovato:  chi  cer* 
ca  le  verità ,  in  cui  la  morale  si  fonda  »  non  potendo  conoscere  b 
conseguenze,  senza  le  premesse,  non  è  obbligato  a  metterle  in  o|m- 
ra.  Però  al  cercator  del  dovere  niuno  può  dire;  tu  sei  obbligatoli 
ciò  fare  ;  ma  al  più  :  tu  sarai  obbligato  di  ciò  fare  col  tempo,  doè 
quando  avrai  trovato  quello,  che  vai  cercando.  Or  senza  la  religia- 
ne  ,  che  cos*  è  la  Glosofia  ,  se  non  una  ricerca  ?  1  Greci  cercano  te 
sapienza,  dice  san  Paolo,  e  queste  parole  sono  applicabili  a  ogoil^ 
losofo,  che  non  edifichi  sulla  religione;  ma  noi  predichiamo  CrUte 
crocifisso  ^  :  ecco  il  possesso  del  vero ,  e  V  indole  dogmatica  deDi 
fede.  La  fede  essendo  adunque  richiesta  alla  profeftsione  del  vero, 
e  questa  (ornando  necessaria  per  la  vita  morale  e  materiale  deiria- 
dividuo ,  e  per  1'  adempimento  del  suo  fine  temporale  e  perpetua 
chi  non  ravvisa  in  questa  intima  e  stretta  concordia  della  religkie 
colla  natura  la  verità  del  cattolicismo?Nè  si  opponga,  che  unagm 
parte  del  genere  umano  è  vissuta  e  vive,  senza  questo  benefizio,  bi- 
perocchè  non  v*  ha  un  solo  uomo,  che  non  partecipi  io  qaalehe  sa* 
do  alla  rivelazion  primitiva  o  alla  rivelazton  rinnovata;  trovaasi aol* 
te  reliquie  di  fede  e  di  cattolicità  sparse  per  tutto,  germi  beaefiei^f 
di  cui  si  vale  la  Previdenza,  per  mantenere  in  piede  1*  umana  tai* 
glia,  avanzi  vitali,  onde  si  nutrono  gli  stati  e  le  nazioni.  Certo,  €ia> 
scuno  di  noi  sussiste  corporalmente  e  spiritualmente,  in  quanto  cra- 
de  a  qualche  cosa  :  i  filosofi  credono,  gl'increduli  credono,  gllicet^ 
tici  credono,  perchè  senza  fede,  non  che  pensare  e  filosofare,  ooa  li 
potrebbe  pur  vivere  per  un  solo  istante.  La  stessa  ricerca  e  le  spe- 
culare presuppongono  qualche  punto  assoluto  di  dottrina ,  da  coi 
aliri  pigli  le  mosse  ;  perchè  non  si  può  edificare  sul  vacuo  e  col  i 
te  ;  che  se  il  Descartes  non  se  n'  avvide,  ciò  prova  che  il  rette  i 
è  più  necessario  che  frequente,  eziandio  tra  i  filosofi.  Ma  questi  nr 
sidui  di  fede,  che  alimentano  gli  uomini  particolari  ed  ì  popoli,  aail 
effetto  della  parola,  e  risalgono  per  via  di  essa  alfa  rivelazioae.  Bi 
essendo  imperfettissimi,  se  bastano  a  impedir  la  rovina,  non  balla- 
no a  promuovere  il  fiore  delle  nazioni  ;  le  quali,  in  quanto  noe  sa- 
no credenti,  sono  e  si  mostrano  tuttavia  barbare.  La  barbarie,  foa- 
te  di  ogni  male  ,  è  difetto  di  cognizione  e  perciò  di  fede  ;  i  graii 
della  quale  sono  la  miglior  misura  della  civiltà  di  un  tempoodiai 
paese  particolare  ;  sentenza  tanto  vera  e  facile  a  provare ,  quanto 
difficile  a  credersi  da  coloro,  che  si  tengono  paghi  e  contenti  Mh 
coltura  di  questo  secolo. 
La  disciplina  cattolica  è  la  sola,  che  consuoni  a  maraviglia  eak 
'  1  Cor,.  I,  M,  sa. 
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disposiiioni  psicologiche  dellospiritoumaDO.  Ella  piglia  l'uomo  dalla 
uscita,  e  lo  inisia  alla  scuola  della  verità  con  quel  rito  semplice  e 
iaguatOt  a  cui  Iddio  ha  dato  il  potere  di  abituare  Dell'aoimo  la  vita 
Ideale,  prima  che  lo  svolgersi  delle  varie  potenze  gli  permetta  di  at- 
tuarla. Come  tosto  la  ragion  del  fanciullo  entra  in  esercizio,  la  Chiesa, 
che  adempie  a  suo  riguardo  il  sacro  e  pietoso  ufficio  delia  maternità 
spirituale,  gli  rivela  Fides  con  que'modi  e  quelle  imagini,che  ven- 
gono con) portate  dall'età  tenera,  e  lo  nutre  coi  latte  della  sua  parola. 
L*idea  col  corteggio  storico  e  razionale  apparisce  all'animo  del  fao- 
oiollo,  come  il  vero  assoluto,  e  secondata  dai  soavi  e  penetrativi  infllus- 
si  della  grazia,  ottiene  da  hii,  senza  sforzo,  un'affettuosa  credenza.  E 
sasentendo  ali*  Idea,  egli  assente  a  chi  gliela  insegna:  e  la  sua  fede 
httniiva  verso  la  Chiesa  madre ,  qual  semplice  autorità  naturale ,  di 
tenta  fede  cristiana ,  come  tosto  egli  appara  la  medesimezza  della 
ioltrina  insegnata  col  celeste  insegnatore;  il  maestro  del  vero  asso- 
luto non  potendo  essere  menzognero.  Egli  crede  adunque  alla  divina 
«eternità  della  Chiesa ,  in  virtù  dell*  Idea ,  che  gli  vien  mostrata, 
coaie  crede  a  colui,  che  gli  ha  dato  la  vita  del  corpo,  per  T  affetto 
iatioUvo  di  natura,  i  servigi  amorevoli,  che  ne  riceve,  e  T  autorità 
MD  ripugnatile  degli  altri  uomini.  Niuno  certo  potrebbe  descrivere 
Bsieutamente  Tintreccio  mirabile  della  natura  e  della  grazia  nell'a* 
BiaK>del  fanciullo  cristiano,  e  seguir  la  mano  di  Dio  io  quel  misterioso 
lavoro,  di  cui  sono  visibili  solamente  gli  effetti.  I  miracoli  della  edu- 
caaione  cattolica  possono  essere  più  o  meno  rari  :  ma  sono  comuui 
I  lutti  i  tempi;  ed  è  anzi  per  mezzo  della  disciplina,  che  la  religio- 
se influisce  più  generalmente  e  più  efficacemente  negli  uomini.  Id- 
lio  può  Care  di  un  mostro,  (e  il  fa  talvolta,  )  un  eroe  ed  un  martire, 
mae  può  suscitar  dalle  pietre  dei  figliuoli  ad  Àbramo;  ma  secondo 
I  eorso  più  ordinario  delle  cose,  la  pietà  e  la  virtù  dipendono  dalle 
lUtudini  contratte  nei  primi  anni.  Una  buona  educazione  inserisce 
lel  cuor  delPuomo  un  germe  di  fede  prezioso  che  può  essere  soffo- 
cato e  compresso  dalle  lusinghe  del  mondo  e  dalle  passioni  della  età 
'tffida,  ma  non  ispento,e  tosto  o  tardi  si  riproduce.  Chi  ebbe  in  sor- 
e  di  gustare  una  volta  la.bellezza  e  la  verità  dell'Idea,  benché  pò- 
eia  ae  ne  sia  disavvezzo,  benché  sia  come  ricaduto  nelle  tenebre 
lei  gentileaimo ,  sente  rinascere  di  tempo  in  tempo  una  cara  ri- 
■eoabraoza  di  quei  primi  amori,  e  un  doloroso  rincrescimento  di 
far  perduto  un  tanto  bene;  sente  un  vivo  desiderio  di  riacquistar- 
U  di  ricuperare  eoo  esso  le  abitudini  della  innocenza,  e  quella  pò- 
Uuna  giovinezza  dell'animo,  che  consola  e  rinfranca  nel  declinare 
ella  vita. 
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Fuori  del  ealtolieismo  non  vi  può  essere  edueatìone  ideale.  Mi 
solo,  perchè  h  cognizione  dell'Idea  è  un  suo  priTilegio,  ma  perchè 
fi  suo  insegnamento  è  il  solo  proporsionato  alla  tenera  età.  Miit* 
bil  cosa  !  L*Idea,  che  è  la  cima  della  sapiensa,  e  il  cui  acquisto  iki» 
gottisce  gringegni  più  eminenti ,  è  altresì  la  cogniiione  pih  aees» 
modata,  la  sola  accomodata  aila  comprensiva  dei  fanciulli  «e  del 
popolo,  che  ha  coi  fanciulli  tanta  similitudine.  Ha  Fldea  non  pia 
adattarsi  alla  capacità  della  plebe  e  dei  pargoli,  se  non  in  quanta  è 
insegnata  autorevolmente;  noi  può,  se  dee  essere  cercata;  aocorehè 
si  reputi  possibile  questa  ricerca.  Chi  volesse  insegnar  filosofia  ai 
fanciulli  ed  al  popolo,  farebbe  ridere.  Insegnar  filosofia?  Ma  sicco- 
me questa,  a  parer  vostro,  non  è  una  credenza,  siccome  elhèoM 
disamina,  una  inchiesta  lunga,  intricata,  difficilissima,  come  votate 
comunicarla  a  coloro,  che  non  sono  in  grado  d'imprendere  Tarila 
lavoro?  Tanto  sarebbe ,  se  invitaste  un  pargolo,  che  balbetta  a  a 
strascina  col  carniccio,  a  entrar  nei  calcoli  della  geodesia  ,  oste 
con  voi  di  conserva  il  giro  del  globo  terrestre.  La  filosofia  è  il  esi- 
mo della  enciclopedia,  e  il  fiore  della  speculazione  è  il  più  seroliM 
a  sbocciare,  eziandio  in  coloro  che  ne  hanno  i  semi  ;  che  in  malti 
l'impotenza  filosoGca  è  perpetua.  Il  ragazzo  può  studiar  fisica,  ma- 
tematica, letteratura  ,  molto  prima  di  poter  ben  filosofare  •  aooor* 
che  avesse  Fingegno  di  Platone  e  del  Vico;  dal  che  si  deduce  dm  k 
filosofia  schietta  è  possibile  soltanto  nel  Cristianesimo,  perchè  ivi 
la  religione  può  stare  senza  di  quella.  Presso  i  Gentili ,  destitaiti 
di  culto  legittimo,  la  filosofia  era  costretta  a  far  le  veci  della  fede; 
ma  d*altra  parte,  mancando  essi  di  religione,  venivano  meno  con 
questa  i  principii  di  una  soda  speculazione.  I  Protestanti  e  gli  ere- 
tici di  ogni  colore,  non  avendo  pure  un  magisterio  esteriore  eaa- 
torevole,  solo  idoneo  institutore  dei  fanciulli  e  della  moltitudine, 
sono  in  uno  stalo  poco  diverso,  e  le  loro  sette,  a  rigor  di  termiai. 
non  meritano  il  nome  di  religioni ,  né  di  credenze.  Il  protestanti- 
smo è  una  ricerca,  e  quindi  non  è  in  sostanza  una  comunion  reli- 
giosa, ma  una  setta  filosofica,  e  un  rampollo  delle  dottrine  psicob- 
gicali.  La  fede  cristiana  è  impossibile ,  secondo  il  dogma  fonda* 
mentale  di  Lutero,  che  Taonulla  essenzialmente*  e  vi  sostituisca  il 
maggior  suo  contrario  ;giacchè  l'eterodosso  incomincia  col  dobbiat 
che  è  quanto  dire  con  un  atto  di  miscredenza.  Perciò  V  inlenielio 
deiresame  dubitativo,  che  gli  spiriti  leggieri  obbiettaoo  aicatloli- 
ci,  come  nota  di  errore,  è  la  prova  più  bella  della  loro  ragione:  aè 
questo  è  il  solo  caso ,  in  cui  Tacume  moderno  soglia  scambmre  le 
obbiezioni  colle  risposte;  il  che  giova ,  se  non  aliro ,  a  raccoiaaci 
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le  contro? ereie.  La  proibiiioDe  dell*  esame  conaegaita  di  lecesaiUi 
al  possesso  del  vero;  onde  il  Protestante,  che  incomincia  a  leggere 
h  Bibbia,  può  io  tanto  dubitare  dei  dogmi ,  che  vi  si  contengono, 
ìd  quanto  non  è  cristiano.  Insomma,  la  negazione  dei  cattolicismo 
è  schiettamente  la  negazione  dei  Cristianesimo.  La  proresaione 
cattolica  è  V  unica  forma  della  rivelazione  ,  che  collochi  1'  uomo 
oel  suo  stato  naturale,  e  gl'assicuri  la  possessione  del  vero,  non  ot- 
tenibile fuori  di  essa ,  o  tanto  agevole  a  perdersi ,  quanto  è  diiB- 
cile  l'acquistarlo.  Chi  la  ripudia ,  fa  retrocedere  1*  uomo  dalla  con- 
dizione normale  di  possesso ,  a  cui  fu  innalzato  dalla  rivelazione, 
allo  stato  innaturale  d'ignoranza  e  di  dubbio,  e  lo  spoglia  affatto 
del  vero,  che  è  il  tesoro  dello  spirito,  e  il  principio  di  ogni  umana 
giandezza.  Il  che  da  molti  è  oggi  riputato  un  bene,  e  i  dissipatori 
della  fede  chiamansi  uomini  progressivi  e  perfezionativi  ;  la  qual 
lode  si  potria  loro  concedere,  purché  si  desse  egualmente  a  coloro, 
che  alleggeriscono  le  borse  e  gli  scrigni  dei  cittadini.  Se  non  che, 
i  ladri  profittano  in  qualche  modo  di  ciò  che  tolgono,  laddove  gl'in- 
folatori  della  fede  e  gli  sperditori  della  religione ,  non  ne  godono 
già  essi,  e  periscono  d*inopia ,  come  coloro ,  che  hanno  spogliati. 
Lo  scetticismo  è  una  merce,  che  non  fa  prode  a  nessuno. 

La  quale  arguisce  eziandio  in  chi  se  ne  diletta  un  traviamento 
del  cuore,  o  una  imperfezione  dello  spirito.  Quindi  è,  che  i  pensa- 
tori più  eminenti  nella  storia  delFumano  sapere  furono  tutti  dogma- 
tici, e  gli  scettici  eziandio  più  ingegnosi  lasciarono  una  fama,  non 
iolo  meno  pura,  ma  meno  grande  di  quelli.  Democrito,  Gorgia  , 
Prodico,  Protagora ,  e  tutti  quegli  altri  yomini  arguti  e  facondi , 
che  misero  a  remore  e  a  soqquadro  la  Grecia,  sotto  nome  di  sofi- 
sti, sono  affatto  oscurati  nell'opinione  dei  secoli  dallo  splendore  di 
Pitagora  e  deirinsigne  sua  scuola.  Chi  oserebbe  contrapporre  Pir- 
rone, Cameade,  Sesto  Empirico,  comecché  dotti  e  sagacissimi,  ad 
Aristotile  e  a  Platone?  Fra  i  moderni,  Davide  Hume  ebbe  per  acu- 
me e  forza  logica  pochi  pari  ;  ma  il  suo  ingegno  non  è  pure  para- 
gonabile a  quella  vasta  e  profonda  comprensiva  del  Leibniz  e  del 
Vico.  Michele  Montagne  è  un  raro  e  piacevole  scrittore  :  ma  chi 
ardirebbe,  per  filosofia,  pareggiarlo  al  Malebranche,  o  per  facondia 
al  Pascal  e  al  Bossuei?  1^  stesso  Kant  sarebb'egli  così  illustre,  co- 
m'è veramente  nella  storia  filosofica,  se  la  sua  morale  non  avesse  in 
parte  riparato  alle  audaci  demolizioni  della  sua  critica  speculativa? 
josomma,  nella  lunga  schiera  degli  scettici ,  non  se  ne  trova  fone 
«n  solo,  degno  di  sedere  nel  primo  grado  fra  qoe'sommi  intelletti, 
die  più  onorano  la  specie  umana.  La  ragione  si  è,  che  lo  spirito 
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lai^  som  acipilo  ddl*aUra.  ila  gTii- 
■  suoD  leaer  fc^Hlibrio,  me  tim/gm 
'  tìmtk  •  fer  r  aitio  fcno:  foglioMi»- 
pooi;  pccoM  di  teoMrilid 
y  c  nrfMiiii>  QaÙMli  gli  noi  divelli- 
a  tBll»CMaiceffe«  pceleodoeti 
k int deiraMMiia geaere. e  «wliedd 
gli  aiiri  recano  ia  dubbi»  ifd 
Hlocbe  sia  oMachaiatett 
IflMcggetto.  Oltre  cbe,  atMfr 
^  ed  wwiaftrlligìbiie^  fatorùce  euandiarai» 
Ila  degli  wotUidL  e  fimif.  fnalo  piii  fiagegao  è  graode,  lai- 
fifa  e  farle  e  ntf  alif  è  h  caackaia  della  propria  iaelli- 
;  a  peaetrare  il  BStBra  aaif  ersale  delie  cose,  paò  parere  ck 
»  lata  il  falar  deOa  Bsale  «rida  alle  acoasolate  coadaM- 
ai  dei  Piiiaaiti,  Ma  ae  gii  spiriti  prif  ilegiati  sodo  più  coasd  ddb 
tearbfe,  che  gli  attaiaiaaa,  riceva»  allrcd  aoa  impressione  pih 
fha  deJb  luce,  apprcadaaa  fl  fero  ia  laodo  più  squisito,  e  se  sa 
aceiaao  da  iaalaggio«  oade  il  aiistero  è  bilanciato  dalla  efi- 
Si  trof  a  beasi  soieale  aeUa  storia  aseoxione  di  tali  oonuait 
the  farooo  agitati  e  coariiattuti  da  dubbi  grar issimi  e  dolorosissiari» 
e  cbe  fissero  tal? oUa  ia  tal  coadiaiooe  per  aM>lli  anni  :  aia  io  Ise 
la  fede  fince,  e  l'intailo  mantiene  il  suo  imperio:  laddove  negli  a- 
almi  angusti  ed  imbelli,  o  «si  a  troppo  confidarsi  nelle  proprie  ^s^ 
aa,  se  il  conflitto  succede,  il  dubbio  suol  restare  signor  del  campo  K 
Il  dogmatismo  cristiano  è  solo  ragioner ole,  e  alieno  da  ogni  eceei^ 
io,  perchè  si  gof  ema  coi  giudiziosi  temperamenti ,  e  cui  senno prapiii 
della  fede.  UOistiano  assente  aindea:eome  intelligibile,  e  coam  m^ 
f  rintelligìbile,  senta  usare,  per  qoesto  secondo  rispetto,  fuori  dei  I»- 
asini  prescritti  dalla  rifelazione.  La  fede  è  libera;  perchè  lo  splendi» 
diiridea  essendo  quaggiù  misto  di  ombre  e  di  tenebre,  1*  oonsa  paè 
Biiir  gli  occhi  sul  lato  oscuro  o  luminoso,  e  qaindi  assentirvi  o  ripa* 
'  Tw.  M  800f,,  Mt  sa»  7a,  ^  laa,  44o,i4k 
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gnanri  a  sao  talento.  E  spesso  vi  ripugna,  indoltovi  dal  senso»  che 
mal  s'appaga  delle  illustraiioni  ideali,  come  quelle,  che  contrasta- 
no ai  pravi  appetiti,  e  si  reputa  beato  di  avere  on  pretesto  specio- 
15  di  ripudiarle,  allegando  lo  spauracchio  degli  arcani ,  che  le  ac« 
eompagnano.  Perciò  la  fede  è  libera  e  meritevole;  imperocché,  se 
raomo  con  magnanimo  sforzo  vince  raOetto  ribellante  alPldea  ,  se 
9lpre  l'animo  al  suo  benefico  calore  e  alla  pura  e  gioconda  soa  luce, 
le  s'incorpora  seco,  abbracciandola  con  un  assenso  amoroso  e  tenace, 
(più  forte  assai  della  catalepsia  stoica,)  l'animo  di  lui  s'informa  di 
fud  divino  abito  ,  che  rassomiglia  alla  santità  increata.  La  perfe- 
ikme  morale  risulta  dall'unione  elettiva  dello  spirito  creato  coll'En- 
te,  e  dalla  sintesi  del  contingente  e  dellassoluto ,  mediante  l' am- 
plesso volontario  dell'oggetto  inflnito,  e  Timmedesimazione  dell'at- 
Ufitè  libera  col  vero  e  col  bene  ideale.  Imperò ,  se  bene  la  fede 
possa  star  disgiunta  dalla  caritè  santificairice  del  cuore  umano,  eHa 
laehinde  sempre  un  moto  di  amore  iniziale  ;  onde  si  suol  definire 
«n  frio  iU9en$o  terso  le  veriià  rivelale^  cioè  verso  l'Idea  perfetta;  il 
quale  allorché  giunge  ad  abituarsi  nell'animo,  e  a  signoreggiarvi , 
diventa  caritè,  vivifica  spiritualmente  il  suo  possessore,  e  gli  fa  gusta- 
re fra  le  miserie  terrestri  un  sorso  di  beatitudine,  come  un  saggio 
di  quel  bene.che  gli  è  promesso  (8).  La  vita  morale  è  adunque  llbe- 
n:  l'uomo  ha  il  sublime  e  tremendo  privilegio  di  poter  elggere  fra 
la  vita  e  la  morte,  fra  una  morte  perpetua  e  una  immortalità  beata. 
L'incredulità  è  il  suicidio  dell'anima,  e  ogni  filosofia,  che  si  spicca 
dalla  fede,  è  micidiale  di  sé  medesima. 

La  fede  e  l'amore,  onde  germina  la  speranza,  costituiscono  la  vi- 
ta ideale,  per  cui  lo  spirito,  sollevandosi  dalle  cose  sensibili,  vien 
fobiimato  alla  società  divina,  e  posto  in  grado  conforme  alla  digni- 
tà originale  della  sua  natura.  La  qual  vita  ideale  influisce  in  tutte 
le  parti  del  suo  essere,  eziandio  in  quelle,  che  paiono  men  collega- 
te colla  virtù  e  colla  religione;  esaendu  ragionevole  che  dalla  si- 
gBoria  dell'Idea  nell'indivìduo  provenga  la  sua  perfezione,  come 
dalla  signoria  dell*  Idea  nel  mondo  derivano  la  bellezza  e  armonia 
oniversale.  L'influenza  degli  abiti  crtsiiani  in  tutto  l'uomo  merita 
la  considerazione  del  moralista,  deireducatore  e  del  filosofo.  Ella  é 
wvrattutto  notabile  nel  giro  della  scienza ,  e  principalmente  delle 
discipline  speculative.  E  come  mai  la  filosofia,  che  èia  scienza  idea- 
le p«*r  eccellenza,  potrebbe  sussistere,  non  che  fiorire,  se  il  culto 
dell'Idea  non  alberga  in  coloro,  che  la  professano?  La  prima  condì- 
iloBe  dell'uomo,  che  si  accinge  allo  studio  della  verità  ideale ,  è  di 
aeeostarlcsi  al  possibile  ,  di  conformarle  i  propri  affetti  e  i  voleri  » 
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di  araooinafe  eoo  tmè  ogni  ptrte  ddh  tra  tìU.  Al  dM  coolìeft 
sce  fOfiattuUo  b  fede,  ìofoiideDdo  o  perfetioundo  q«el  tìgor  mm^ 
tale»  che  può  cbiaaarsi  il  carallere  deirioletlelto.  Infatti  ella  pai* 
siede  la  triplice  prerogativa  di  esaere  ragioaef ole ,  forte  e  ooslaa- 
lo.  P^  la  prima  di  queste  doti,  ella  eonibatie  Tigaoraiiia.  femn» 
le  preoccupaziooi,  doode  sogliooo  germogliare  la  supersliiioMtil 
faDatismo.  Per  la  seconda,  ella  contrasta  alle  fl  ittoatiooi  dello  spi* 
rito,  e  a  qoella  debolezia  e  irresoluzione  mentale,  che  paitoriM 
Tapatia  religiosa»  il  dubbio  e  la  miscredenza.  Per  la  terza*  ella  awt-* 
te  no  freno  alla  volubilità,  che  è  uos  malattia  deirintelletlot  m 
meno  che  del  cuore  umano,  alla  quale  sono  inclinati  griogegni  es- 
co più  robusti,  quando  hanno  scosso  il  giogo  salutare  della  relais* 
ne.  Né  il  vantaggio,  che  nasce  da  queste  abitudini,  si  ristringete 
i  termini  della  vita  contemplativa  ;  imperocché  il  vigore  e  la  et- 
stanza  neiroperare  suppongono  il  vigore  e  la  costanianel  credere«li* 
sogna  andare  a  ridento  prima  di  abbracciare  una  opinione,  per  eri- 
tare  il  rischio  di  porgere  al  falso  l' omaggio  dovuto  al  vero  ;  om 
quando  la  verità  è  conosciuta,  bisogna  abbracciarla  fortemealea 
mantenere. costantemente.  Chi  non  pensa  e  non  crede  forteoKolSv 
è  di  necessità  fiacco  ed  instabile  nell'  operare  ;  giacché  il  peasiara 
risponde  da  ogni  lato  airazione,  essendone  il  principio,  la  noron  e 
la  molla.  Savissimo  é  adunque  quel  precetto  cattolico,  che  interdice 
di  porre  menomamente  in  dubbio  la  verità  conosciuta,  eziandio  per 
un  solo  istante  di  tempo.  La  debolexza  e  la  volubilità  dello  spirito 
umano  sono  tali  e  tante^  che  non  v*ha  alcun  vero,  per  quanto  se 
ne  abbia  una  persuasione  fondata  e  gagliarda,  contro  cui  non  sor- 
gano talora  difficoltà  atte  a  produrre  momentaneamente  quaidie 
impressione  sullo  spirito;  alle  quali  se  l'uomo  si  arrende,  dubitaa* 
do  del  vero  già  posseduto,  egli  acquista  a  poco  a  poco  un  abito  di 
scetticisnK),  che  non  lascia  più  intatta  alcuna  credenza.  Airinooa- 
tro,  s'egli  resiste  virilmente  a  cotali  assalti,  e  sprezza  quelle  iar»' 
lontane  nebbie  di  spirito,  a  poco  andar  Toscurità  si  dilegua,  ter- 
na la  calma,  e  ridendosi  dei  propri  dubbi,  non  che  averli  per  Iw- 
midabili,  egli  si  maraviglia ,  che  siano  potuti  affacciarsegU  in  a- 
spetto  serio.  Il  sofisma  piglia  talvolta  agii  occhi  deirintelletto»  c^ 
me  la  passione  a  quelli  del  cuore,  una  forma  speciosa  e  sedueeotSt 
che  in  breve  svanisce ,  se  1*  uomo  é  forte ,  e  non  cede  all^  appar 
renze. 

La  fede  cristiana  genera  eziandio  un  altro  abito  filosofico,  chi 
si  connette  ancor  più  intimamente  colFoggetto  proprio  degli  sfidi 
speculativi.  Il  quale  abito  proviene  in  parte  dalla  disciplina  opera- 
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tiva  t  iD  parte  dalle  dottrine  sublimi  del  GristiaDesimo.  L*  Evange- 
Im,  conferendo  alla  mente  la  signoria  del  senio  e  delle  passioni ,  e 
•▼▼alorandoia  colle  pratiche  del  culto,  della  sobrietà  e  della  mode- 
rama;  prescrivendo  un*as«idun  vigilansa  sui  pensieri  e  sugli  affet- 
ti* avvezzando  1*  uomo  alla  vita  interiore,  e  dandogli  l'abito  dot 
contemplare  e  del  meditare  ;  è  attissimo  a  svolgere  e  ad  affinare 
quella  spezie  d*ingegno,  che  chinmasi  psicologico  e  ontologico,  ed 
è  agli  studii  del  filosofo  assolutamente  richiesto.  D'altra  parte,  l'og- 
getto della  religione  versando  neiridea  stessa,  il  Cristiano,  che  de* 
gnamente  risponde  alia  sua  vocazione ,  piglia  con  quella  dimesti- 
chezza: se  le  accosta  con  passi,  prima  lenti  e  deboli ,  poi  franchi  e 
spediti:  conversa  seco  a  principio  con  qualche  timidezza,  ma  ac- 
quista in  successo  di  tempo  quella  generosa  baldanza,  che  ossee 
dalla  consuetudine:  s' avvezza  a  guardarla,  a  soalenerue  la  luce»  a 
femiar  gli  occhi,  come  aquila  affissa  al  sole ,  neil*  eterno  e  sfolgo« 
rante  splendore ,  rinforzando  coli  assiduo  esercizio,  e  acuendo  la 
tirtù  visiva;  e  mediante  questo  affettuoso  commercio  col  vero,  di- 
miouisce  lo  spaventevole  intervallo,  che  divide  la  creatura  dal  suo 
Fattore.  Imperocché  l'oggetto  della  cognizione  può  effettualmente 
fendersi  conforme  il  soggetto;  e  non  che  si  debba  dire  con  Ema- 
nuele Kant,  che  questo  imprima  in  quello  la  sua  propria  forma»  il 
oootrario  veramente  succede  ;  giacché  tal  è  lo  spirito  generalmeo- 
te*  quale  il  termine  dei  suo  pensiero.  Per  tal  modo  si  acquista  una 
penetrativa  mentale  di  gran  lunga  auperiore  a  quella  che  trovasi 
nel  comune  degli  uomini,  sommersi  e  confitti  nello  studio  ed  amo- 
re delle  cose  terrene;  giacché  la  veduta  ideale  e  riflessa  non  é  ope- 
ra della  natura,  ma  delfarte,  come  negli  ordini  del  senso  l'appren- 
iione  e  la  stima  visuale  della  lontananza  sono  opera  delle  impres- 
sioni del  tatto,  combinate  col  magistero  della  riflessione. 

Conseguenia  di  questa  disposizione  cogitativa ,  connaturata  dal- 
Tabito  cristiano,  é  U  credere  fermamente  atta  pouUritità ,  otta  con* 
venienza  e  alla  realtà  delVordine  eotrannaturtile  ;  a  cui  oiuno  può 
io  verità  ripugnare ,  se  ammette  la  superiorità  dello  spirito  sulla 
materia,  deirEnte  suiresistente ,  e  la  continuità  immanente  della 
creazione.  Ma  il  Cristianesimo  é  meraviglioso,  perché  infonde  que- 
sta persuasione  negli  ingegni  meno  disposti  ed  assueti  al  discorso 
speculativo.  Notisi  bene  che  altro  é  l'ammettere  la  possibilità  e  la 
congruenza  del  prodigio  in  genere  »  altro  é  il  riconoscerne  la  real- 
tà concreta  in  un  caso  particolare.  Questo  speciale  riconoscimento 
dipende  dalla  prove  storiche;  ed  é  gran  senno  l'andarvi  a  rilento; 
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per  non  mettersi  a  rischio  di  confondere  la  religione  colla  super- 
stizione, e  le  favole  del  volgo  coi  fatti  splendidi  e  incoocum  degli 
evan'geli.  Ma  in  ciò  gli  spiriti  cristianamente  avveui  diflferiscoio 
dai  profani ,  che  ammettono  in  genere  la  credibilità  del  prodigio  « 
benché  sapendo  non  poter  essere  continuo  né  universale ,  appunto 
perchè  è  prodigio,  non  ne  riconoscono  Patlualitè  esteriore,  se  ma 
i*  apprendono  accompagnata  dti  segni  autorevoli  ;  laddove  chi  mii- 
crede  assolutamente  il  ripudia  in  virtù  della  tua  essenia.  Giaagia- 
coftio  Rousseau  lo  dice  nel  modo  più  espresso  '  ;  e  tutti  i  softuri 
dell*  Hume  si  riducono  a  questa  pr<»occupazlòne  t.  ||  Cristiano  io- 
somma  ammette  sempre  Tidea,  senza  credere  al  fatto»  quando  bob 
soccorrono  le  debite  prove;  laddove  il  deista  e  il  razionalista  impfl* 
guano  sempre  il  fatto,  perchè  ripudiano  Tidea.  Ma  l'idea  del  pro- 
<itgio  presuppone  che  il  fatto  corrispondente  abbia  luogo  negli  or- 
dini del  mondo ,  e  nel  corso  del  tempo  ;  onde  errano  coloro  •  the 
tengono  i  miracoli  per  accessorii  alla  instituzione  cristiana.  Niono 
più  di  me  è  persuaso  che  Tldea  sola  può  bastare  agli  spiriti  pene* 
trativi  e  ben  conformati,  per  riconoscere  la  diviniti  dell'E vangelo. 
Ma  se  in  tal  caso  il  miracolo  non  prova  lidea;  dico  che  l'idea  pro- 
va sempre  il  miracolo  »  anzi  lo  abbraccia  e  contiene  ,  come  parte 
integrale  di  sé  medesimo;  giacché  l'Idea  perfetta  non  può  stare, 
senza  il  sovrannaturale ,  e  questo  importa  il  miracolo  ,  il  quale  è 
per  rispetto  alla  creazfon  della  grazia ,  ciò  che  è  il  fenomeno  or- 
dinario, riguardo  a  quella  della  natura.  Senza  che,  la  fede  nelle o- 
pere  sovra  natura  ,  splendidamente  attestate  dalla  storia ,  contri- 
buisce a  creare  queirabito  mentale,  che  distingue  il  Cristiano  da- 
gli altri  uomini.  Sentire  del  continuo  la  presenza  di  Dio;  ravvisa- 
re io  ogni  evento  la  mano  creatrice  della  Previdenza  ;  credere  alla 
signoria  divina  su  tutta  la  natura;  stimar  che  il  prodigio  è  tanto  ia- 
cHe  all'Onnipotente,  quanto  la  creazione;  che  le  opere  divine  sono 
effetto  dì  un  consiglio  libero  e  sapiente;  che  più  importa  la  salato 
di  un'anima,  che  la  fattura  di  un  nuovo  mondo;  che  l'azione  ddh 
prima  Causa  sull'arbitrio  creato,  e  le  vittorie  della  grazia  nel  coe- 
vertire  e  migliorare  e  santificare  gli  uomini,  vincono  di  eccelleosi 
e -maraviglia  il  iuseitar  dalle  pietre  figliuoli  ad  Abramo  ';  sono  sen- 
timenti e  disposizioni  inseparabili  dalla  professione  del  vero  Cri- 
stiano. Ma  come  si  può  aver  l'animo  così  conformato  ,  se  noi  fi 
crede  agli  eventi,  che  sovrastanno  alle  leggi  di  natura?  Coloro,  che 
togliendo  di  mezzo  i  miracoli,  stimano  di  giovare  alla  fede, 
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spera  fana  e  ripugnante,  come  chi  vuole,  alterando  la  morale,  van- 
laggiar  la  virtù.  Virtù  e  Tede  sono  due  vittorie  delfarbitriosul  sen- 
io: mal  insegna  a  vincere,  chi  altrui  consiglia  di  cedere  al  nemico. 
La  Cede  di  certi  nuovi  teologi,  come  la  virtù  di  alcuni  moralisti,  è 
UD  compromesso  fra  la  religione  e  la  miscredenza,  fra  Iddio  e  Be- 
liti, fra  r  Evangelio  e  il  mondo  ;  compromesso  sostanzialmente  as- 
surdo, il  quale  salva  soltanto  le  apparenze. 

Il  Cristianesimo,  perfezionando  Tintelletto  coirabito  della  fede, 
migliora  eziandio  le  altre  potenze,  che  dipendono  tutte  più  o  me- 
no dalla  virtù  conoscitiva.  Anzi ,  essendo  fuor  di  dubbio  che 
la  volontà  tiene  neiruomo  il  principato,  perchè  nelFattivitè  ìntima, 
di  cui  essa  è  una  forma,  si  radica  l'individualità  personale,  causa 
seconda  del  merito,  e  quindi  delia  morale  eccellenza  ;  alla  educa- 
zione e  al  miglioramento  di  essa  mira  savrattutto  la  religione:  h 
quale  non  fa  caso  delle  altre  potenze,  se  non  in  quanto  airarbitrio 
si  riferiscono.  La  fede  rinforza  e  ingagliardisce  la  facoltà  elettiva^ 
accresce  la  balia  e  la  coscienza  ,  che  i*uomo  ha  di  sé  stesu)*  lo  sot- 
trae alla  tirannica  dominazione  de'sensi  e  degli  affetti  tumultuan- 
ti, e  lo  rende  veracemente  libero,  assoggettandolo  alla  signoria  ci- 
vile e  paterna  del  vero  ideale ,  che  solo  può  francare  e  redimer.*) 
dal  prepotente  servaggio  dei  sensi  i  proprii  adoratori.  E  sicco^ 
me  ella  da  un  altro  lato  compie  e  rischiara  la  notizia  deirUea  stes«> 
sa  ,  i  salutiferi  influssi  di  tale  abita  abbraccLana  ad  uà  tempo  Tog-. 
getto  e  il  soggetto,  il  termine  delle  operazioni  spirituali ,  e  le  Cor^ 
ze  eaturali  dello  spirito.  Se  Tiina  di  questo  due  cose  si  disgiungo 
dall'altra  nei  tirocinio  umano»  Tarmoaia  delle  nostre  potenze  si  aN 
tera,  e  l'uomo  diventa  inerte  contempialore  o  sensuale  egoista.  Ik 
Cristianesimo,  incorporanda  l'individua  a  una  società  militante, 
cospira  a  renderlo  più  attivo,  piti  forte,  più  animosa;  onde  le  di- 
sciplina cattolica  si  può defiiUFe faducasionadcrirarbìrio^pfr  mas- 
20  della  perfetta  ragioM^  La  feda  inizia  e  V  aiwre  compie  questa, 
instituzione  morale,  agevolata  dalla  speranza;  la  quale,  interpo- 
nendosi fra  luna  e  l'altra,  diffibnde  neU'  anima  una  seKienità  dolce» 
una  giovialità  dignitosa  ed  equabile»  che  giova  all'operosa  costanr 
«a  e  al  decoro  della  vita.  V  aernio  moderno  volte  correggere  Tope- 
la  dell'EvaogelLo,  trascurando  la  parte  ideale  deb'uomo,  e  metten- 
do ogni  cura  iicU'accrescerne  T arbitrio,  senza  avvertire  che  la  li- 
bertà senza  freno»  si  trasforma  in  tirannia  o  ia  licenza,  e  si  spegne 
da  sé  medesima.  Abbiamo  già  veduto  altrove,  qua!  sia  il  nerha^ 
dell'uomo  nttuale,  qual  sia  il  vigore,  che  oggi  regna  negli  animi  e 
eelje  menti,  e.quanto  la  civiltà  europea,  scatenando  1*.  arbitrìo,.{;ez 
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rioforiarlo»  abbia  oUeoute  il  bqo  ioteoto  di  felicitare  te  tpeeit 

umana. 

£  dunque  affatto  irragionevole  V  accusa ,  che  si  dà  alla  fede  en- 
lolica,  di  ridurre  V  uomo  ali*  inerzia  de'  mistici.  Ali*  inenia  T  Dia 
buono I  Mentre  scopo  supremo  del  Cristianesimo  è  di  rendere  lato* 
loatà  potente,  valida*  operosa,  padrona  di  sé  stessa,  tetràgona  ai  eiii 
esteriori,  indomita  airimpeto  interno  dei  sensi,  della  fantasia  e  del- 
le passioni.  L'attività  cristiana  è  certo  grave,  prudente,  rispettila, 
assennata,  e  non  somiglia  punto  alla  furia,  che  si  pregia  e  si  nitrii 
in  questo  secolo  ballerino  ;  ma  perciò  appunto  ella  è  degna  di  onici 
lode.  Ringraziate  la  religione ,  invece  di  accusarla  ,  se  fra  1*  indid* 
bile  pargoleggiare  dell*  età  moderna  io  tutte  le  cose ,  ella  serba  sa* 
Cora  gli  spiriti  dalla  virilità  antica.  Ma  ella  favorisce  il  genio  dei 
mistici.  Distinguasi  la  misticità  cristiana ,  se  altri  vuole  cosi  chia- 
marla, da  quella  delle  sette  eterodosse  :  l' essenza  della  prinoa  èra- 
alone,  e  non  la  nuda  contemplazione.  Il  buon  mistico  è  certo  ma- 
ditativo  e  contemplante,  poiché  in  tal  dote  consiste  la  cima  della  vi* 
ta  ideale  ;  e  sarebl)e  ridicolo  il  biasimare  nella  religione  una  faeelti 
eccellente  per  sé  stessa,  e  necessaria  al  vero  Olosofo.  Ma  il  cooteah 
piare  cristiano  ò  attivo,  non  passivo,  e  imporla  una  grande  intea- 
aita  di  attenzione,  una  grande  efficacia  di  volere  ed  energia  di  spi* 
rito;  la  quale  è  l'indirizzo  dato  dall'  arbitrio  alla  virtù  intuitiva.  Il 
buon  mistico  può  qualche  volta  dismettere  soverchiaroeute  il  pea- 
aiero  dell'azione  esteriore,  e  dare,  per  questo  rispetto,  in  quaiebe 
esagerasione  ;  ma  egli  è  sempre  attivo  dentro ,  sollecito  ,  pronto  e 
vegliante,  per  attuare  gli  affetti  ribelli  al  primo  insorgere,  ecoa- 
servare  intera  la  coscienza  e  la  padronanza  di  sé  medesimo.  Insom- 
ma r intuito  contemplativo  non  iscema,  ma  avvalora  la  personalità 
dell'  animo,  e  ha  pregio  di  virtù  singolare,  perchè  muove  ddll*  el^ 
aione  '.  All'incontro  la  contemplazione  gentilesca  e  orientale,  cooe 
quella  dei  Sanniasi  e  dei  Giogui  nelUndia,  dei  Taosi  nella  Cini, 
dei  discepoli  di  Budda  o  Fo  nei  due  paesi  ^,  dei  Sofi  presso  i  Per* 
siani ,  e  di  molte  sette  europee  e  soriane  del  medio  evo  e  della  età 
più  moderna,,  é  una  passività  assoluta,  uno  sforzo  per  annullare 
ogni  discorso  mentale,  e  per  {spegnere,  al  possibile,  il  aentimeato 
e  il  pensiero  medesimo.  In  tale  stato  l' Idea  assorbisce  e  annulla  ria- 
tuito  riflesso;  laddove  nella  vera  contemplazione ,  Tatto  riflessivo 
afferra  V  Idea,  serbando  fra  l' oggetto  e  il  soggetto  un  armonico  tesi- 
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cmBeoto.  Neiruno,  1*  attività  è  tutta  obbiettiva,  e  ogni  libera  co- 
peraiioae  del  soggetto  vien  meno ,  riducendosi  la  sua  efficacia  a 
uella  mera  entità  sostanziale»  che  emerge  dall'atto  creativo  '  ;  nel- 
altra ,  1*  oggetto  e  il  soggetto,  come  cause  libere .  1*  una  prima  e 
altra  seconda,  spiegano  le  loro  forse»  ciascuna  nel  suo  giro  ;  e  sa 
idea  è  attuosa  nell*  inrondersi  e  nell*  impressionare  »  creandolo  « 
.animo  umano»  questo»  in  virtù  appunto  di  tale  azione  creatrice, 
operativo  nel  ricevere  gì*  influssi  ideali.  Il  primo  sistema  è  un  Ve- 
D  suicidio  dello  spirito  ,  un  attentato  dell*  uomo  contro  la  divina 
attura»  uno  sforto  assurdo  e  ridicolo  per  annullar  l'esistenza  o  ri- 
Doderla  nel  suo  principio  »  un  moto  contrario  ali*  indiriixo  della 
Irtù  creatrice  ;  e  in  ciò  consiste  1*  uoiOrazione,  e  1*  ingresso  nel  Nir- 
ana  *»  o  Nirvritti ,  rappresentalo  dagli  Upanisadi  »  dal  Vedanta, 
al  Mimansa»  dallo  Svabava  e  dalle  alire  scuole  bramaniche  e  bud- 
iatiche»  come  cima  di  perfezione  e  di  beatitudine.  11  secondo  si- 
leina  all'  incontro  è  solo  una  sàvia  e  moderata  abnegazione»  che  li- 
Ka  ogni  eccesso»  e  puriQca  l'animo»  rimovendone  ciò  che  discorda 
Illa  suprema  regola  del  Vero  e  del  bene,e  dall' armonia  universale; 
loto  che  Tarbitrioin  virtù  di  esso,  non  che  frangersi  o debilitarsi, si 
xresce  di  eiBcacia  e  di  vigore.  Da  uu  lalo  insomma  ,  la  virtù  con* 
smplativa.  scioperata  ed  oziosa  »  è  un  sonno»  uu  letargo»  una  quie- 
scnia  inette  ,  un  abbandonamento  »  una  morte  ;  onde  spesso  trae 
SCO  le  sfrenatezze  del  senso  e  le  laidezze  della  carne,  il  cui  impe- 
lo aotlentra  a  quello  dell*  animo  ;  dall'  altro ,  ella  iiiporta  un'as- 
idna  vigilanza  ,  e  una  guardia  operosa  dei  sensi  »  disposizione  ne- 
Bsaaria  all'abito  di  ogni  virtù,  e  a  tutti  gli  ordini  della  vita  attiva. 
La  fede  è  la  vera  libertà  dello  spirito,  perchè  lo  rende  soggetto 
Dio,  e  mantiene  illesi  i  diritti  di  quella  monarcìiia  ideale  »  onde 
Igni  libertà  procede.  L' autonomia  razionale  dei  moderni  raziena- 
isti,  ribeliando  l'uomo  contro  l'Idea,  tenta  in  efletto  di  sottopor- 
*«  essa  Idea  all'  arbitrio  creato  »  di  limitare  la  libertà  divina  colla 
iberià  umana,  disostituiie  l'esistente  all'Ente,  «esautorando  Iddio 
indiando  la  creatura.  Da  Lutero  e  Cartesio ,  introduttori  di  que- 
ta  libertà  menzognera,  fino  ai  di  nostri,  la  deificazione  dell'  uomo 
n  l'oggetto  finale  di  ogni  innovaiione  filosofica  e  religiosa  ;  e  se 
lochi  pensanti  ebbero  la  sagacità  di  conoscerlo  o  l'audacia  di  con- 

'  Se  i  falsi  misliii  soiio  rmanjilisli  o  panlrisli  (e  sono  ijuasi  latti  e  drbliono  csscrf  , 
DÌrhè  la  lor  ditlriua  è  una  ronirguénxa  delt*emaDaii»nio  o  dei  pantebmo.)  e^si  non  po>- 
MW  oemineoo  toimetlere  questa  attività  identica  alt'  rntilà  iostaniiale  dello  sfiirilo  umaii<i . 

*  11  Nirvana  indico  dei  fiuddtati  è  il  I^irmpàn  dei  'tibetani  e  dei  Siamesi,  e  U  ì^ipòa 
wcm  Vijuèw  dei  Cinesi.  Vedi  U  Deguigncs  (  Ji/dat.  Ì9  P  Jcaé,  éts  Imscipt,^  tum. 
X.  Mcn.,  p.2d7,  258.) 
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fessarlo  ^  come  un  celebre  scrittore  tedesco ,  tutti  rìanotarooo  ii 
modo  coperto,  e  spesso,  sema  saperlo ,  l'aotica  suggestione  dello 
spirito  ribelle  :  erUis^  $ieui  dii  ^  •  che  fu  il  principio  delle  colpe  e 
delle  calamità  dei  genere  umano  ;  cosicché  con  verità  si  può  dira 
che  il  gentiUsifno  moderno  è  U  cullo deW  uomo  indialo  Miio  iuiUk 
forme.  Egli  è  poi  un  abusar  de'  vocaboli,  il  parlarci,  come  fanno  mal- 
ti,  di  autonomia  raiionale,  per  leggittimare  l'assurda  apoteosi  dd- 
r  uomo.  La  ragione  è  certamente  autonoma  ;  ma  quella  di  Dio ,  a 
non  la  nostra  o  di  altra  mente  creata.  Una  tal  prerogativa  oca  cob- 
pete  all'ingegno  umano ,  se  non  in  quanto  il  vero  divino  sì  riveli 
al  suo  intuito  ;  e  siccome  il  vero  divino  è  in  gran  parte  sovrara» 
naie,  il  volerlo  rigettare,  perchè  supera  la  nostra  scarsa  appraari- 
va,  è  un  rinnovare  la  follia  di  Protagora,  far  dello  spirito  creato  k 
misura  del  vero,  e  affermare  in  sostanze  che  la  ragione  divina  noa 
si  stende  oltre  quella  delle  sue  fatture.  Alirimenti ,  con  che  lilala 
si  potrebbe  disdire  all'una  ogni  signoria  sull'altra?  Perciò  i  nostri 
filosoB,  per  dare  all'uomo  un  privilegio,  che  non  può  competere aA 
alcuna  creatura,  spogliano  Iddio  delle  perfezioni  sue  proprie  ;  per 
conferire  alla  ragione  umana  un'autonomia  empia  e  chimerica,  Qe-< 
gano  l'autonomia  della  somma  Ragione,  e  la  sottopongooo  al^a^ 
bitrio  delle  sue  fatture. 

Iddio  essendo  il  sommo  sovrano  ,  e  la  fonte  unica  di  quella  so- 
vranità, che  si  sparlo  e  dirama  in  moltissimi  rivi  fra  le  iotelligea- 
ze  create,  la  fede  verso  la  sua  parola  è  come  r  atto  di  sudditaouo 
di  vassallaggio,  con  cui  1*  uomo  riconosce  ed  adora  la  signoria  asso* 
luta.  Dal  che  segue  che  Iddio  non  può  essere  giudicalo  ;  e  il  sarebr 
be,  se  altri  potesse  sottoporre  ad  esame  i  decreti  della  Providenia. 
Conosciuto  che  si  è  il  divio  beneplacito,  V  uomo  dee  piegarvi  il  a- 
pò,  e  umilmente  adorarlo  ;  dee  assoggettare  il  proprio  senno  a  quel- 
lo del  suo  Autore.  L'annullare  l' umano  intelletto  dinanzi  alla. Men- 
te inOnita  è  somma  sapienza.  Se  invece  si  vuole  esercitar  lo  serali- 
nio  sulle  opere  di  Dio,  e  se  ne  ripudiano  i  dettati  autorevoli,  per- 
chè paiono  incompatibili  al  nostro  corto  intendere  colla  verità  •  o 
colla  bontà  e  colla  giustizia  ,  v*  ha  fellonia  suprema  ;  a.  cui  aéguitn 
la  miscredenza  ;  la  quale,  come  morte  dell'  anima,  è  la.  pena  capi* 
tale,  con  cui  la  maestà  violata  del  sommo  giudice  e  principe  casti- 
ga in  questa  vita  i  ribelli.  Colui,  che  chiama  a  sindacato  gli  oraco- 
li divini,  finisce  per  ordinario  col  dubitare  di  Dio  stesso:  l'Ideagli 
si  oscura  ;  e  poi  gli  si  sottrae  ;  e  invece  di  quella  luce  perfetta  ,  a 
cui  lemerariajmente  aspijrayai  egli  cade  ìq  tenebre  profonde.  E.pec* 
'Geo.  Ili,  a. 
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nta  1*  Idea>  toìiiè  potrà  filosofare  ?  Perciò  la  fede  ,  che  serba  que- 

10  prezioso  tesoro,  è  di  graode  importanza  per  la  specalazieoe  ,  e 
ler  tutto  lo  scibile.  La  fede  è  il  priocipio  conservativo  del  sapere, 

h  norma  direttiva  della  metodica  universale.  Essa  mantiene  nel 
roeesso  discorsivo  deJI*  uomo  1*  ordine  intrinseco  delle  cose  espres- 
»  dalla  formola,  e  subordina  1*  esistente  ali*  Ente ,  il  raziocinio  al- 

Muito,  il  soggetto  air  oggetto,  la  cognizione  alla  verità  conosciu- 
i»  Quando  si  turba  quest*  armonia  ,  e  il  pensiero  riflesso  insorge 
oatro  la  mente  creatrice  e  animatrice  ,  contro  la  parola  autorevo- 
le che  dà  forma  e  vita  agli  spiriti  creati,  l' anarchia  entra  nell*  in- 
zlletto,  e  poscia  nelle  altre  potenze,  e  la  virtù  cogitaliva  si  rit  orce 

11  fine  contro  sé  stessa,  e  si  spegne  collo  scetticismo.  La  religione 
I  U  sapienza  sono  adunque  inseparabili. 

iDsisto  su  questo  articolo  ,  perchè  rilevantissimo.  L*  incredulità 
lierna  cosi  radicata  ed  estesa,  è  la  conseguenza  e  la  pena  della  pri- 
la  ribellione,  operata  contro  Iddio  e  contro  la  Chiesa ,  dal  Descar- 
sa e  da  Lutero.  Nelle  società  civili,  quando  i  popoli  hanno  corsa  la 
ia  delle  rivoluzioni ,  e  i  sudditi  si  sono  avvezzi  promiscuamente  a 
irla  da  principi ,  è  cosa  molto  diificile  V  instaurare  negli  animi  il 
rincipio  della  vera  e  legittima  sovranità  nazionale,  T  autorità  delle 
^ggi,  l'ubbidienza  ai  maestrati,  e  ai  rettori  dello  stato.  Nel  consorzio 
aligioso  avviene  lo  stesso  ;  che  quando  la  ragion  dell'  individuo  s*  è 
dosata  per  lungo  tempo  alla  sacrilega  temerità  di  citare  Iddio  e  chi 
>  rappresenta  al  proprio  tribunale  ,  l' ossequio  religioso  è  malage- 
ole  a  ristabilirsi.  La  fede  è  come  il  pudore:  il  conservarla  è  più  pron- 
0  e  spedito,  che  il  racquistarla.  Ninno  però  si  spaventi  di  questa 
iflicoltà  ;  la  qual  cede  agli  animi  forti,  e  bene  aspiranti ,  e  accre- 
ce  col  pregio  della  vittoria,  il  merito  dell*  impresa.  Che  se  questa 
aria  è  rara  al  di  d  oggi,  ciò  deriva  appunto  da  quella  scioperata  non* 
nranza  e  mollezza,  che  una  lunga  incredulità  ha  abituata  negli  ani- 
Di,  e  i  cui  funesti  efiietti  si  mostrano  in  tutte  le  parti  della  vita  mo- 
ale  e  civile.  Siccome  la  fede  è  il  vigore  ,  e  per  cosi  dire  il  carette- 
e  dell*  intelletto,  nelle  epoche  di  empietà  o  d'indifferenza,  come  la 
lOitra,  gli  spiriti  e  i  voleri,  agitati  da  una  perpetua  incostanza,  sono 
idibrio  ai  capricci  di  fortuna.  E  come  mai  una  società  scettica  pò- 
rebbe  pensare  ed  operar  fortemente  ?  La  quale  infelicità  avrà  luogo 
la  tanto  che  un'ottima  educazione  non  vi  provvegga,  valendosi  del 
oalume  per  ricreare  religiosamente  gli  animi ,  e  della  religione, 
er  gittare  i  semi  di  una  generazione  più  viHIeo  più  generosa  della 


Tutti  i  dogmi  cattolici,  come  superiori  alla  capacità  dell*  iutellet- 
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lo  umano  •  lo  avYeiuno  a  riconoscere  la  sua  debolena  e  i  suoi  li* 
miti,  lo  costriogono  di  assoggeiiarsi  al  priocipato  di  una  ragioasa- 
periore,  e  sono  altissimi  a  creare  un  abito  di  spìrito  veramente  Da' 
aofico.  La  qual  beueSca  efficacia  abbraccia  eziandio  le  puteoie  difer- 
ae  dair  intellettiva  ;  tantoché  la  Tede  dei  misteri  rivelati  può  dd- 
Dirsi  generalmente  la  subordinazione  del  pensiero  e  di  iuiU  le  faeol- 
té  umane  ali*  Idea.  Ciascun  mistero  in  particokre  si  riferiiiee  a  nai 
Cicoltà  speciale,  e  determina  più  propriamente  la  sua  sogaetioae 
verso  il  Vero  assoluto.  Cosi,  v<*rbigrazia  ,  il  mistero  della  Trioiià, 
importnndo  la  maggioranza  del  so\rintellÌKÌbile  sullo  stesso  iatalli- 
gibile  divino,  considerato  in  ordine  alla  mente  nostra,  assoggetta  Tia* 
luito.  che  apprende  l'Idea,  ali*  Idea,  in  quanto  essa  sovrasta alF ia- 
tuito.  L' Incarnazione,  rivelandoci  in  Cristo  l'unità  e  divinità  per- 
aonale,  che  compie  in  es90  l'umana  natura,  e  l'esalta  inGuilaneo- 
te  col  connubio  della  divina,  sottordina  generalmente  riaiiividaili- 
tà  creata,  cosi  cara  all'  orgoglio  umano,  alla  personalità  incretti, 
e  annulla  la  superbia  de' menti  fluiti  dinanzi  a  un  merito  iiiinils. 
Nello  stesso  modo,  la  grazia  importa  la  soggezione  dell*  arbitrio  al- 
l'Idea ;  la  predestinazione,  queJa  del  diritto  :  l'eternità  delle  pe- 
ne ,  quella  del  senso  ;  e  cosi  via  discorrendo.  Non  è  adunque  me- 
raviglia,  se  V  eterodossia  moderna,  la  quale  consiste  per  essenu  nel 
psicologismo,  cioè  nella  superiorità  del  senso  sulUdea.  è  non  me- 
no avversa  al  mistero  che  al  miracolo.  Il  che  ha  luogo  principal- 
mente, riguardo  ai  due  ultimi  fra  i  dogmi  summentovati  ;  i  quali 
in  ognitempo,  e  specialmente  oggi ,  sono  preiiiletto  bersaglio  li 
cavilli  non  pur  dei  nemici  della  fede ,  ma  eziandio  di  tali ,  che  se 
ne  professano  amaton  ;  onde  si  può  dire  che  più  non  si  trovano  al 
mondo,  fuori  del  ceto  cattnlico.  La  predestinazione  gratuita  nel  ses- 
so ortodosso,  senza  punto  detrarre  alla  libertà  umana,  nèt^alla  bon- 
tà divina,  stabilisce  il  dominio  assoluto  di  Dio  sull*  universo,  e  sul- 
le stesse  menti  libere,  le  quaii ,  come  parti  e  forze  integranti  del- 
r  armonia  generale,  e  traenti  fattività  loro  dall'  immanenza  dell'ia- 
flusso  cnativu  ,  debbono  essere  soggette  alla  Cagion  prima  ,  che 
chiamando  dal  nulla  l'arbitrio  umano  ,  è  in  grado  di  attuarlo  eoa 
soave  ed  infallibile  efficacia,  senza  necessitarlo  o  far  violenza  aliaiai 
natura.  La  predestinazione  è  la  conseguenza  apodittica  del  dirittoai- 
soluto,  che  a  Dio  appartiene  ;  il  quale  senza  di  essa  ,  lascerebbe 4i 
essere  Causa  prima:  imperocché  l'arbitrio  umano,  reso  indipendaile 
dal  suo  principio,  gli  si  pareggerebbe,  come  libero  operante,  e  a*  ia- 
trodtu*rebbe  un  vero  dualismo  nel  governo  dell' universo.  Il  cbaMS 
può  passare, senta  sovvertire  i  priocipii  dell' ontologia,  ddln  omnP' 
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to|  della  pol{t{ca,del]a  fliosofla  tutta  quanta, e  senza  annullale  la  for- 
andla  ideale)  concìossiachè  la  liberti  Onita  non  essendo  più  attuata 
'éèl  suo  principio,  cessa  da  questo  lato  fra  resìstente  e  l*Efite  il  vin- 
colo apodittico,  che  consiste  nella  pienezza  delFatto  creativo.  Gli  uo- 
«ini  sono  pari  sostanzialmente  fra  loro;  ma  questa  eguaglianza  non 
é  4ina  relazione,  che  possa  influire  nei  difioi  giudizi!,  poiché  Iddio 
tt'è  il  supremo  e  libero  ordinatore  ;  il  quale,  potendo  render  gli  uo* 
antni  dispari  nel!*  ordine  temporale,  può  eziandìo  distinguerli  e  dif- 
ferenziarli neir  etemo ,  salve  le  ragioni  delta  sua  bontà  e  giustizia 
-infinita.  Se  voi  considerate  l eguaglianza  umana,  come  suflfciente 
M  costituire  un  diritto  verso  Dio.  yoì  annuUate  il  diritto  assoluto  di 
Dio  stesso  :  e  siccome  nella  nozione  del  diritto  assoluto  è  fondata 
quella  del  dovere  assoluto,  e  dei  doveri  e  diritti  relativi,  cioè  la  mo- 
rale, la  politica,  la  religione,  ciascun  vede  le  conseguenze  ,  che  ne 
provengono.  Se  voi  dite  che  Iddio  è  necessitato  dalla  sua  bontà  e 
sapienza  a  pareggiare  le  sorti  eterne  degli  nomini,  come  lo  è  vera- 
jnente  a  mantenere  inviolato  T ordine  morale  identico  alla  sua  es-^ 
.senza,  voi  parificate  Tassolujo  col  relativo,  il  necessario  col  con* 
tingente,  e  distruggete  queir  ordine  medesimo,  che  pretendete,  di 
propugnare  colla  vostra  dottrina.  Iddio  certo  non  può  punire  1*  in- 
oocente,  perchè  ciò  ripugna  alla  sua  natura  ;  ma  non  potrà  egli  di- 
stribuire a  suo  beneplacito  i  privilegi  della  grazia,  non  potrà  preor- 
dinare una  parte  degli  spiriti  creati  a  un  godimento  oltranaturale, 
quando  T  esclusione  degli  altri  proviene  dalla  lorocolpa^  e  dall' abu* 
so  di  quei  doni  naturali,  che  sono  più  o  meno  a  tutti  largiti  ?  Il 
.negar  la  predestinazione  cattolica  spianta  le  basi  dell'  ordine  mo"" 
jrsle, annulla  la  sovranità  divina,  e  altera  essenzialmente  1*  integrità 
deir  Idea. 

Facciasi  la  stessa  ragione  della  eternità  delle  pene  ;  dogma  for-» 
nidabile  al  debole  intendere  e  al  corrotto  sentire  degli  uomini ,  di 
cai  discorrendo  un  recente  scrittore ,  osò  affermare  che  la  Chiesa 
Mttolica  professandolo  ,  soscrisse  alla  propria  condanna.  Io  credo 
èirincontro,  che  la  Chiesa  nel  mantenere  questo  dettato  divino,  gen- 
ia lasciarsi  spaventare  ai  clamori,  ai  sofismi  e  alle  passioni  altrui  » 
soscrisse  la  condanna  delle  sette  che  lo  impugnano,  e  aggiunse  una 
bèlla  e  forte  prova  ai  copiosi  titoli  della  sua  divina  orìgine.  Credo 
che  veirrà  un  tempo»  in  cui  ogni  moralista  di  polso  terrà  per  vero 
'questo  dogma  tremendo  e  salutare,  e  lo  avrà  per  inseparabile  dalla 
nozione  del  dovere  e  dalla  salute  della  società  civile  ;  cosicché  i  suoi 
lopugnatori  saranno  riprovati  dall* opinione  pubblica,  come  oggi, 
veÀ>igrazia,  si  condannano  coloro,  che  fondano  la  morale  nell'  egoi- 

GiOBBETi,  Introduzione,  Voi.  IV.  8 
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smo,  benché  questa  dottrina  fosse  onorata  nello  scorso  secolo,  e  b 
sentenza  contraria  derisa,  come  stolta  '.  Gito  questo  esempio,  per 
mostrare  che  F  universalità  di  una  falsa  opinione  non  ci  dee  sbigsli 
tire  soverchiamente  ai  tempi  ohe  corrono.  Tanto  è  celere  il  progres- 
so I  E  che  importa ,  se  molti  oggi  ripudiano  il  dogma  evangoHcat 
Yogiiam  credere  che  i  giorqnalisti  •  gli  enciclopedisti  e  i  roma»* 
zieri.  i  quali  illustrano  TEuropa,  debbano  prevalere  ali*  autoriti  dd 
secoli ,  air  evidenza  degli  oracoli  rivelali,  alla  voce  della  retta  i»- 
giooe,  al  consenso  di  tanti  uomini  sommi ,  non  pur  cattolici ,  sa 
protestanti,  che  piegarono  il  capo  a  quel  dogma  tarribile.  e  alla  im- 
desima  gentilità  colta,  che  ne  serbò  pure  un  vestigio?  Possiam  pen- 
sare che  i  Francesi  stessi  siano  per  antiporre  la  nuova  fede  e  la  m^ 
va  morale  delle  novelle,  delle  gazzette,  e  dei  dizionarii.  a  quella  dil 
Pascal,  del  Fénélon,  del  Bossuet  e  degli  altri  grandi ,  che  onoraaa 
la  loro  palria  ?  Lasciamo  queste  fanciullaggini ,  sulle  quali  non  d 
potremmo  fermare,  senza  rossore.  L*  eternità  delle  pene  è  un  aiti- 
X!olo  del  codice  criminale  stabilito  da  Dio,  e  promulgato  colla  rive- 
lazione. V  uomo  non  he  diritto  di  giudicare  la  rettitudine  della  kg* 
gè,  e  r  equità  del  castigo  :  la  giurisprudmza  divina  non  è  come  qual- 
ia  delle  dieci  tavole,  che  furono  esposte  al  pubblico ,  acciò  i  citta- 
dini dicessero  il  loro  parere,  prima  che  fossero  promulgate  ^.  Il  dis* 
trorso  umano  non  possiede  i  priocipii  opportuni ,  né  il  giudicato- 
rio  richiesti)  a  scandagliare  il  codice  divino  '.  Invece  di  ripudiare 
r eternila  del  supplizio  ,  perchè  gli  paia  troppo  severa  od  iniqua, 
egli  dee  averla  per  giustissima  e  conveniente,  essendogli  rivelata  di 
Colui,  che  non  può  mentire.  Il  raziocinio  umano  non  può  prevaler^ 
contro  un  fatto  divino,  ma  il  fatto  divino  dee  convincere  il  razìod- 
nio  umano.  Questo  è  il  solo  metodo  ragionevole  :  non  si  può  proce 
dere  altrimenti ,  senza  un  totale  sconvolgimento  delle  cose  e  delle 
idee.  Iddio  è  unico  autore  della  legge  impostaci,  perchè  Egli  è  uoi* 
co  principe  dell'ordine  morale  e  universale:  Tuomo  al  suo  cospet- 
to è  solamente  reo  e  suddito.  In  Dio  non  vi  ha  divisione  di  poteri 
polìtici:  la  sua  sovranità  è  assoluta  e  perfetta:  Egli  è  legge  è  leggisti 
insieme  :  Egli  è  legislatore  ,  giudice,  esecutore,  e  roga  la  legge.  Il 
promulgo,  l'applica»  Ttseguisce:  al  suo  tribunale  non  assistono  testi* 

'  Ben  ft*  io^cpde  che  io  parlo  dtl  pretto  dogma  caUoliro.  e  non  delle  opinioni,  ipicfh 
tioaì  ed  tsèf^iuUMmì ,  che  invalsero  io  molle  scuole  cattoliche ,  spedalmentc  del  muta 
evo.  L*  articolo  JSn/^rdell^ Enciclopedia  nuova,  trstè  dtvalgato,  (ooo  dei  pia  meschina 
qn^  povero  diaionario»  )  ti  fonda  tolto  nella  confusione  del  dettato  divino  colle  calchili* 
tnre  umane. 

*  Le  dodici  tavole  erano  solamente  dieci  nel  primo  anno  decemvtrale.  (li?.  Ili,  ai.) 

*  Tfor.  ttel  Soff.^ aom,  74-8Ì,  p.  7044. 
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Bboi  uè  giurati,  da  cui  veoga  scoria»  frenata,  o  soprav vegliata  Tau* 
lorilà  del  giudice.  La  legge  divina  è ,  perchè  giusta  ,  ed  è  giusta  « 
perchè  è  :  l' entità  e  la  giustizia  si  compenetrano  insieme.  Ma  s*egli 
ò  assurdo  il  trasferire  in  Dio  le  condizioni  del  foro  umano  ,  non  è 
meno  irragionevole  T  introdurre  negli  ordini  religiosi  quella  confu- 
tioiie  di  appartenenze,  che  si  rimuove  dal  giure  pubblico.  Imperoc- 
diè  nei  processi  che  occorrono  fra  gli  uomini ,  il  reo  non  è  legisla- 
tore ,  né  giudice  ;  l'autore  della  legge  non  è  quello  della  sentenza  ; 
e- i  giurati  non  posseggono  né  runa,  né  Taltra  di  quelle  due  preroga- 
Uve.  Ora  quando  l'uomo  colpevole  (e  chi  non  è  tale?)  pronunzia 
cbe  r  eternità  delle  pene  è  iniqua  e  quindi  chimerica,  egli  si  attri-* 
Iniisce  tutii  i  poteri,  che  sono  partiti  nel  corso  della  giustizia  uma- 
M  ,  governandosi  nello  stesso  tempo  da  legislatore,  da  giudica,  da 
gkirato,  cioè  da  sovrano  assoluto,  mentre  è  reo  e  suddito,  e  giudi- 
eando  Dio  stesso,  per  sottrarsi  alla  sua  sentenza.  Che  diresti  di  un 
tribunale  umano  ,  dove  si  desse  all'accusato  balia  di  decidere  sulla 
proria  condanna  ,  e  di  scegliere  fra  le  varie  pene  quella  •  che  gli 
pare  proporzionata  al  suo  fallo?  E  eie,  che  fra  noi  sarebbe  intolle- 
rabile ,  tu  vorrai  farlo,  riguardo  a  Dio?  Giacché  a  ciò  si  riduce  il 
porre  in  dubbio  solamente,  se  le  pene  siano  eterne,  conforme  ai  di^ 
vini  oracoli.  Si  può  egli  fingere  un'assurdità  maggiore?  (9). 

Lodasi  meritamente  Emanuele  Kant ,  che  diede  ai  concetti  raof 
rali  un  processo  ri|roroso  e  scientifico  ,  mettendo  in  luce  il  valore 
assoluto  e  apodittico  delia  sovrana  idea  del  dovere*  Ora  il  dogma  deh 
castigo  eterno  si  connette  logicamente  con  questa  dotlrjna  ;  come 
4|uello  die  i^oporla  la  medesivi^esf,zQ  assiduta  della  infelicùi^  e  della. 
cdpa.  Il  dire  che  la  pepa  saifà  senza  Gine,  è  uaaQei:mare  ,  eh*  essa 
durerà,  quanto  il  falio  medjssin(u>,  il  quale  diYerràietetDo,come  to- 
fio  il  colpevole  uscito  dal  tempo  ,  cioè  dalja  stato  di  me^xo.,  di 
via  e  di  prova  ,  porrà  il  (ui^e  nella  eternità ,.  cbe  Ijia,  valor  dj  re- 
tribuzione ,  di  meta  e  di  termine*  Non  si  può  dmiciUB  iippugnare 
U  dogma  cattolico ,  senza  detrarre  sostan^iaJuD^nte  alla,  morale  , 
cioè  air  essenza  apodittica  del>  dovere.  $;  ingannano,  a.  grafia  parti*, 
lo  coloro  ,  che  lo  stimano  disforme  ai  dettati  di  i;^ionp;  a  cui 
veramente  ripugna  la  sentena^l  opposta  dei  razionalisti;,  inaperoc- 
fhè  una  pena  finita  presuppone  una  vioJazione  doljov  stesso  ge- 
nere: e  se  il  mal  morale  è  Sonito  ,  se  è  tempocario,^  conoe  pu&ave-. 
re  un  valore  assoluto  e  apodittico?  girano  eziandio  quelli,  cl|e  pre- 
teodono  alla  loro  eresia  la  clemenza  e  la  bontà  divina  ;  la  quale  non, 
può  esercitafsi ,  violando  1*  ordine  morale  dell*  universo ,  a  eterno 
danno  della  sapienza  e  disila  giustizia.  La  bontà  divina,  che  è  beni;. 
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goa  ad  uo*anima  pentita  e  ▼iairice,  dod  può  perdonare  a  uno  ipirW' 
io  indurato  voloDtariafnente  nel  male,  ed  uscito  dallo  stato  eapiaiii«; 
benché  possa  rendere,  eiiaiidio  a  suo  riguardo^joieo  duraed  acatah 
punizione.  La  bontà  divina  non  ò  sensitiva,  come  quella  deli*ttoaM, 
ma  sommamente  razionale  ,  e  s' immedesima  essenzialmente  eoHe 
altre  perfezioni  dell*  Ente  assoluto.  Il  senso  non  può  essere  idoMS' 
estimatore  del  giusto  e  del  vero,  e  dee  sottostare  alla  ragione ,  aa*' 
che  quando  muove  da  nobile  e  generosa  radice.  Cristo  mededmo, 
come  uomo,  fremeva  e  lacrimava,  pensando  alla  sciagura  dei  repio* 
ì^i  ;  e  chi  potrebbe  gareggiare,  eziandio  per  tenerezza  e  profonditi 
di  affetto  purissimo ,  con  queirauima  divina  7  Ma  egli  piegava  fl 
capo  ai  decreti  del  Padre,  e  immolava  gì*  istinti  più  nobili  e  dolci 
alla.Bagione  increata.  Tal  è  il  dovere  de' suoi  seguaci,  di  cohno^ 
che  si  gloriano  di  portare  il  suo  nome  :  pei  quali  il  senso  non  poè 
essere  più  imperioso  e  autorevole,  che  pel  loro  incomparabile  e  so- 
vrumano maestro.  Il  Cristianesimo  è  la  religione  dei  forti,  e  impo- 
ne r  obbligo  a  chi  lo  professa  di  sottoporre  non  solo  i  aentimeati 
volgari  e  ignobili  ai  morali,  ma  questi ,  ancorché  nobilissimi ,  alk 
ragione  assoluta  ;  non  potendo  mai  il  senso  ,  per  quanto  sia  poro, 
bello  e  grande,  sovrastare  all'Idea.  Chi  non  è  capace  di  questo graa 
sacrificio,  non  può  levarsi  alla  dignità  del  Cristiano.  Capisco  che  ia 
questo  secolo  molle  e  letioso  ,  in  cui  gli  uomini  fanno  a  gara  colle 
donne,  e  si  studiano  a  vincerle  di  frivola  morbidezza,  si  abusinogli 
affetti  di  generosità  e  di  benevolenza,  che  ci  stringono  ai  nostri  frs^ 
telli,  (  e  che  fuiono  inseriti  da  Dio  nei  nostri  animi ,  perchè  negli 
ordini  del  tempo  hanno  un  campo  larghissimo,  dove  possono  e  de^ 
bono  liberamente  spaziare,  )  per  invadere  le  ragioni  di  Dio  e  delle 
cose  eterne,  ripudiando  sotto  specioso  pretesto,  una  verità  formidt* 
bile  alle  cupidigie  del  senso  ;  ma  la  religione  e  la  filosofia  legittima 
non  saranno  mai  complici  di  tali  sofismi.  Due  spezie  di  morale  si 
trovano  ,  cioè  quella  del  sentimento  ,  e  quella  della  ragione.  Se  si 
mantiene  fra  loro  1*  armonia  opportuna,  governando  la  prima  colla 
seconda,  non  che  impedirsi ,  esse  aiutansi  a  vicenda  ,  come  accade 
nella  natura  sensibile,  dove  il  calore  accompagna  la  luce,  e  concor- 
re con  essa  a  produrre  la  bellezza  e  la  fecondità  dell*  universo.  Mt 
se  r etica  sentimentale  vuol  prevalere,  e  sedere  a  scranna,  e  oomaa- 
dare  a  bacchetta,  e  contraddire  ai  dettati  dell*  altra,  e  farla  da  pria* 
cipe,  ella  perde  i  suoi  pregi  e  diritti,  e  cessa  di  essere  morale,  giac- 
ché ogni  moralità  nell'Idea  si  radica  e  da  lei  procede.  E  scadendo 
dalla  sua  dignità,  diventa  un  pretto  sensismo,  di  cui  la  dottrina  de- 
gli Epicurei,  e  le  altre  vergogne  degl* immoralisti»  son  corollarii  uoa 
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efitabili;  Così  il  seDtimento  ogni  qual  volta  si  ribella  dalla  norma 
ideale,  perde  ciò,  che  Io  nobilita ,  e  abbietta  o  spegne  so  stesso.  Il 
Grislianesimo  prescrive  la  subordinazione  degli  affetti,  e  delle  pro- 
pensioni più  magnanime  e  soavi,  ai  voleri  divini ,  e  deli* amor  dei 
prossimo,  precetto  secondario,  ali*  amor  di  Dio,  precetto  e  norma 
mprema.  Al  quale  scopo  collimano  molti  fatti  e  insegnamenti  bibli* 
ci»  che  porsero  appicco  agli  increduli  e  razionalisti,  di  calunniare  la 
morale  rivelata,  quando  avrebbe  dovuto  accrescerne  la  meraviglia. 
Imperocché  tali  eventi  e  dettati,  indirizzandosi  a  far  signoreggiare 
ridea  suir  affetto,  agguerriscono  l'uomo  contro  le  sedizioni  del  suo 
cuore  ,  e  compongono  quello  stoicismo  cristiano  ,  fuor  del  quale  la 
T&rtii  è  una  chimera  o  un  trastullo.  Ma  non  è  da  stupire  che  i  filo- 
sofl  moderni  non  si  curino  di  essere  stoici  a  questa  foggia,  e  torca- 
no ad  obbiezione  la  piii  bella  prova  intrinseca  della  fede  cristiana; 
perchè  sensisti,  come  sono,  e  quindi  implicitamente  atei,  (benché 
■OD  sappiano  di  essere,)  non  possono  senza  ripugnanza  sottordioare 
imoti  e  gr  impulsi  deiranimo  al  vero  assoluto  e  ideale. 

Tulto  adunque  concorre  nel  Cristianesimo  a  stabilire  la  suprema 
dominazione  deli*  Idea  sugli  animi  e  sulle  dottrine,  e  ad  inserire  e 
abituare  negli  spiriti  una  disposizione  veramente  filosofica.  Ciò  che 
informa  V  ingegno  e  determina  la  professione  del  filosofo  non  è  mi- 
ca la  libertà  licenziosa  del  pensare  e  del  discorrere,  ma  bensi  1* os- 
sequio verso  l'Idea,  come  norma  sovrana  e  comandatrice;  giacché 
ogni  scienza  esprimendo  un'armonia  ideale,  e  la  filosofia  essendo  la 
scienza  principe',  egli  é  troppo  disdicevole  il  darvi  opera  coli*  anar- 
chia deirintelletio.  Se  ad  alcuno  paresse  che  io  ripeto  troppo  spesso 
questa  verità,  gli  risponderei  che  mi  studio  di  rivolgerla  e  mostrarla 
per  ogni  verso,  perchè  la  tengo  per  la  più  importante,  che  si  possa 
pubblicare  ai  nostri  itiorni.  La  quale  è  di  sommo  rilievo,  specialmente 
per  le  scienze  fitosofiche,  che  non  possono  essere  una  ricerca  scién 
tifica,  se  non  sono  prima  una  religione.  Come  religione,  posseggo- 
no e  mantengono  la  formola  ideale;  come  ricerca,  la  vanno  succes- 
sivamente esplicando,  e  mettono  in  atto  i  diversi  veri,  che  vi  si  tro- 
vano in  potenza  racchiusi.  Ma  la  filosofia  non  può  usufruttuare  fi- 
dea,  se  non  la  riceve  dalla  parola  rivelata,  per  mezzo  dì  quella  disci- 
plina, che  ha  per  proprio  ed  immediato  soggetto  la  rivelazione.  La 
qual  disciplina,  è  la  teologia,  che  sovrasta  !>cientificamente  ,  come 
parola  protologica  e  universale,  e  per  dignità,  come  verbo  divino, 
alla  filosofia  e  ad  ogni  umana  scienza.  Io  tengo  per  fermo  che  la 
speculazione  razionale,  se  giungerà  quando  che  sia  a  grado  di  matu- 
rezza,  confesserà  spontaneamente,  e  scriverà  in  fronte  alla  metodi- 
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ca  universale  ,  la  maggioranza  e  i'  iuviolabilUd  scientifica  ddh  U(h 
logia^  corrispondente  negli  ordini  dello  scibile  alla  infiolabilità  del- 
la religione  e  del  potere  sovrano  negli  ordini  morali  e  eivili.  E  ve- 
ramente i  privilegi  della  fede  nel  vivere  pubblico  non  pas<«ono  con* 
sistere,  senza  1*  immunità  dottrinale.  Come  Iddio  impera  airuniver- 
SD,  e  non  può  essere  giudicato  dalle  sue  fatture,  cosi  la  scienia  re- 
ligiosa non  può  essere  sindacata  dalle  altre  :  f  autonomia  della  ra- 
gione ,  e  r  indipendenza  assoluta  della  filosofia  sono  empie  cfd  as- 
surde. La  teologia  è  sacrosanta  ,  come  il  tempio  e  1* aliare:  tm 
ha  il  diritto  di  essere  immune  dall* altrui  ingerenza,  come  ha  il 
debito  di  non  essere  usurpatrice  ,  guardandosi  dal  trapassare  i  li- 
miti del  soggetto ,  in  cui  si  travaglia.  So  che  queste  cose  om 
8on  volute  ammettere  ,  e  non  vengono  né  anco  intese  al  di  d'og- 
gi ;  e  che  la  teologia  non  è  pure  ricevuta  ,  come  suddita  ,  dagli 
scienziati ,  non  che  essere  venerata,  come  principe  e  maestra.  Tut- 
tavia è  frequentissimo  il  ticchio,  (tanto  rara  e  squisita  è  la  logica 
che  corre ,  )  di  teologizzare  a  sproposito  ;  e  quanto  altri  sa  meno 
delle  cose  sacre  tanto  più  suole  discorrerne  a  dilungo.  Cosi  tit  teo- 
logia dei  dotti  è  oggi  derisa  e  vituperala  :  quella  sola  si  appregia, 
si  onora ,  si  venera ,  che  è ,  non  dirò  già  eulta  ,  ma  tramenata  da- 
gì*  ignoranti.  Che  se  alcuno  de*  miei  pochi  lettori  sogghignasse  « 
leggere  queste  righe,  io  non  varrei  adirarnrìene  :  lo  pregherei  solo 
a  dirmi,  per  qual  cagione  ninno  si  rechi  a  coscienza  di  gittar  la  fal- 
ce nelle  cose  sacre,  e  menarne  ogni  strazio  ?  Donde  nasce  questo 
singoiar  privilegio  conceduto  alla  religione,  che  a  ciascun  sia  leci- 
to lo  slazzonarla  senza  scrupolo,  e  che  a  suo  rispetto  si  rechi  a  ti- 
tolo di  gentilezza  ,  ciò  che  sarebbe  impudenza  e  petulanza  In  ogni 
altro  genere  ?  Perchè  si  usa,  perchè  si  tollera,  perchè  si  loda  nelle 
materie  piii  venerande,  ciò  che  non  si  fa  e  notii  si  comporta  in  quel- 
le che  meno  rilevano 7  Veggasi,  per  esempio  ,  la  Germania.  V'ha 
egli  un  libro  profano,  antico,  o  moderno,  che  sia  stato  cosi  bistrat- 
tato, come  la  Bibbia,  da  que'  critici,  tanto  audaci ,  quanto  dotti  e 
ingegnosi?  I  quali  discorrono  con  più  riserva  della  mitologia  ohe 
de\!i\ì  annali  sacri  ;  e  taluni  di  loro  paiono  fare  di  quella  una  storiSt 
e  di  questi  una  favola.  Le  gesta  di  Bacco  vengono  più  rispettate  di 
quelle  di  Cristo  ,  e  i  mitografi  greci  son  tenuti  più  autorevoli  degli 
Evangeli.  Vepgosi  la  Francia.  Chi  oserebbe  ragionarvi  di  fisica  e 
ài  chimica,  come  vi  si  parla  di  religione?  Chi  non  si  vergognereb- 
be di  pronuniiare  nelle  scienze  naturati  quei  farfalloni  solenni,  che 
tuttodì  si  dicono  e  si  stampano  nelle  cose  teologiche  ?  Ciascuno  cor- 
re questo  campiO  per  suo  :  ogni  sòrhlorello  »  quando  non  sa  di  dia 
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scrìvere,  si  gitta  sulla  religione,  come  preda  del  primo  occupante , 
«  prorana  con  folle  ignoranza  una  fede  antica,  quanto  il  mondo,  ado- 
rata da  milioni  e  milioni  di  uomini,  e  suggellata  col  loro  sangue. 
Ninno  ardirebbe  chiaccberare  alla  spensierata  delia  luce  e  del  ca* 
kNrico,  deirossigegno  e  dell* idrogeno;   ma  di  Dio  ,  della  Trinità, 
della  redeniione,  di  quelle  verità  capitali,  e  di  quei  riti  augusti*  sui 
quali  riposano  la  morale  pubblica  e  privata  ,  la  quiete  e  la  felicità 
delle  oationi,  si  può  straparlare  e  sragionare  impunemente.  E  non 
solo  gli  autori  doczinali ,  ma  spesso  ancora  i  prelibati  ed  illustri  « 
si  rendono  romplici  di  questa  demenza.  Pare  che  al  di  d*  oggi  una 
ìrertigine  epidemica  occupi  quasi  tutti  gli  spiriti ,  e  faccia  perdere 
il  senno  eziandio  ai  prudenti,  quando  si  entra  nelle  cose  di, religio* 
De.  Sarebbe  lavoro  non  inutile,  e  ad  ogni  ceto  di  lettori  dilettevo- 
lissimo, chi  avesse  tempo,  libri  e  pazienza  per  farlo,  il  raccogliere, 
e  mettere  ordinatamente  in  ischiera  tutte  le  inezie ,  che  in  questo 
proposito  si  sono  stampate  in  Francia  solamente  da  treot*  anni  in 
qua  ,  e  per  opera  di  tali  uomini ,  che  non  appartengono  al  volgo 
delle  riputazioni  e  degli  ingegni.  Onde  nacque  questo  delirio  ,  se 
non  da  quella  incredibile  frivolezza,  che  sì  rese  padrona  degli  ani- 
mi ,  come  prima  1*  autorità  religiosa  perdette  il  salutare  suo  impe- 
rio ?  Imperocché  l' uomo  corrotto  è  naturalmente  debole  e  frivolo, 
6  r  educazione  sola  ,  quando  sia  virile  e  forte  ,  che  è  quanto  dire 
morale  e  religiosa  ,  può  imprimere  in  esso  un  abito  proporziona- 
lo» Tutte  le  cose  umane,  essendo  temporali  e  caduche,  non  hanno 
alcun  valore,  né  possono  inspirare  pensieri  e  sentimenti  magnani- 
mi, se  non  vengono  informate  dair  Idea  ,  che  aggnndisce  anche  i 
menomi  oggetti,  dando  loro  un  pregio,  che  non  hanno  intrinseca- 
mente, e  ordinandoli  all'eterno,  ali* immutabile,  all'  influito.  D'al- 
tra parte,  la  religione  non  può  penetrare  le  menti  e  signoreggiar* 
le  ,  se  non  é  ìnstillata  dalP  educazione.  Laonde  non  dee  far  mera- 
viglia ,  se  r  uomo  ineducato ,  salvoché  abbia  sortito  dalla  natura 
una  tempra  straordinaria,  è  un  fanciullo  perpetuo.  Gì*  ingegni  odier- 
ni, che  studiano  seriamente  nelle  scienze  fisiche,  economiche,  filo- 
logiche, calcolatrici,  quando  vogliono  sollazzarsi,  si  appigliano  alla 
religione,  perché  essa  è  divenuta  un  oggetto  di  scetticismo  specu- 
•tivo,  eziandio  per  taluni,  che  se  ne  mostrano  amatori  ;  i  quali  la 
trattano  e  Taccarezzano,  come  una  fantasia  poetica,  e  un  ramo  delie 
arti  belle,  anziché  come  primo  vero  ,  e  sommo  bene  di  ogni  mente 
creata.  Ora,  per  rimediare  a  questa  lacrimevole  leggerezza ,  si  vuol 
ristabilire  1*  armonia  violata  delle  cose  ;  il  che  si  può  differire  o  ac- 
cderare  a  beneplacito  nostro,  (poicbè  siam  liberi,  )  ma  non  impedì- 
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re.  Imperoeehè  il  ciclo  dell*  errore,  come  quello  def  tomoKi  e  ddb 
licenia  ,  non  può  essere  perpetuo ,  e  dee  flnire  per  guerra  ctfile  o 
per  lassitudine.  Coloro  adunque»  a  cui  incresce  questo  doloroso  le- 
colo»  e  che  intendono  a  gunrirlo»  s'adoprino  a  stabilir  moralmente  ne- 
gli spiriti  la  verità  e  V  inviolabilità  del  dogma  religioso  ;  imperocché, 
come  le  azioni  degli  uomini  scaturiscono  dai  pensieri»  eoa)  fa  rifor- 
ma della  vita  civile  dee  nascere  dalla  scienza.  La  quale  non  potrà 
mai  riordinarsi  e  fiorire,  se  in  fronte  al  tempio  della  enciclopedia  pro- 
fana non  s'inscrive  il  primato  della  religione.  Il  pensiero  e  Topen- 
re  ,  bisognosi  V  uno  dell*  altro»  sarebbero  tuttavia  divisi,  se  insieme 
non  s*  intrecciassero»  mediante  un  terzo  elemento,  che  partecipi  del- 
la natura  di  entrambi  e  loro  sovrasti  di  efficacia  e  di  eccellenza.  Il 
quale  non  può  essere  la  Glosofla  »  schiettamente  speculativa ,  né  gli 
ordini  civili  »  meramente  pratici.  La  religione  sola  è  attiva  e  con- 
templativa ad  un  tempo  »  come  quella  che  abbraccia  unitamente  il 
principio  e  il  Bue  delle  cose,  padroneggiando  per  altezza  di  orìgine 
e  universalità  di  argomento  ;  quindi  ella  ha  diritto  e  potere  di  com- 
porre gli  oggetti  più  disparati  »  recandoli  ad  armonia  »  e  govemaa- 
do  il  vasto  campo  del  reale  e  dello  scibile. 

La  religione  cattolica  è  inflessibile  »  immutabile»  come  dogma, 
e  perfettibile,  come  scienza.  L'invenzione  negli  ordini  ideali  doq 
può  darsi  plausibilmente.  L'idea  si  affaccia  allo  spirito,  come  an- 
teriore, primitiva,  anzi  eterna:  la  reminiscenza  platonica»  e  il  dog- 
ma della  vita  premondiale,  si  scostano  solo  dal  vero,  in  quanto  tra- 
portano nel  soggetto  e  nel  tempo  una  proprietà  sempiterna  e  ob- 
biettiva. Le  scoperte  ideali  rischiarano  il  noto,  e  non  trovano  nat- 
ia d'ignoto:  purgano  il  vero  dalle  caligini,  che  l'offuscano»  nate 
dal  senso  e  dalla  fantasia.  Quindi  è,  che  fuori  della  perfezione  cat- 
tolica ,  gFinstituti  religiosi  e  filusofici,  per  accostarsi  al  vero,  vo- 
gliono essere  instaurazioni  e  riforme.  L'ingegno  inventivo  è  una 
maggiore  squisitezza  di  mente,  per  cui  non  si  scuoprono  già  idee 
nuove,  ma  relazioni  nuove  d'idee,  mediante  il  sentimento  vivo  e 
preciso  delle  analogie  e  delle  differenze  grammaticali  e  filologiche; 
sentimento,  che  dal  volgare  degli  uomini  si  ha  solo  in  modo  con- 
fuso. Quindi  è  ,  che  i  trovati  più  pellegrini  della  speculaztooe  di- 
pendono  dalla  lingua  ,  che  si  adopera  ;  imperocché  »  noD  poten- 
dosi ripensare  l'Idea,  se  non  per  via  della  parola ,  organo  della  ri- 
flessione, la  notizia,  che  si  ha  di  qui^lla,  è  proporzionata  alla  Ihmi- 
tàdi  questa.  Perciò  la  filologia  è  suora  della  filosofia»  comefn  gii 
avvertito  dal  Vico»  e  la  favella  è  importantissima  al  pensiero;  onte 
si  dee  ridere  di  quei  filosofi ,  che  stimano  cosa  dì  poco  moineBlo 
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il  colto  delle  lingue  ,  e  lo  chiamano  per  istrazio  studio  di  frasi  e  di 
parole.  Quasi  che,  senza,  le  parole,  le  cose  si  possano  conoscere.  La 
speculazione  e  la  civiltà  di  un  popolo  valgono  quanto  l'idioma,  che 
Ilaria:  questo  è  misura,  imagine,  e  per  qualche  rispetto  sorgente 
di  quella.  Se  il  ramo  ila'opelnsgico,  onde  nacque  Teloquio  latino  , 
Don  ci  avesse  lasciali  altri  vestici  della  sua  prima  cultura,  che  la 
distinzione  precisa  tra  Vessee  Vexsisleref  nella  quale  si  acchiude 
aostanzialmeiile  la  formohi  ideale  ^  noi  potremmo  per  questo  solo 
titolo  esaltarlo ,  come  ingegnosissimo  fra  i  popoli  occidui»  usciti 
dall'antico  Oriente.  Perciò  Iddio,  essendo  T unico  inventor  delle 
lingue,  è  altresì  il  solo  caposcuola  e  caposetta  a  rigor  di  termini; 
il  quale  ,  conferendo  al  primo  uomo  colla  rivelazione  il  patrimo- 
DÌo  dei  dogmi  ideali,  come  gli  die  colla  creazione  la  terra,  cui  a- 
bitasse,  e  mediante  l'Idea,  signoreggiasse,  rinfrescò  e  rinnovò  più 
Tolte  nel  séguito  il  primitivo  insegnamento.  Verità  non  affatto  i- 
gDOta  agli  antichi  leggidalori  e  sapienti,  che  appiccavano  al  cielo 
il  primo  anello  della  civil  catena ,  e  rannodavano  il  filo  interrotto 
delle  tradizioni,  per  instaurare  o  riformare  il  corso  delle  dottrine. 
Il  che  si  vede  adombrato  nei  tre  cicli  della  mitologia  greca  e  egi- 
sia,  nelle  tre  leggi  iraniche,  nella  seguenza  dei  legislatori  doriesi 
dal  prisco  Egimio  sino  a  Pitagora ,  anzi  sino  a  Platone ,  nelle  tre 
forme  bramaniche,  nella  siiccessione  dei  loro  avatari ,  nelle  rarie 
epoche  del  Buddismo  \  e  in  molti  altri  dati  storici  o  mitici ,  che 
avremo  luogo  di  toccare  altrove.  A  questo  concetto  della  divina  o- 
rigine  della  scienza,  della  sua  perpetuità  fondata  in  una  continua 
tradizione,  e  del  principio  sovrumano  di  ogni  legittima  riforma  , 
si  riferisce  il  dogma  delle  teofanie ,  universale  e  antichissimo.  La 
teofania  infatti,  sequestrata  dagli  ornamenti  essoterici,  e  dagli  ac- 
cessorii  erronei  e  superstiziosi,  è  riniervenlo  sensibile  dell'idea, 
per  rinfrescare  e  rischiarare  sé  stessa  nella  mente  degli  uomini  , 
doìife  ella  risiede  sovrasensibilCf  in  virtù  della  rivelazione  frimilivaf 
e  dote  fu  oscurala  in  appresso  dal  predominio  dei  sensi  e  della  ìm- 
maginaiiva  (10).  Egli  ò  impossibile  il  non  ravvisare  nelle  teofanie 
,»  negli  avatari  la-reminiscenza,  non  già  platonica,  ma  tradiziona- 
le, del  dogma  primigenio,  e  la  necessità  del  divino  intervento,  per 
compiere  il  secondo  ciclo  creativo. 

«.  Il  discorso  superficiale  è  oggi  talmente  invalso,  che  invece  di  op- 
pugnare la  fede  con  obbiezioni  almeno  speciose,  si  combatte  con- 

'  'QueMe  tono  tre,  secondo  i  Buddisti  cinesi,  e  feogono  chiarnite  da  essi  Tsingfa.  Siaa- 

Èe  Mofii,  come  puoi  Tedere  presso  il  Deguignes  {¥ém,  ìé  ràcad.  desiascnpt.^  tom. 
,MéiD.,p.20tiS0S,203). 
GiOBBKTi,  Imlroduiione.  Voi.  iV.  9 
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tro  di  essa,  ritorcendole  contro  le  proprie  sue  prore,  e  recandole 
a  colpa  r  evidenza.  Quando  il  diritto  si  Tolge  in  torto,   è  difflci» 
le  Taver  ragione  ;  onde  chi  vuol  convincere  costoro  può  trovar» 
si  impacciato  ,  come  se  altri  provar  dovesse  che  di  giorno  non  è 
notte,  a  chi  allegasse  in  contrario  il  chiarore  dei  raggi  solari.  Fi* 
nera  s'era  creduto  che  1* antichità  e  l' immutabilità  della  dottri- 
na  cattolica  fossero  un  belio  e  forte  argomento  della  sua  veri* 
tè.  Oggi  si  affeima  1'  opposto  ;  e  i  fautori  del  progresso  honno  sco- 
perto che  il  vero ,  per  esser  tale ,  dee  variare  assiduamente.  Bei 
vedi  ,  che  a  questo  ragguaglio  una  credenza  antica  quanto  i  seco* 
li ,  dee  essere  V  errore  più  massiccio  ed  enorme ,  che  si  trovi  al 
mondo.  Costoro  si  fanno  beffe  della  ttologia  cattolica  ,  e  la  ballet- 
«ano  gentilmeole  per  una  dottrina  esausta,  iuftcond.!,  vieta,  rio- 
cida  ,  piena  di  ruggine  e  di  muffa  ,  e  buona  da  essere  eeppel* 
lita  ;  affermando  eh*  essa  appartiene  a  uno  stato  di  cose  ,  impos* 
sibilo  a  risuscitare.  Povera  gente!  Ancorché  vi  apponeste,  toc* 
chereLbe  a  voi  il  dirlo,  e  il  gloriarvene?  Credete  forse  che  deVo* 
stri  giornali,  delle  vostre  enciclopedie,  de' > ostri  libri,  i  posteri 
debbano  saperne  più  che  gli  antenati?  Imperocché  la  stessa  dottri- 
na del  progresso,  se  è  vera,  come  dite,  dovrà  ben  tosto  andare  io 
dileguo,  e  dar  luogo  airopinione  contrai  ia  ;  altrimenti ,  per  falsi 
si  chiarirebbe.  Ma  chi  rigetta  il  cattolicismo,  credendo  solo  di  ri- 
pudiare le  credenze  preterite,  ripudia  in  effetto  quelle  delfavveoi- 
re.  Il  cattolicismo  é  appunto  più  nuovo  delle  dottrine  testò  nate  e 
testé  moriture,  perchè  è  più  vecchio  di  esse,  perchè  non  havvi  ia- 
stituto  0  trovato  ,  che  di  antichità  lo  superi.  È  sicuro  di  sopravti- 
vere  a  tutte  le  opinioni,  perchè  non  fu  preceduto  da  nessuna  :  è  si- 
curo di  possedere  tutto  quanto  il  futuro,  perchè  possiede  il  passa- 
to nella  sua  pienezza;  di  essere  immortale,  perchè  innato,  e  tanto 
anziano,  quanto  la  parola  creatrice.  Ciò  che  è  recente  invecchia, 
ed  invecchiato,  si  estingue;  ma  quello,  che  ha  una  vera  e  perfetta 
antichità,  non  può  mai  divenire  anticnto,  ed  è  perpetuamente  nuo- 
vo. Qual  cosa  è  più  attempata  delia  natura?  Tuttavia  ella  gode  una 
perenne  freschezza.  La  religione  cattolica  è  come  la  natura,  e  pas- 
siede  un  fiore  di  giovinezza  perpetuo,  perchè  è  la  cosa  più  antica, 
che  si  trovi  al  mondo.  E  come  la  natura,  benché  invecchi  al  seta* 
bianle  nella  fredda  stagione,  coiranno  nuovo  ringiovanisce ,  e  tor- 
na verde  e  florida,  come  per  Taiidietro  ;  cosi  pure  la  religione  hi 
di  tempo  in  tempo  i  suoi  verni,  durante  i  quali ,  il  cielo  e  gli  eie- 
menti  infuriati  congiurano  a  sterminarla,  e  par  quasi  allo  spetta* 
toro  che  ogni  vita  sia  spenta  nel  suo  seno.  Ma  pocostaDlie«  la  cai- 
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ma  succede  alla  tempesta,  il  cielo  si  rasserena,  1*  aere  rintiepidisce, 
la  terra  si  riveste  di  erbe  e  dì  6ori,  si  rinnovellano  i  dolci  e  pre- 
liosi  frutti,  e  la  Tede  ripiglia  il  suo  vigore  primiero. 

Lascino  adunque  gringegni  frìvoli  di  parlar  della  morte  della  re- 
ligione cattolica,  e  di  cantarle  le  esequie.  O  perchè,  di  grazia,  co- 
storo non  celebrano  i  funerali  eziandio  del  decalogo?  Può  darsi  uq^ 
anticaglia  maggiore  della  legge  naturale ,  antica  quanto  Adamo  , 
antica  quanto  il  mondo?  E  se  la  morale  non  si  può  dir  vecchia  , 
De  recente,  perchè  eterna,  come  si  osa  discorrere  altrimeuti  della 
religione?  Giacché  la  morale  e  la  religione  sono  inseparabili;  anzi 
questa  sovra  sta;  perchè  Tldea  non  dipende  dal  dovere,  ma  il  dove* 
re  dairidea.  La  longevità  del  vero  non  si  dee  confondere  colla  de- 
crepitezza delle  opinioni:  questa  è  foriera  di  morte,  quella  è  mal- 
levadrice  credibile  di  eternità.  La  storia  della  filosofia  porge  molti 
esempii  di  tal  diversa  fortuna.  Le  dottrine  platoniche,  prese  nella 
loro  sostanza,  e  rimossone  ciò  che  vi  ha  d'ipotetico  e  d'imperfetto, 
sono  lutlavia  così  vegete  e  fresche,  come  quando  apparvero  in  Ate- 
ne; laddove  le  opinioni  dei  sensisti ,  che  vivevano  1  altrieri,  sona 
vecchiumi  e  rancidezze.  Emanuele  Kant  diede  nella  sua  Critica  del- 
la ragion  pura  al  cattivo  germe  del  Cartesianismo  quella  maggior 
perfezione  e  profondità,  di  cui  era  capace;  tuttavia  non  v*ha  più  ,^ 
credo,  in  Europa  un  pensator  non  volgare,  ciie  professi  lo  scettici- 
smo radicale  del  tedesco  filosofo.  All'incontro  tutti  i  giudici  com- 
petenti s'accordano  a  celebrare,  come  il  trattata  più  perfetto,  che 
si  abbia,  di  morale  scientiiica  ,  la  Critica  della  ragion  pratica;  la 
quale  è  un  egregio  cemento  speculativo  della  fiibbia  e  degli  Evan- 
geli. Ma  chi  apprezza  ancora  Geremia  Bentham,  valente  leggista,, 
ptT  ciò  che  scrisse  intorno  alla  scienza  dei  costumi?  La  sua  Deon- 
tologia, stampata  non  ha  guari,  è  già  divenuta  una.  vecchia  ciarpa, 
jche  pute  del  rigattiere.  Insomma  l'errore  è  passeggero  e  caduco  : 
la  verità  sola  è  immortale.^ 

Il  che  dovrebbe  consolare  una  certa  fazione  di  doleuti,.  i  quali 
.convrpgono  coi  suddetti  nel  credere  che  ij  Gristianesimasia  mor- 
to o  prossimo  a  morire ,  ma  non  se  ne  rallegrano  ;  anzi  ne  pian- 
gono, e  riempiono  Taria  dei  loro  gemiti  e  delle  loco  c^uerele.  Le 
^ua:i  sono  ri^'peltabili,  perchè  muovono  da  biuona  radice;  benché 
io  tal  caso,  io  sarei  meno  tenero  o  più  crudele  di  loro;,  né  potrei 
jsddolorarmi  gran  fatto  sulla  perdita  di  una  dottrina,  che  falsa,  mo-^ 
rendo,  si  chiarirebbe.  Se  non  che,  il  sincero  rincrescimento  di  co- 
sloro  pro\a  che  il  loro  animo  è  migliore  della  loro  ragione.  Ma  si^ 
coosoIìdq  e  si  rassicuyrinc:  il  Gjisltianesìmaè  Yivo«  e  qoj)  può  perl-^ 
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re.  L*  esito  solo  delle  altre  credenze  e  delle  altre  opinioDl ,  (t 
buoD  segno  della  sua  vita;  altrimenti  ogni  verità  sarebbe  spen- 
ta «  né  fora  oggimai  possibile  il  ravvivare  V  umano  ingegno.  La 
Providenza  6n  dal  principio  del  mondo  ha  gittato  sulla  terra 
un  seme  di  vita  ,  destinato  a  fecondare  il  consorzio  e  ì  pen- 
sieri degli  uomini  9  e  lo  conserverà  fin  tanto  che  sarà  in  piede  la 
nostra  specie.  Questo  seme  è  il  vero  rivelato.  La  zizzania  degli  er- 
rori lo  cuopre  talvolta,  e  lo  soffoca  apparentemente;  ma  non  pnà 
spegnerlo,  né  sterminarlo:  seccate  o  svelte  le  cattive  erbe,  egli  ri- 
germina, rifiorisce  e  produce  una  nuova  messe.  Il  Cristianesimo  è 
veramente  morto  per  coloro,  che  si  ostinano  a  non  riconoscerlo:  è 
vivo  sempre,  e  pronto,  come  una  fonte  perenne,  a  dissetare  le  lab- 
bra di  quelli,  che  a  lui  ricorrono.  Ma  per  giovarsene,  bisogna  co- 
noscerlo, bisogna  studiarlo  ,  e  penetrare  nella  sua  natura.  Niuoo 
può  apprendere  la  verità  dellldea,  niuno  può  avvezzarsi  a  gustarla 
e  ad  apprezzarla  debitamente,  se  non  incorporandosi  seco  col  cuo- 
re e  collo  spirito.  Lo  stesso  rammarico,  che  alberga  in  molti  dii- 
ìrer  perduto  la  religione,  è  come  un  superstite  e  confuso  aentimea- 
to  della  verità  di  essa.  L'impotenza  di  credere,  onde  tanti  si  lagna- 
no, proviene  dalla  languidezza  degli  animi ,  che  é  la  pecca  gene- 
rale del  nostro  secolo;  imperocché  Vossequio  della  fede,  benché  ro* 
gionevole^  importando  uno  sforzo  sul  senso,  é  l'eroismo  deirintet 
letto.  Certuni  vorrebbero  credere,  ma' senza  studio,  senza  medita- 
zione, senza  fatica;  come  altri  vorrebbe  essere  eroe  ,  senza  virtù; 
il  che  è  veramente  diffìcile.  V*lia  un  languore  mentale,  una  sner- 
vatezza di  sentimenti  e  di  affetti,  che  impedisce  l'acquisto  della  fe- 
de, come  nuoce  alla  sua  conservazione.  Un  poeta  illustre  del  no- 
stro secolo  ne  ha  dato  testé  un  esempio  troppo  fumoso  ,  da  poter 
essere  dimenticato  o  taciuto.  Quanti  versi  egli  spese  a  commisera- 
re roscuramenlo  delle  verità  cristiane  ,  a  dolersi  che  la  fede  s'in- 
debolisse nel  suo  cuore,  a  protestar  di  amarla,  come  un  bfne,  che 
si  teme  di  perdere,  a  querelarsi  seco ,  come  un  amante ,  che  rim- 
provera all'oggetto  del  suo  amore  di  essergli  infedele,  e  di  non  ri- 
spondere a'suoi  affetti  e  alle  sue  cure  !  Queste  lagnanze  aveano  un 
sembiante  di  pietà  e  di  religione;  ma  erano  in  sostanza  un  principio 
di  apostasia  e  di  sacrilegio;  poiché  é  un  bestemmiare  la  religione 
l'altribuirle  le  nebbie  del  proprio  spirito,  come  chi  accusasse  i  rag- 
gi solari  della  infermità,  che  debilita  od  offusca  le  sue  pupille.  Ol- 
ire che,  tali  querele  sono  funeste  alla  fede  dei  deboli,  e  di  pessima 
esempio.  Se  ad  un  uomo  accade  la  sventura  di  dubitar  del  vero  » 
S!^ppe!lisca  l'infausta  esitazione  nel  profondo  dell'animo,  preghili^ 
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àio  secrctamente  di  torglicìa,  ricorra  a  coloro,  a  cui  si  possono  a- 
prire  senza  danno^  anzi  con  fruttò ,  le  miserie  delta  cosclenzn  ,  ma 
si  guardi  dal  pubblicarla  in  versi ,  né  in  prosa.  Altrimenti  egli  si 
farà  operatore  della  ruina  di  molti ,  e  si  procaccerà  cagione  di  un 
rimorso  immortale.  Ciascun  sa,  a  che  siano  divenule  le  preci  pro- 
fane del  poeta  illustre  ,  e  come  egli  abbia  trattata  la  religione  in 
dae  componimenti,  dove  pare  che  colla  fede  animatrice  de'suoi  pri- 
mi versi  sia  scemata  quella  vena  feconda ,  e  quel  fior  di  eleganza  , 
che  infiamma  e  abbellisce  i  lavori  di  poesia   Egli  avea  ben  ragione 
di  piangere  il  Cristianesimo  moribondo;  non  per  gli  altri,  ma  per 
lui.  Ingegno  infelicissimo!  Ma  per  tornare  a  que' dolenti,  i  quali 
vorrebbero  credere,  e  si  rammaricano  di  non  potere,  io  vorrei  do- 
Buandar  loro,  se  non  tengono  per  bastevoli  quegli  argomenti  «  che 
persuasero  la  verità  del  Cristianesimo  alle  menti  più  slupende  del- 
la civiltà  moderna,  dall'Alighieri  sino  a  Napoleone,  per  non  parla- 
re dei  tempi  più  antichi.  Ora  il  Cristianesimo  non  si  è  mutato  : 
esso  è  tuttavia  il  medesimo  che  per  f  addietro  :  le  sue  prove  non 
han  perduto  del  lor  valore  col  volgere  deVcoli,  e  son  tuttavia  quel- 
le, che  convinsero  gli  alti  intelletti  del  Pascal,  del  B)ssuet,  del 
Newton,  del  Leibniz  e  del  Vico.  Le  ragioni  non  sono  come  gli  abiti» 
che  si  logorano  coli* andar  del  tempo.  Le  ragioni,  che  furono  da 
tanto  per  soggiogare  quelle  teste  fortissime ,  debbono  bastare  al 
dì  d'oggi;  se  già  i  nostri  coetanei  non  si  attribuiscono  il  privile* 
gio  di  essere  più  ingegnosi  e  più  difficili  a  contentare.  —  Ma  Tela 
è  variala,  le  scienze  si  sono  ampliate  ,  e  ciò  che  allora  era  credi- 
bile, adesso  non  lo  è  più. — Oh  perchè  digrazi)? La  credibilità,  onde 
parlatela  obesi  riferisce?  Forse  alle  ragioni,  che  provano  il  Cristia- 
nesimo, o  alle  obbiezioni,  che  lo  combattono?  Se  intendete  delle  pri- 
me, volete  inferirne  che  le  dimostrazioni,  buone  un  secolo  fa,  noa 
concludano  più  al  presente?£da  che,  perla  vita  vostra,  procede  que- 
sto divario?  Dagl'ingegni  forse?  Se  dite  che  gl'ingegni  d'oggi,  quali 
sono  i  gazzetieri,!  romanzieri  e  gli  enciclopedisti,  che  rallegrano  ed 
ammaestrano  il  mondo,  siano  più  acuti,  più  dotti,  più  profondi,  e 
insomma  più  valenti  dei  grandi  scrittori  dei  secoli  precedenti,  non 
posso  far  altro,  che  rapportarmene  al  giudizio  del  secolo  ventesimo. 
Il  quale  non  so  né  anco,  se  sarà  io  grado  di  definir  la  lite,  perchè  è 
probabile,  che  le  cose  nostre  gli  saranno  conte,  come  a  noi  le  sue. 
O  forse  il  divario  procede  dagli  oggetti  medesimi ,  i  quali,  veri  un 
tempo,  abbiano  cessato  di  essere?  Ma  come  mai  il  vero  può  varia- 
re7  alterarsi?  scadere?  mutarsi  nel  suo  contrario»  e  divenir  falso  ? 
Qiial  è  quest'alchimia,  che  sottopone  il  vero  alla  edacità  del  tem- 
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pò,  come  i  libri  e  le  carte,  che  lo  esprimono?  Una  prova,  che  ieri 
«ra  salda,  giusta,  eccellente,  idonea  a  persuadere  un  Dante  ,  uq 
Euler,  un  Haller,  un  Anquetil,  un  Haffei»  un  Muratori,  non  potrà 
più  produrre  oggi  e  domani  i  medesimi  effetti? Non  dovrè  listare 
agli  scrittori  di  articoluzzi  e  di  libercoietti,  che  Goriscono  aotto  gli 
occhi  nostri?  E  Iddio  sarà  obbligato  a  far  dei  miracoli  in  grazia  di 
un  secolo,  perchè  esso  non  si  tien  pago  delle  ragioni  stimate  soflh 
cientissime  da  quelli ,  che  il  precedettero  ?  In  verità ,  che  questa 
pretensione  del  secolo  decimonono  è  ben  singolare,  e  mostra»  la 
ROR  altro,  che  1*  età,  come  gì*  individui  ed  i  popoli,  è  divenuta  as- 
sai schizzinosa,  e  ha  un  gran  concetto  di  sé  medesima.  O  vorrete 
dire  che  la  religione  ha  lasciato  di  essere  plausibile  a  causa  di  cer- 
te nuove  obbiezioni,  nate  dalle  ultime  scoperte  ,  che  si  fecero  sel- 
le scienze  flsiche ,  o  nell*  archeologia  ?  Ma  voi  dovreste  sapere  dn 
non  v*ha  una  sola  di  queste  opposizioni,  la  quale  sia  concladente  ; 
perchè  o  riposano  su  dati  falsi,  o  sono  ipotesi  in  aria,  o  non  fanno 
al  proposilo,  e  la  loro  pugna  colla  religione  è  solo  apparente.  Qà 
è  stato  provato  cento  volte,  e  saria  bene,  che  se  altri  ha  qualche  noo- 
vo.dubbio  da  proporre  ,  parlasse  chiaro- Ma  se  gli  opponi  tori  altro 
non  fanno ,  che  rifriggere  le  cose  vecchie,  e  spesso  rancide  ,  qod 
bau  diritto  di  richiedere  che  le  risposte  siano  mollo  nuove.  Iodoq 
trovo  che  nessun  grande  ingegno  delle  ultime  ttà  siasi  accorto  che 
le  recenti  scoperte  si  oppongano  alla  religione.  Il  primo  geologoe 
zoologo  del  secolo  credeva  alla  Bibbia.  1/ Ampère,  uno  dei  fisici 
più  ingegnosi  e  dei  dotti  più  universali  del  suo  tempo,  era  pro- 
fondamente cattolico.  Sarebbe  troppo  lungo  l'annoverare  i  filologi 
insigni,  che  resero  e  rendono  omaggio  alla  religione:  fra'qu^ii  ba- 
sti il  far  menzione  del  solo  Silvestro  Sacy,  che  nellVrudiziune  più 
pellegrina  e  più  ardua  fu  stimato  principe.  Che  se  alcuni  uomini 
dottissimi  non  credono;  avvertite  che  la  loro  incredulità  è  un  tri- 
buto, che  pagano  alla  consuetudine  ,  non  un  effetto  di  quel  saper 
singolare,  o  di  quei  trovati  mirabili,  per  cui  si  distinguono  dagli 
altri  uomini.  I  quali  trovati  lungi  dalPostare  alla  religione,  le  gio- 
vano spessissimo,  riducendo  al  nulla  parecchie  obbiezioni ,  che  l'e- 
rudita ignoranza  della  età  passata  moveva  contro  i  libri  sacri  ;  co- 
me quelle,  per  esempio,  che  si  deducevano  dalla  supposta  antichità 
del  globo  terrestre,  ovvero  di  alcune  nazioni,  e  dei  monumeali  lo- 
ro. Non  sono  adunque  le  ragioni  favorevoli  alla  causa  religiosa,  a 
le  contrarie,  quasi  che  le  une  siano  scemate  e  le  altre  cresciute  dì 
numero  o  di  forza,  che  producano  quel  cambiamento,  di  cui  vi  do- 
lete. Sapete, da  che  nasce  la  mutaiione?  Ve  lo  diròachieltameale: 
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ella  nasce  dall'opinione  signoreggiante,  che  tira  alla  miscredenza. 
Or  da  chi  fu  creata  questa  opinione?  Ella  nacque  nelfetà  passala, 
non  già  per  opera  de*grandi  sapienti,  che  allora  Gorivano,  i  quali  fu- 
rono quasi  tutti  religiosissimi,  ma  porgli  sforzi  di  una  moltitudine 
d'ingegni  volgari,  a  cui  Tacevano  tenore  alcuni  pochi  grandi,  nei 
quali  lo  spirito  e  la  fantasia  prevalevano  al  sapere  e  alla  ragione. 
Costoro  spensero  la  religione  in  una  età  fiivolissima ,  e  trainanda- 
reno  ai  posteri  il  funesto  retaggio.  Voi  non  credete  adunque,  per- 
chè più  non  si  crede  da  un  gran  numero  dei  vostri  coetanei,  infetti 
di  un  vizio  redato  dalla  leggerezza  dei  loro  padri.  Ecco  a  che  si  ri- 
duce questa  grande  mutazione  dei  tempi.  Voi  siete  ludi  brìi  della 
moda,  siete  schiavi  deirupinione  ,  e  di  una  opinione  nata  ieri,  e 
partorita  da  tali  uomini,  pel  cui  valore  scientifico  voi  medesimi  non 
potete  avere  una  verace  stima.  Voi  ubbidite  ciecamente  nelle  co- 
se, che  più  importano,  airautorità  di  tali,  che  nelle  materie  pro- 
fane, e  di  minor  rilievo,  vi  vergognereste  di  osservare,  come  pre- 
cettori e  maestri.  E  chi  professa  oggigiorno  quei  pareri,  che  ado- 
rate ?  La  moltitudine  ,  che  in  ogni  tempo  fu  bellua  muUorum  ca* 
piium  ,  ma  che  non  ha  mai  meritata  cosi  bene  questa  qualiOca- 
aione,  come  nei  tempi  correnti,  insigni  per  la  leggerezza  e  medio- 
crità universale.  E  quando  parlo  di  moltitudine,  non  parlo  di  ple- 
be; la  quale  in  molte  parti  d*Europa  serba  ancora  il  prezioso  pa- 
li imonio  degli  avi;  parlo  dei  volgo,  che  lo  ha  sperperato,  del  volgo 
ricco,  del  volgo  azzimato,  del  volgo  semidotto,  del  volgo  ozioso  ed 
elegante,  ch*è  il  peggior  volgo  di  tutti.  Ecco  in  sostanza  l'oracolo, 
■  cui  date  retta,  e  il  sublime  maestro,  da  cui  pendono  le  vostre  o- 
pinioni.  E  non  ve  ne  \ergognate?  Non  arrossite?  Non  tenete  per 
cosa  vile  Tesser  ligio  alle  altrui  preoccupazioni,  il  servire  ai  capric- 
ci e  alle  sciocchezze  della  folla?  Un  uomo  forte  e  magnanimo  sprez- 
fa  e  calpesta  lopinione,  quando  non  s'accorda  col  vero,  e  non  si 
lascia  spaventare  dal  numero,  e  dalle  grida  dei  contraddittori.  A- 
postolo  intrepido  della  verità,  egli  l'annunzia  e  la  difende  ardita- 
mente, ancorché  fosse  solo  a  professarla,  ed  avesse  contro  tutto  il 
genere  umano.  Lasciate  adunque  di  rammaricarvi  che  il  Gristianesi- 
JDO  più  non  basti  al  bisogno  del  secolo  e  degli  spiriti.  Il  Grisliane- 
timo  non  è  veramente  proporzionato  agli  animi  deboli ,  se  non  in 
quanto  ha  virtù  di  rinfrancarli;  ma  è  atto  oggi ,  come  sempre  ,  a 
rapire  i  grandi  intelletti,  e  a  renderli  maggiori  di  sé.  Abbraccia* 
telo  con  ardore,  ed  esso  farà  paga  a  compimento  ogni  vostra  bra- 
ma: vi  darà  una  quiete  di  mente  e  di  cuore,  dolce,  profonda,  inal- 
terabile ,  credibile  promettitrice  di  maggior  ricompensa.  Altri- 
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menti,  non  avreste  che  a  lagnarvi  di  voi  medesimi;  e  sareste  oobc 
un  demente,  che  sedendo  sulla  proda  di  un  pozzo  pieoo  di  acque 
vive  freschissimcv  spasima  e  muore  di  sete,  piuttosto  che  faticare 
per  breve  tempo  ad  attingerle,  e  rifocillarnts  le  fauci  inaridite. 

Il  cattolicismoy  come  scienza,  è  Fesplicazione  della  formola  ri- 
velata, e  delle  formole  deOnitive  stabilite  dalla  Chiesa.  Cousiden- 
to  per  questo  verso,  esso  è  perfettibile  indeCnilameute;  e  la  sui 
perfettibilità,  qual  opera  scientifica,  non  che  ripugnare  alla  immu- 
tabilità, che  il  privilegia,  come  dogma,  non  può  farne  senza;  gia^ 
che  il  progresso  di  ogni  disciplina  dipende  dalla  fermezza  del  suo 
metodo  e  de  suoi  priocipii.  Le  matematiche  e  le  fisiche  sono  oggi 
in  tanto  fioreutissime,  in  quanto  procedono  direttamente, e  si  foa- 
dano  sovra  una  base  stabile.  La  fisiologia  all'incontro,  la  medicina, 
e  parecchie  altre  scienze  sono  tuttavia  incerte  o  meno  certe  di 
quelle,  perchè  non  hanno  ancora  avuta  la  stessa  fortuna.  Altrettaa- 
to  avvenne  alla  filosofia,  dappoiché  volle  staccarsi  dalla  religiooe, 
e  ripudiò  il  suo  supremo  iudiiizzo,  sotto  pretesto  di  libertà.  Li- 
dea  cattolica  è  la  più  larga,  e  come  oggi  dicesi,  la  meno  esclusira 
di  tutte;  e  perciò  il  filosofo  cattolico  è  veramente  libero,  e  solo  li- 
bero. Ella  si  stende  quanto  il  vero,  è  infinita  com'  esso,  e  non  co- 
nosce altri  limiti,  fuori  di  quelli,  che  dividono  Tenta  dal  nulla  e  la 
realtà  dalle  chimere.  Ella  è  quindi  essenzialmente  positiva;  laddo- 
ve ie  altre  idee  tengono  più  o  meno  del  negativo  ,  e  soggiacciono 
in  tanto  alta  servitù  dell'  errore ,  in  quanto  cessano  e  sbandiscono 
una  porzione  del  vero.  Gli  spiriti  leggeri ,  che  reputano  schiavo 
Tuomo  cattolico,  perchè  va  soggetto  a  regola,  non  s*av veggono  ffbs 
questa  regola,  la  quale  non  è  altro,  che  esso  vero,  è  radice  di  li- 
bertà. La  norma  cattolica  è  il  principio,  che  impedisce  lo  spirilo  W' 
mano  di  diminuire  il  vero^  e  perciò  di  ristringere  i  lermini  dd  caàr 
pò,  in  cui  può  spaziare.  Imperocché  non  potendosi  camminare  nd 
ruoto  e  nel  nulla,  dove  non  v*ha  suolo  per  mettere  i  piedi,  laso'a 
palestra,  in  cui  l'ingegno  possa  esercitarsi  e  spiegar  le  sue  forze, 
è  quella  della  verità.  Perciò  la  legge  ,  che  conserva  il  vero,  quasi 
demento  vitale  e  patria  dello  spirito  ,  è  tanto  necessaria  alla  li- 
bertà filosofica,  quanto  quella,  che  interdice  a  chi  governa  1*  alie- 
nazione del  territorio,  è  richiesta  alla  libertà  e  alla  sicurezu  de- 
gli stati.  La  libertà  negativa  della  falsa  filosofia  ridusse  questa 
scienza  nobilissima  alla  povertà  e  nullità  presente.  Chi  credete 
infatti  che  sia  stato  più  libero  e  franco  nelfuso  del  filosofare? For- 
se i  moderni  sensisti  costretti  ad  aleggiar  terra  terra,  o  a  strisciar 
coir  ingegno  ideila  polvere  e  nel  fango  ?  O  non  piuttosto  Pilagon, 
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matoDe,  santo  Agostino,  il  Leibniz,  il  Vico,  che  sulle  ali  dell* on- 
tologia cristiana  poggiarono  al  cielo? 

Se  la  religione  è  necessaria  al  florire  delle  scienze  fliodofiche  , 
queste  si  ricercano  pure  al  buon  essere  della  teologia,  la  quale  non 
può  andare  innanzi,  come  scienza,  se  non  è  aiutata  dal  magistero 
filosofico.  Lascio  stare  le  attinenze ,  che  passone  fra  le  due  disci- 
pline, in  quanto  versano  sullo  stesso  soggetto,  cioè  sulla  formola 
ideale,  (benché  ne  riguardino  un  aspetto  diverso.)  e  s*  intrecciano 
insiemet  per  opera  del  sovrintelligibile,  di  cui  la  filosofia  porge  il 
concetto  razionale  e  generico,  e  la  teologia  somministra  le  deter- 
minazioni specifiche  e  rivelate;  tanto  che  da  questo  lato  ,  la  secon- 
da è  verso  la  prima,  ciò  che  sono  le  matematiche  verso  la  teorica 
q)eculètiva  dello  spazio  e  del  tempo.  Preterisco  pure  le  utilità,  che 
ridondano  alla  scienza  religiosa  dall'  abito  psicologico  e  ontologico 
deir  ingegno,  al  cui  acquisto  conferisce  Tuso  del  filosofare.  Ma  di- 
co che  la  filosofia  profitta  sovrattutto  alla  teologia  ,  in  quanto  la 
conferenza  delle  idee  razionali  colle  rivelate  adduce  la  scoperta 
d*innumerabili  relazioni,  che  corrono  fra  i  due  ordini,  e  porge  al- 
la primogenita  delle  discipline  un  salutare  indirizzo.  La  quale  gia- 
ce al  di  doggi  in  una  spezie  di  letargo  e  di  torpore,  che  le  è  no- 
civo: non  osa  quasi  far  altro  che  ripetere  le  cose  dette:  teme  di  ol- 
Irarsi  e  procedere  qualche  passo  innanzi:  si  chiude  e  rannicchia  in 
sé  stessa:  si  tien  segregata  gelosamente  dalle  altre  dottrine;  e  ben- 
ché viva  sempre  e  fiorente  nel  dogma  perenne ,  par  quasi  morta  e 
iocadaverita,  come  scienza.  E  pure  la  teologia,  fissa  e  immutabi- 
le nella  sua  base  divina,  che  è  la  fede,  dee  essere  progressiva,  co- 
ne  lavoro  scientifico  ;  giacché  ogni  scienza,  essendo  V  esplicazione 
dueoréiva  di  un  dato  intuitivo  ,  sta  nel  moto,  e  non  nella  quiete. 
Neiraccordo  della  immutabilità  col  progresso  consiste  la  perfezio- 
ne della  scienza  principe.  La  dottrina  dei  Protestanti  e  dei  psicolo- 
gisti è  mobile,  ma  senza  base  ferma  ;  onde  il  suo  movimento  non 
frutta,  e  partorisce  una  incerta  opinione,  anziché  una  vera  scien- 
sa.  La  teologia  cattolica  è  la  sola,  che  meriti  questo  titolo,  perché 
procedendo  da  una  formola  organica,  e  avendo  una  base  inconcus- 
sa, congiunge  alla  stabilità  religiosa  il  perfezionamento  scientifico. 
La  formola  rivelata  ed  ecclesiastica  è  la  teologia  in  potenza,  come 
la  scienza  teologica  é  la  formola  in  atto.  Ora  quest*  atto  essendo 
successivo,  perfettibile,  capace  sempre  di  nuovi  incrementi,  la  teo- 
logia dee  camminare,  come  le  altre  discipline.  Se  avvien  che  si  fer- 
mi, ella  scade,  e  viene  in  dispregio,  come  si  vede  ai  di  nostri;  e  il 
vituperio  della  scienza  ridonda  nel  suo  soggetto»  cioè  nella  religio- 
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ne.  E  certo  l'incredulità  signoreggìante  nei  paesi  cattoltcì,  daaa 
secolo  in  qua.  si  dee  in  gran  parte  attribuire  alla  declioaitene degli 
sludi  biblici,  tradizionali,  apologetici  ,  giacché  ripugna  che  l'Ida 
rivelata  mantenga  il  suo  grado  nel  campo  dell'aiioDe,  se  none»* 
fiorata  e  regnante  in  quello  dello  scibilp. 

La  teologia  cattolica,  avendo  il  privilegio  di  possedere  T  Ideae* 
spressa,  come  cosa  propria,  è  il  principio  attivo  e  generativo  par 
rccellonza,  onde  lo  scienze  speculatrfci  si  fecondano.  Ha  da  aè  sob 
non  può  concepire  e  portare  i  suoi  frutti:  uopo  è  che  vi  siaggia» 
ga  un  altro  principio,  che  nel  suo  primo  esercizio  è  passivo,  sali- 
che operativo,  cioè  r  ingegno  umano.  Il  quale  attuandoci  sotto  b 
mano  creatrice,  si  schiude  nel  primo  intuito  airidea ,  che  lo  ti  e 
lo  informa,  e  la  riceve  in  sé  stesso,  come  suolo  fruttifero,  chea 
apre  ed  accoglie  la  divina  semenza.  La  mente  umana,  fecondala  ii 
tal  modo,  diventa  attiva,  e  crea  la  scienza  id^'ale,  cioè  la  teologb, 
rhe  spiega  la  formola  rivelata,  e  la  fliosofla,  che  svolge  la  raiioBa^ 
le .  Queste  due  scienze  8(»relle ,  e  nate  ad  un  parto,  debtKwio  a  vi- 
<;enda  aiutarsi;  giacché  il  loro  divorzio,  rendendo  l'una  inerte,  e 
l'altra  imussistente,  toglie  a  quella  il  potere  di  andare  innanzi,  ei 
questa  il  fondamento,  in  cui  si  appoggia.  Tal  è  Tinfelice  loro  ita- 
lo al  di  d'oggi:  imperocché  la  filosofia,  disordinando  e  stracorrea- 
do  alla  scapestrata,  sé  uccisa  di  propria  mano,  e  le  scienze  sacre, 
tronfinate  lu^ììe  scuole  ,  giacciono  inoperose  e  sterili.  Sterili? S; 
ma  certo  non  per  propria  colpa;  giacché  la  religione  è  tanto  kia- 
gi  dall'essere  infruttuosa,  eziandio  intellettualmente,  che  da  leÌMh 
lo  possono  ravvivarsi  gli  studi  speculativi.  Imperocché  a  coloro, 
che  non  hanno  la  veduta  dello  spirito  corta  di  una  spanna^  do* 
crebbe  oggimai  esser  chiaro  che  Tingegno  europeo,  se  non  è oKir- 
to  per  sempre  ,  non  può  essere  richiamato  a  nuova  vita  nel  giro 
degli  studi i  più  eletti,  se  non  dalla  fede  cattolica.  La  nullità  deb 
vena  intuitiva  nelle  materie  razionali  non  fu  mai  così  grande  eco- 
si  grande  e  cosi  evidente,  come  al  di  d'oggi.  Da  che  adunque  na- 
sce l'ariditi  apparente  della  teologia,  che  ricca  di  germi  inesausti» 
non  produce  quasi  più  alcun  frutto?  Entro  in  una  materia  delicala; 
ma  siccome  le  mie  intenzioni  sono  diritte  ,  e  desidero  di  gioverà  • 
per  quanto  i  miei  lumi  il  comportano,  dirò  francamente  il  mio  pa- 
rere. La  teologia  è  insterilita,  perché  da  un  spècolo  in  qua  U  unur- 
dazio  cattolico^  che,  secondo  Udea  di  ogni  corpo  taroitco,  dea  «fie- 
ra un  concilio  di  sapienti ,  è  divenuto  un  ceto  solanunie  réUgioto. 
Ben  s'intende  ch*io  parlo  generalmente,  e  non  guardo  alle  eccezio- 
ni. In  una  età,  nella  quale  (*  archeologia,  la  filologia  claasicaedo- 
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rtentale,  la  psicologia^  la  storia ,  la  letteratura  sono  eulte  con  rara 
fèliciità  da  alcuoi  illustri  chierici  italiani;  nella  quale  è  vi?a  e  fre- 
sca lutlavia  la  memoria  del  Muratori  ,  del  Piaui ,  del  GerdiI ,  dei 
Gakiso,  del  Giorgi,  drl  P,  Beccuria,  e  di  tanti  altri  dottissimi,  che 
U  sacerdozio  italiani)  diede  alFEuropa  '  ,  sarebbe  ridicolo  il  dire 
assolutamente  che  il  clero  ha^lismesso  la  scienza.  Tuttnyia  non  rat 
pftr  lemrrarto  raffermare  che  questo,  nella  sua  generalità,  special- 
■lénle  fuori  d'Italia,  è  assai  meo  dotto  che  per  1*  addietro.  E  non 
parlo  salo  delle  scienze  profane;  parlo  eziandio  delle  sacre,  le  qua- 
li tengono  per  lo  più  trattate  dai  preti,  come  un  capitale  morto  , 
die  si  df  e  travasare  di  geoer%ioue  in  generazione,  senza  scemar- 
lo, nò  accrescerlo ,  anziché  come  un  tesoro ,  che  vuol  essere  fatto 
vivo,  e  moltiplicato  coi  traffichi  delFintelleito.  Altrimenti,  si  con- 
fbode  la  scienza  col  dogma,  e  la  teologia  col  catechismo.  Il  che  pe- 
rò non  è  meraviglia, che  oggi  avvenga;  imperocché,  intrecciandosi 
giistudii  sacri  in  mille  modi  coi  profani,  egli  é  impossibile  che  gli 
wii  fioriscano  veracemente,  senza  Faiuto  e  il  concorso  degli. altri. 
Perciò,  quando  dico  che  il  sacerdozio  dee  essere  un  concilio  di  sa- 
pienti, non  intendo  già  di  assegnargli  uno  scopo  mondano,  e  farne 
una  congrega  letteraria  e  accademica.  Io  tengo  anzi  per  fermo,  che 
fuor  del  caso  di  oca  stretta  convenienza,  o  di  una  somma  necessi- 
ti, esso  dee  astenersi  dagli  affari  temporali,  dalle  brighe  politiche, 
6  cautelarsi  contro  il  pericoloso  attrattivo  di  voler  regnare  in  que- 
sto mondo.  L'entratura  de*chierici  nelle  cose  secolari  rovina  il  chie- 
ricato ,  e  a  lungo  andare  pregiudica  alla  religione  a  A(a  il  pensie- 
ro non  é  Fazione ,  e  la  scienza  non  ò  la  politica*  La  teologia  é  lu 
scienza  siicerdotale  per  eccellenza  ;  ma  ella  non  può  essere  coltivata 
a  dovere,  se  non  si  accompagna  colle  altre  disciph'ne..  Elia  ò  il  fi- 
le: l'enciclopedia  profana  le  porge  i  mezzi  opportuni.  QuiuilaJ*in- 
trometversi  nei  negozi,  e  l'intendere  a  lucro  o  adanobizione,  diso- 
nora 0  contamina  il  sacerdozio  ,  tanto  il  sapere  universale  gli  ac- 
cresce splendore  e  riverenza.  Un  prelato  brigante  e  cortigiano  è 
odiato  ,  0  tenuto  a  vile  e  derisa dali* opinione  pubblica  :,  uà. prelato 
dottissimo,  un  Zurla,  che  illustra  la  geografia  e  la  studia  dei  bassi 
tempi,  un  Mai,  che  risuscita  raniichità,  un  Piazzi ,  che  scuopre 
■na  nuova  stella,  sono  stimati  e  venerati  da  tutti.  Il  sapere  non  è 
come  l'operare:  questo  è  profano  ogni  qual  volta  saggira  nelle  fa- 
tende  terrestri;  quello  é  Acro  per  propria  essenza ,  occupandosi  » 
f 

^  '  Il  registrare  sobmenleì  nomi  dei  chierici  iulbai,  che  da  tm  secolo  in  qua  colli? a. 
còlio  le  lettere  cou  onore,  e  lasciarono  opere  sode  e  frnUoose,  forrebbie  molte  pisio^l. 
'  Teor.  del  bovr. ,  nun.  7b,  79,  p.  248|  «49,  290.. 
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Don  d'ioteressi  e  di  onorf^  ma  del  vero  ;  e  il  rero  è  JMo.  H  arilo 
delle  scienze  è  ritirato,  solitario,  paciflco,  austero,  dignitoso,  e  non 
offende  per  alcun  verso  la  santità  del  sacerdozio.  Il  prete  non  pobreb» 
be  arrotarsi  di  troppo  fra  gli  uomini ,  senza  intingersi  dei  loro  di- 
fetti, e  partecipare  alle  loro  passioni;  ma  può  studiarli,  aemas» 
pilo  del  proprio  decoro:  può  contemplare  nell'animale  e  nella  pian- 
ta la  sapienza  creatice,può  investigare  nelle  maraviglie  de'caleoliii 
geometria  del  sommo  Artefice,  senza  dismettere  i  pensieri  pori  e 
solenni  del  suo  ministerio.  Né  voglio  già  inferirne  che  tatto  il 
chiericato  debba  vacare  alle  scienze  profane;  il  che  sarebbe  oaiir 
do  e  ridicolo.  Ogni  cosa  dee  avere  il  suo  luogo ,  e  la  varietà  M 
mezzi,  sapientemrente  ordinata,  vuol  collimare  a  uno  scopo  unico. 
L' Apostolo,  delineando  il  tipo  della  società  ecclesiastica,  .la  dipin- 
ge ,  come  un  corpo  bene  organato  di  varie  membra,  come  una  ge- 
rarchia di  uffici ,  in  cui  ciascuna  parte  concorre  diversamente  al- 
l' armonia  del  tutto  ^.  E  nomina  in  ispecie  i  doUorU  che  sono  icn- 
stodi  \  i  promotori  e  i  perfezionatori  della  sacra  scienza  ;  i  quii 
non  potrebbero  sortire  compitamente  i'  intento  loro,  se  non  parta- 
cìpBssero  a  tutta  la  coltura  intellettiva  del  loro  secolo.  La  colton 
varia,  secondo  i  luoghi  e  i  tempi  ;  onde  dee  variare  per  questa  par- 
te r  instruzione  sacerdotale  ;  la  cui  misura  si  può  esprimere  eoa 
questa  regota  generica,  che  il  sacerdozio  cattolico  dee  possedére  m^ 
mini  sommi  in  ogni  ramo  del  sapere  umano ,  e  a  nessuno  seamM 
per  la  età ,  in  cui  rivono.  E  tale  fu  il  ceto  ecclesiastico  nei  tempi 
aurei  della  Cristianità,  e  durante  le  due  grandi  epoche  dei  Padri  a 
degli  Scolastici.  Clemente  di  Alessandria  ,  Origene,  Atanasio,  Ba- 
silio, Gregorio  di  Naziaozo,  il  Grisostomo  •  Agostino  ,  Girolamo  • 
Beda,  Silvestro  secondo,  Anselmo,  Bernardo,  Bonaventura,  Tooh 
maso  ,  Ruggiero  Bacone ,  Gersone ,  Niccolò  quinto ,  pareggiavano 
o  avanzavano  per  ingegno  e  dottrina  i  migliori  del  loro  tempo.  TU 
fu  pure  in  parte  il  clero  francese  del  secolo  diciassettesimo.  Ho  det- 
to sommi,  perchè  la  scienza  non  fa  prò ,  se  non  è  ampia  e  profon- 
da :  la  scienza  superficiale  quando  sia  sola  ,  non  giova  ,  e  talvolta 
nuoce.  Non  si  debbono  già  disprezzare  gì*  ingegni  e  i  lavori  medio- 
cri ,  né  disdir  loro  la  debita  lode  ;  anzi ,  davanti  a  Dio  ,  scrutatolo 
de'  cuori,  possono  vincere  di  merito  le  opere  più  eccellenti,  quante 
sia  più  puro  e  più  santo  V  affetto,  che  gf  informa.  Ma  umanamente 
parlando,  il  valore  ordinario  non  prova,  se  non  si  appoggia  alla  uma- 
na grandezza.  Una  tintura  delle  varie  scienze  negli  ecclesiastici  poi 
ef^sere  profittevole,  quando  allato  a  questa  felice  mezzanità  si  trovi- 

'  iCor.  XII,  28,  29. 
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i  possessori  di  una  dottrioa  pib  recondita  ed  alta,  i  quali  accon- 
mente  al  bisogno  nelle  varie  membra  la  difFondano.  E  siccome  i 
imi  in  un  ceto  particolare,  e  nella  societè  tutta  quanta  non  ispes- 
giano,  ben  si  vede  eh*  io  non  parlo  di  molti,  A  ogni  modo,  egli 
lor  di  dubbio  che  le  scienze  ecclesiastiche  non  risorgeranno,  nò 
seerdozio  ricovrerà  Fantico  onore,  né  la  fede  signoreggerà  nuova- 
ite  sugrintelletti  e  sull'opinione,  Gnchè  i  prìncipi  del  sapere  non 
Mrterranno  in  parte  al  chiericato.  Un  buon  vescovo,  un  buon  parrò- 
OD  buon  missionario,  saranno  sempre  agli  occhi  di  Dio,  e  dei  diritti 
Datori,  più  ammirabili  e  venerandi  di  tutti  i  letterati  del  secolo; 

k  moltitudine  meizanameute  colta  e  intinta  di  lettere,  la  quale 
gì  è  si  grande,  non  crederà  mai  alla  somma  ragionevolezza  dell'os- 
[Qìo  cattolico,  se  non  quando  vedrà  accoppiarsi  in  alcuni  de' suoi 
Bistri  ai  meriti  della  virtùi  lo  splendore  delle  profane  dottrine. 
I  a  questa  opinione,  benché  fondata  sopra  un  errore,  il  sacerdo- 

6  tenuto  di  accomodarsi,  poiché  può  farlo  senza  nuocere  alla  sua 
;oità,  e  si  richiede  ali*  intento  priucipale  dell'  ufficio  ecclesiasti- 

Non  si  contenti  adunque  della  sola  mediocrità  ,  e  aspiri  all'  ec- 
lenza,  eziandio  nel  sapere.  La  mediocrità  ,  che  oggi  regna  uni- 
«almente,  che  siede  arbitra  di  ogni  onore  e  vantaggio  sociale  , 
)  signoreggia  da  II'  aula  del  principe  sino  all'  oficina  dell'  artista, 
in  verme,  che  rode  la  civiltà  moderna.  Il  sacerdozio  cattolico  si 
irdi  da  questa  labe  ;  si  guardi  dal  promuovere  l'eguaglianza  e  la 
micrazia  degV  ingegni  :  lasci  questo  bel  privilegio  al  gregge  dei 
A  nemici.  Aspiri  dal  canto  suo  ad  essere  leggittimamcnte  aristo- 
itico  :  riconosca,  mantenga  ed  onori  il  patriziato  degl*  ingegni  : 
41  imiti  colui,  che  recideva  le  cime  de'  fiori  più  eccelsi ,  per  pa- 
ggiare  la  moltitudine  degli  steli.  Il  che  gli  sarà  tanto  più  agevo- 
,  che  secondo  i  suoi  ordini,  la  distribuzione  degli  uffici  e  de'tari- 
I  si  efl^ettua  per  la  via  sapiente  dell'  elezione. 
Benché  i  chierici  non  debbano  essere  estranei  a  nessuna  sorta  di 
idplina,  ve  ne  ha  una,  che  per  la  sua  intima  connessità  colla  religio- 
,  mole  ottenere  dai  custodi  del  santuario  un  cullo  particolare.  La 
^tofia  e  il  sacerdozio  sono  quasi  inseparabili.  Non  si  può  essere 
an  filosofo,  se  non  si  conoscono  più  che  mezzanamente  le  scien- 
religiose  :  il  Leibniz  e  il  Vico  ,  cioè  i  due  più  gran  nomi  delle 
lenze  speculative  nelFetà  moderna,  vi  erano  versatissimi  ;  e  l'a- 
r  posseduta  men  bene  questa  parte  nocque  all'  ingegno ,  per  al- 
) sommo,  di  Niccolò  Malebranche.  Dallaltro lato,  non  vi  ha  for. 

up  solo  teologo  insigne ,  da  Clemente  di  Alessandria  fino  a  Si- 
(mundo  GerdiI,  splendore  della  romana  porpora  in  una  età  poco 
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lontana  dalJa  uosira  \  che  ooo  sia  stalo  altresì  un  illustre  fihisofò. 
Il  che  non  è  senza  ragione  grande  ;  imperocché,  se  la  Chiesa,  coms 
abbiam  profato,  è  per  instituto  e  per  ufficio  oonserratrice  e  propa* 
gatrioe  del  Tero  ideale ,  il  sacerdozio ,  che  è  la  parte  losegnaote 
della  società  ecclesiastica,  dee  essere  naturalmeote  cultore  ed  espli- 
catore  di  quello.  Ora  r  esplicazione  dell*  Idea  razionale  è  h  BkMO- 
fia.  Tali  erano  i  collegi  ieratici  dell*  antichità  ;  guardiani  e  coltita- 
tori  di  ogni  sapere,  ma  specialmente  di  quelle  notizie  ideali ,  che» 
quasi  faville  di  un  sole  estinto  ,  soprannuotafano  alle  tenebra  dei 
tempi.  Ora  i  preti  cattolici  non  vorranno  imitarli  in  questo  uflkia 
nobilissimo?  Essi  soli  rinunzieranno  a  incarnare  in  sé  stessi  l'idee 
perfetta  e  cìtìIo  del  loro  ministerio  ?  Vorranno  porgere  ai  lor  oe- 
mici  occasione  di  reputarli  inferiori ,  per  questo  rispetto  ai  sacer- 
doti pagani  di  Casi ,  di  Samotraciii ,  di  Bleusi  •  di  Vetulonia  •  di 
Volsioia,  di  Au^ustoduno  e  di  Tebe?  E  non  solo  li  sacra  gentilità 
coltivava  la  filosofia  ;  ma  la  custodiva,  come  cosa  propria ,  la  pn- 
diliggeva  ,  come  il  piò  bel  fiore  del  sapere  acroamatico  ,  e  ne  dif* 
fondeva  i  benefici  effetti  nella  società  civile.  L*  acroamatismo  degli 
antichi  era  certo  opera  di  un  ordine  arbitrario,  e  di  un  monopolio, 
allora  scusabile»  e  per  qualche  parte  opportuno,  ma  che  oggi  non 
si  può  chiamare  funesto»  solo  perchè  è  impossibile  e  ridicolo.  U  sole 
privilegio  scentifico,  che  pussa  aver  luogo  fra*  moderni,  e  sia  ragio- 
nevole ,  è  quello  ,  che  nasc^  spontaneamente  dalla  sublimità  ed  ec- 
cellenza delle  dottrine.  Quando  la  scienza  è  giuata  a  una  oerta  al- 
tezza, essa  diviene  naturalmente  il  retaggio  di  pochi  spiriti  eletti: 
la  folla  ne  è  esclusa,  senza  intervento  di  frode  e  di  forza  ;  e  questi 
esclusione  è  legittima»  perchè  deriva  dalla  natura  delle  case  ;  è  uti- 
le» perchè  l'apice  del  sapere  non  può  essere  toccato»  se  non  dagli 
eccellenti,  che  sou  sempre  pochi.  Questo  è  racroamatismo  legitti- 
mo» a  cui  il  chiericato  cattolico  dee  aspirare,  e  che  si  ricerca  a  rìK- 
quistargli  la  dignità  antica.  Essa  dee  studiarsi  di  essere  nuovanM- 
te  r  aristocrazia  elettiva  della  scienza  ideale^  coltivandola  eoo  tale 
ardore  e  felicità ,  che  gli  studiosi  lo  riconoscano  e  lo  riveriscano, 
come  maestro.  E  gli  sarà  facile  V  ottener  questo  grado  coli*  elegge- 

'  Il  GerdìI,  che  fa  senxa  dubbio  l'avversario  più  iogegnoso,  doUo  t  profondo  dò  tei- 
sti del  secolo  dicitiltesimo,  è  uno  degli  autori  più  vari,  più  fecoodi  e  accurati  del  iw  If** 
PO,  appartiene  specialmente  al  clero  italiano  ;  bcorbè  nato  sulle  Alpi ,  fra  ritaiiieb 
Francia,  e  dettatore  non  inelegante  nella  lingua  moderna  di  queste  due  oasionip.  e  bcU'ìi- 
tico  idioma  della  prima  sia  rome  un  anello  fra  la  patria  del  Vico  e  quella  del  Malebrairbe. 
K  un  tal  autore  al  di  d'oggi  e  quasi  sconosciuto  !  Se  spaventalo  dalla  mole  »  noo  ^^j^ 
cuore  di  penetrare  nella  pretiosa  raccolta  delle  sue  opere  ,  leggi  alneoo  U  bdla  mààk 
dettala  da  CamiUo  Usoni,  e  inscritai  se  ben  mi  ricordo,  nella  sua  coolinaaiiooB  àei  Se 
coli  del  Gorniaoi. 
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re  i  migliori  ingegni,  e  dar  loro  queir  indiriizo  e  quei  sussidi,  che 
si  ricercano  al  proposito.  Nei  bassi  tempi  il  sapere  era  il  patrimo- 
nio del  sacerdozio.  Il  quale  al  cominciare  disila  età  moderna  per- 
dette questa  nobile  prerogativa  ;  e  il  culto  della  filosofia  gli  fu  tolto 
da* laici.  Il  che  avvenne,  perchè  gli  antichi  cultori  avf.vatio  rimes- 
so del  loro  zelo  ;  perchè  l'attività  e  quindi  la  sovranità  dell*  inge^ 
gno  t  erano  passate  dal  santuario  alle  università  e  alle  accademie. 
Ora  sarebbe  tempo  che  i  chierici  ripigliassero  il  proprio  bene  ,  e 
ricuperassero  il  sacro  tesoro  posseduto  dai  loro  antecessori.  La  via 
è  pronta  e  spedita,  se  vogliono  abbracciarla.  Il  solo  modo  di  signo- 
reggiare una  scienza  consiste  nell' arricchirla  di  nuovi  e  notabili  ac- 
quisti. Vogliono  essi  salire  in  fama  di  possessori  e  maestri  della 
dottrine  ideale?  La  coltivino  a  dovere,  la  promuovano,  la  rechino 
a  perrezione,  mostrandosi  col  fatto  degni  e  capaci  di  averne  il  ma- 
aeggio  ,  e  ne  saranno  venerati  principi.  Ogni  savio  riconoscerà  la 
loro  signoria ,  perchè  ragionevole  e  leggittima.  Facciano  che  i  se^ 
colari  debbano  ricorrere  a  loro  per  attingere  alle  fonti  più  pure  e 
più  copiose  di  quella  scienza ,  che  fra  tutte  le  umane  è  suprema,  e 
senta  sforzo,  8enz*artiGcio.  senza  contrasto,  senza  profane  ingeren- 
ze^, i  chierici  saranno  un*  altra  volta  gì'  instauratori  della  civiltà  , 
gì* iniziatori  e  i  duci  della  società  moderna. 

Ninno  però  conchiuda  da  queste  mie  parole  che  io  desideri  al 
clero  certi  privilegi  di  coltura ,  concedutigli  in.adilietro  dal  corso 
necessario  delle  cose,  e  dalla  barbarie  dei  tf^mpi,  e  faccia  coro  allo 
zelo  di  certi  sconsigliati,  i  quali  vorrebbero  rinnovare  in  questa  par- 
te gli  ordini  del  medio  e%o.  Questo  voto  sarebbe  assurdo  e  ride^ole, 
ed  io  non  ho  vaghezza  d*  inrorrere  nell*  una  o  nell'  altra  di  queste 
due  note.  Mi  duole  anzi  che  il  secolo  non  si  stii<li  colle  opere  di 
rendere  ancor  più  ridicole  ed  impossibili  tali  prel»*nsioni  ;  perchè, 
se  considero  il  modo,  io  cui  oggi  si  attende  alle  più  nobili  lettere, 
non  mi  pare  che  i  laici  siano  molto  studiosi  e  solleciti  di  scerbarne 
Il  dominio,  e  d*  impedire  che  altri  1*  usurpi.  Il  che  mi  duole  moltis- 
simo, non  che  io  possa  rallegrarmene  ;  mi  duole  di  vedere  la  filoso- 
fia scaduta,  languente,  spirante,  e  malmenata  o  negletta  da  una  gran 
parte  de' suoi  nuovi  cultori.  Io  vorrei  che  per  avvivarla,  coloro  che 
ae  la  yeggono  languire  innanzi  agli  occhi  e  morir  fra  le  mani,  si  ac- 
corgessero di  aver  errato  il  sentiero,  e  bravamente  si  risolvessero  a 
mutarlo.  Vorrei  che  una  gara  fruttuosa,  una  nobile  emulazione  fra 
]  laici  ed  i  chierici  si  accendesse  ,  e  che  ciascuno  dei  due  ceti  si 
studiasse  di  vincer  l' altro  nella  gloria  d*  instaurare  e  di  accrescere 
i  preziosi  e  stupendi  capitali  dello  spirito.  Perciò,  se  conforto  il  sa- 
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cerdoiio  colla  mia  debol  ?ooe  a  congiuogere  Y  unaiia  alb  ditte 
sapicnta ,  non  credo  meno  opportuno  V  esorlar  dii  vite  nel  aeeob 
n  rianimare  gli  studi  flloso6ci  eolla  religione.  L*  eresia  religiott 
rreò  in  Europa  una  eterodossia  razionale,  che  riuscì  al  sensismo  sa* 
glofrancese,  al  panteismo  tedesco ,  e  a  queir  eclettismo,  che  ha  il 
singolare  vantaggio  di  congiungere  insieme  gli  altri  due  errori ,  e 
di  rimuovere  soltanto  il  vero  dalle  sue  teoriche.  Questa  fu  io  graa 
parte  opera  de* laici,  ai  quali  tocca  il  riJNirare  al  male  oommesao,  on 
che  anch'  essi  sun  forzati  a  riconoscerlo ,  e  ne  gustano  gli  amari 
frutti.  Ma  a  tal  6ne  non  ci  vogliono  palliativi ,  e  riforme  superfr 
ciali,  che  fermandosi  alla  corteccia,  non  giovano  o  non  durano  :  hi* 
sogna  penetrar  nel  midollo,  e  con  mano  intrepida  troncare  il  malo 
dalie  radici.  La  ribellione  contro  1* autorità  suprema  rovinò  il  sa- 
pere speculativo  :  l'ossequio  verso  di  quella  può  solo  farlo  rivivere. 
Perchè  adunque  non  si  comincerebbe  un  era  razionale  novella,  sot- 
to la  sovranità  intellettuale  della  Chiesa?  La  scienza  dell*  Idea  è  sub- 
biettiva  e  obbiettiva  ad  un  tempo,  è  opera  dell'ingegno  umano  e 
del  vero  ideale.  Come  appartenente  al  soggetto ,  è  un  lavoro  della 
mente  ;  come  fondata  neir  oggetto,  è  una  realtà  presente  alio  spi* 
rito,  che  ne  è  semplice  spettatore.  Ma  questa  naturai  prospettiva 
non  si  può  ritrarre  col  pensiero,  se  non  mediante  un  principio  es- 
trinseco, che  metta  in  atto  la  virtù  specuiatrice  ;  il  quale  è  la  re- 
ligione, che  feconda  la  capacità  filosofica  per  due  modi ,  che  pari- 
mente all'oggetto  ed  al  soggetto  appartengono.  L*uno  è  la  parola, 
interprete  del  vero,  l'altro  è  l'abito  della  Tede  religiosa  e  cristiana. 
Cartesio  volle  fondare  la  filosofia  nella  miscredenza  ;  ma  Don  si  av- 
vide che  la  miscredenza  assoluta  e  impossibile  air  uomo,  e  sovrat- 
tutto  a  chi  vuol  filosofare,  e  che  l' opera  sua  si  riduceva  a  scambia- 
re la  fede  verso  il  vero  inconcusso  colla  credulità  verso  le  chimere. 
Il  grande  errore  della  scienza  moderna  risiede  nel  voler  fondare  la 
religione  sulla  filosofia  ,  invece  di  fare  il  contrario:  nel  voler  tra- 
volgere r  ordine  immutabile  delle  cose,  e  far  del  tetto  la  base  del- 
r  edifizio.  Ma  tutte  le  forze  dell*  ingegno  umano  non  potrebbero 
bastare  alla  folle  impresa  di  questi  nuovi  Titani,  che  per  torre  al- 
riJea  il  suo  legittimo  prìcipato,  sfidano  il  cielo,  come  gli  antichi , 
e  muovono  guerra  alle  stelle.  L'Hegel  pretende  che  la  religione  peri 
nei  conflitti  anteriori',  e  che  spetta  alla  filosofia  il  farla  rinascere. 
Ma  se  la  religione  fosse  morta  veramente,  Iddio  solo  potrebbe  riso- 
sellarla  con  un  miracolo.  Quella  ,  che  le  si  vuol  sostituire  ,  è  solo 
una  gretta  e  misera  larva,  nò  può  essere  altro;  ed  è  insigne  demen- 
za il  voler  lifare  il  Cristianesimo  ,  che  essendo  stato  fatto  e  dato 
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Il  IMO  può  solo  essere  ricevuto  da^li  uomini.  La  Chiesa  è  la  «ocie- 
A'!iÌTÌDa  ,  mediatrice  a  ogni  individuo  del  dono  celeste.  Chi  non 
^ttol  entrare  per  questa  via,  chi  vuol  fabbricarsi  una  religione  colle 
iroprie  mani,  riesce  all'empietà  ;  ma  in  quest'  opera  di  esterminio, 
100  può  nemmeno  gloriarsi  di  toccare  il  aegno  prediletto  dell'  or- 
(Oglio,  e  di  non  credere  a  nulla  ;  poiché  egli  è  costretto  a  sceglie- 
«  fra  i  sogni  del  proprio  cervello.  Tal  è  la  condizione  anche  dell'  a- 
Seo  e  dello  scettico  ;  i  cui  simboli ,  pieni  di  assurdi  e  di  tenebre  , 
lOfìo  assai  piacevoli ,  quando  s' invoca  V  evidenza  contro  i  misteri 
sristiani.  Non  conosco  sognatori  più  intrepidi  dei  moderni  razio- 
lèiisti.  I  quali  si  fanno  beffe  della  fede  cattolica,  e  credono  a  siste- 
ni  campati  in  aria,  che  sarebbero  assai  più  meritoria  deiros^sequ.o 
sristiano,  se  fosse  virtù  il  credere  ai  fantasmi  di  un  poeta,  o  ai  so- 
lai di  un  infermo.  Ma  credono  essi  veramente?  Possiam  noi  accoa- 
ìiarci  neir  animo  che  uno  spirilo  assennalo  possa  dare  un  pieno 
isaeoso  alle  vane  astrattezze  e  ai  delirii  del  panteismo?  Che  possa 
sorgere  a  quelle  profane  trinità  razionali,  a  quelle  Cristologie,  che 
irebbero  ridere ,  se  il  riso  non  fosse  impedito  dalla  enormità  del 
acrilegio  ,  una  viva  fede  ;  quella  fede,  che  regna  su  tutte  le  po- 
enze  dell'  animo  ,  e  inspira  i  sacrifizi!  della  virtù  e  del  martirio  ? 
3ome  ?  Un  uomo  sensato  sarà  pronto  a  spargere  il  suo  sangue  per 
n  mluppo  de/C  idea^  per  l' identità  del  soggetto  e  dell'  oggetto^  pel 
fentiero  vuoto ,  pel  titilla  assoltUo^  e  cose  simili ,  che  si  vurrebbo- 
10  sostiloire  ai  dogmi  capitali  della  religione  (11)?  In  verità,  che 
e  io  credessi  alla  fede  di  questi  nuovi  credenti ,  mi  riputerei  più 
Tedulo  di  loro.  Il  vero  si  è  che  tutte  queste  novità  sono  giuochi 
ogegnosi  di  spirito,  fizioni  poetiche,  architettoniche  mentali,  nelle 
[fiali  gli  autori  si  compiacciono  ,  non  perchè  siano  vere  ,  ma  per- 
ihè  son  fatte  da  loro.  Il  surrogar  de*  sogni  al  vero ,  e  una  fiacca  e 
mpolente  credulità  al  fervore  operoso  e  alle  maraviglie  della  fede 
cattolica  ,  è  adunque  il  solo  guadagno ,  onde  possano  vantarsi  i  ra- 
mnalisli  (12).  % 

Dopo  r  Hegel  non  sorse  più  fra  i  tedeschi  filosofi,  (  per  quanto 
o  mi  sappia ,  )  alcun  nome  di  grido  ;  e  se  vogliam  credere  a  Odoar- 
lo  Gans ,  il  corso  della  filosofia  è  finito  ,  e  chiuso  il  giro  ,  in  cui 
pnò  spaziare  lo  spirito  umano.  L*  Hegel  pretendeva  di  più  che  il 
ano  sistema  era  la  filosofia  assoluta,  e  che  egli  avea  stabilite  all' in- 
jfegno  speculativo  le  colonne  d'Ercole,  oltre  le  quali  non  gli  è  da- 
o  di  spaziare.  Il  che  è  tanto  ragionevole,  quanto  f  opinione  degli 
Mdettici  francesi,  che  la  filosofia  debba  vivere  d' ora  innanzi  «  rac- 
soglieodo  e  rimasticando  le  cose  dette.  V  ha  però  del  vero  in  que. 

GioBiRTi,  hUnduiioMf.  Voi.  lY.  li 
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ste  singolari  aentenie  ;  ed  è,  che  la  fllosoGa  eterodoan  nati  da  I«* 
tero  e  dal  Descartes,  è  morta,  senia  rimedio,  per  conreasìone  de'aaai 
medesimi  cultori ,  e  il  ciclo  del  protestantismo  e  del  pticologisBO 
ò  totalmente  chiuso.  La  filosofia  è  morta,  poiché  non  è  più  capaes 
di  progressi  ulteriorì,  e  le  promesse  magnifiche  di  un  raiionalina 
lieenzioso  si  riducono  in  sostania  a  confessar  colle  parole  •  e  a  ma- 
atrar  eoi  fatti,  la  propria  impotenu.  Non  si  creda  però  che  tre  sa* 
eoli  di  traviamenti  siano  stali  inutili ,  imperocché  gioferanm  ai 
posteri,  come  una  lunga  e  autorevole  esperienza  ,  dimostrante  aa» 
che  ai  meno  oculati  Vimpo$sHiliià  di  creare  una  filosofia  auloa 
€  una  religione  indiptndenle  dalla  Chiesa  (13).  E  siccome 
doloroso  esperimento  é  giè  troppo  lungo,  e  pesa  incredibilmeatea 
tutta  l'Europa,  i  nostri  coetanei  dovrebbero  finalmente  aprirgli 
t>€chi  e  prevalersene.  La  stagione  pertanto  é  propfcia  per  incomio- 
tiare  una  nuova  era  filosofica,  a  cui  terrà  dietro  una  nuova  era  pò* 
litica  ;  perchè  siccome  il  connubio  della  filosofia  colla  vera  religio- 
ne  è  il  solo  principio  atto  a  fecondare  gì*  ingegni  insteriliti,  e  a  rio- 
novare  le  scienze  speculative  ;  cosi  il  consorzio  della  capacità  elet- 
tiva colla  sovranità  inviolabile  e  divina  ,  è  il  solo  principio  capace 
"di  ravvivare  la  civiltà  e  stabilire  la  libertà  vera  dei  popoli.  La  fe- 
licità futura  del  mondo  dipende  dal  riconoscimento  universale  di 
questo  pronunziato ,  che  to  eapiénia  e  la  libertà  delle  nazioni  dm 
muovere  da  un  principio  euperiore  e  dtctno,  e  non  dalla  sola  ragkh 
na,  né  dal  solo  volere  degV  individui.  Mi  par  dunque  non  vano  b 
sperare  che  coloro ,  il  cui  sguardo  penetra  nell*  avvenire  »  debbano 
por  mono  a  quella  parte  dell*  opera  •  che  dipende  dall'  arbitrio  e 
dal  potere  dei  privati.  La  falsa  filosofia  è  spenta  in  tutta*  Europa: 
il  campo  è  libero ,  per  instaurar  la  vera.  L*  impresa  é  nobile  a 
grande ,  e  i  forti  ingegni  sono  chiamati  dalla  Provideoaa  a  darla 
principio. 

Se  io  rivolgo  gli  occhi  alle  nazioni  europee,  e  eerco  quale  di  em 
sia  meglio  disposta  alla  inslaurazioou  filosofica  ,  trovo  qualche  nh 
gione,  anche  da  questa  parte ,  per  rallegrarmi  di  eaier  nato  italii- 
no.  Non  è  prcrimbile  che  la  sciente  debba  rinascere  dove  teste  peri 
per  difetto  di  coudiziom  vitali ,  e  si  veggono  i  segni  recenti  dalli 
sua  morte.  8e  considero  gli  altri  paesi ,  non  ne  trovo  alcuno  pia 
acconcio  dell*  Italia  a  far  risorgere,  filosofando,  la  gloria  degli  avi. 
E  chi  può  dubitare  eh*  ella  noi  possa,  volendo?  Le  scuole  più  illu- 
stri  della  prima  filosofia  greca  non  fiorirono  nel  suo  seno?  Piinne- 
nido  ,  Zenone  ,  Empedocle  non  furono  italiani  ?  La  sapienia  pila* 
gorica  non  fu  procreata ,  eulta  ,  condotta  a  perfieiioiie  oeila  pirta 
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della  penisola  ?  Non  diede  questa  all'  Europa  io  Aoselao, 
tura  e  Tommaso,  i  Ire  pensatori  più  illustri  del  medio  ero? 
lusse  nel  Fieioo,  nel  Bruni  e  nel  Campaaella ,  le  primiiie 
sofla  moderna  ?  Non  mostrò  neir  Alighieri,  nel  Vinci*  nel 
Iti ,  nel  Machiatelli  e  nel  Galilei ,  quanto  possa  r  ingegno 
ivo  degi*  Italiani,  ogni  qual  volta  ri  applica  alle  opere  del- 
inazione,  agli  studii  éeHs  vrla  civile,  alle  ricerche  della  ma- 
e  della  fisica  ?  Non  diede  infine  alia  tace  quella  maraviglia 
?  E  certo  non  mancano  agi'  Italiani  le  grandi  qualità,  che 
osofare  sono  richieste.  Alcune  delle  quali  si  trovano  forse 
i  presso  altre  nazioni  ;  ma  ntuoa  di  queste  ,  credo ,  le  ho 
mite  insieme  col  debito  temperamento»  e  armoniszanti,  co- 
ltra, gì*  Italiani  sono  atti  del  pari  alla  speculazione  e  al- 
,  agli  stadìi  e  alle  faccende ,  aHa  vita  interiore  e  alla  vita 
a.  Valgono  neir  uso  deir  analisi  come  in  quella  della  aio- 
ongiungoiio  la  maestria  dell'osservare  e  dello  sperimentare 
hia  noi  raziocinare  e  nel  dedurre.  La  profondità  non  pre- 
ti essi  alla  chiarezza ,  né  1*  immaginativa  alla  ragione  ;  e 
ceoppiano  alla  facoltà  contemplatrìce  delle  idee  il  magiste* 
isario  per  bene  esprimerle,  idoleggiandole  con  forme  vive, 
[i  profilate  e  tondeggianti.  Le  quali  doti  vogliono  essere  unito 
e  saggiamente  contemperate  per  formare  l'eccellente  Afoso* 
ichè  ritalia  sia  in  gran  parte  scaduta  dal  pristino  splendore, 
lostra  nel  sapere  aflìBitto  immemore  dell'  antica  gloria ,  e  fo 
che  sarebbe  capace,  se  le  sue  sorti  civili  sì  migliorassero, 
a  oniversale  declinazione  delle  scienze  speculative,  fra  qua* 
e  le  coltivano  felicemente ,  e  si  sforzano  di  mantenerle  in 
primeggiano  alcuni  illustri  italiani.  Il  venerabile  Gallup- 
>gli  solo  ,  e  assai  meglio  ,  e  più  assennatamente  ,  presso  di 
I  che  fu  operato  dagli  eclettici  in  Fraqcia  ,  sterminando  le 
dottrine  del  sensismo.  La  psicologia  è  obbligata  di  alcuni 
crementi  ad  Antonio  Rosmini,  lume  del  chericato  italiano, 
tra  col  fatto ,  come  Y  ingegno  speculativo  si  possa  indiriz- 
ientemente  alla  religione.  Terenzio  Mamiani  ridestò  le  me- 
li nostri  antichi  savii:  ritrasse  la  scienza  del  diritta  alle  pu- 
platoniche  :  vestì  la  filosofia  di  m  aiuto  pulito  e  leggiadix)  : 
I  utile  esempio  ai  giovani ,  e  un  tacito  ammaestramento  a 
;he  credono  di  avanzare  le  scienze  ,  introducendovi  la  bar- 
accio  di  altri  nomi  benemeriti ,  de'  quali ,  per  la  mia  lon- 
dalla  patria  ,  non  conosco  quasi  che  la  fama.  1  quali  tutti 
a  mostrare,  che  se  1*  Italia  è  civilmente  inferma  e  decrepi-. 
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la,  non  è  ipeoto  in  essa  il  valor  dell*  animo  e  deir  Ingegno.  Plgliso 
adonqae  gì*  Italiani  l' impresa  illostred' instaurare  la  Olosofia,  riti- 
randola al  suo  vero  principio.  Ciò  è  mancato  finora  airiUlia«  è  man- 
calo air  Europa  ;  e  finché  non  sia  fatto  •  ninno  speri  che  1*  tngegM 
grande  e  il  volere  animoso  producano  condegni  frutti.  Imperocchè« 
quando  è  erralo  il  sentiero,  non  si  poò  giungere  alla  meta.  Or  la  via, 
che  conduce  aì  vero,  gritaliani  non  han  d'uopo  di  cercarla:  basta  che 
alzino  gli  occhi,  e  contemplino  il  sole  splendente  sul  loro  capo.  Qnd- 
ridea,  basee  regola  di  ogni  sapienza,  che  riluce  naturalqiente  aUo spi- 
rilo di  tutti  gli  uominf,ha  posto  in  Italia  il  suo  visibile  e  perpetuo  do- 
micilio. Ivi  è  il  cuore  del  suo  vasto  imperlo:  di  qui  partono  gli  oraco- 
li, che  tengono  il  mondo  cattolico  in  ammirazione  e  devoto.  Ivi  è  il 
seggio  di  quella  fede,  che  in  un  secolo  frìvolo  e  molle, rinnova  anco- 
ra le  avite  glorie  della  virtù  eroica  e  del  martirio.  E  gì*  Italiani  si 
mostreranno  non  curanti,  e  indegni  di  questo  gran  privilegio?  E 
quando  dico  gì'  Italiani,  non  parlo  del  volgo  letterato,  delle  fiacche 
ed  inette  generazioni  :  parlo  di  coloro ,  che  per  altezza  e  liherti 
d' ingegno,  per  nobiltà  di  animo,  son  rapaci  di  assumere  la  glorio- 
sa impresa.  Quanto  alla  piche  degl*  intelletti ,  so  che  1*  esortare  e 
il  gridare  è  indarno  ;  so  che  è  suo  proprio  di  servire  alla  ooosoeto- 
dine  ,  e  di  lasciursi  trasportare  al  torrente  credendosi  di  signoreg- 
giarlo. Gridano  libertà  e  sono  schiavi  delle  opinioni  più  puerili , 
delle  preoccupazioni  meno  ragionevoli  !  Accusano  di  scempiesa 
chi  crede  a  una  religione  antica  quanto  il  mondo,  ed  essi  credoaa 
air  opinione  di  ieri,  che  morrà  domani,  credono  ai  capricci  e  ai  Is- 
dibrii  della  moda  I  Gridano  progresso,  e  risuscitano  rancidi  errori, 
che  non  hanno  il  pregio  della  novità,  né  quello  di  un'  antichità  au- 
torevole !  Gridano  patria  ,  e  insultano  a  quello  ,  che  più  onora  la 
patria,  che  è  adorato  dai  popoli ,  e  specialmente  da  quella  povera 
plebe,  onde  si  vantano  amatori  ,  a  cui  vorrebbero  rapire  la  più  ef- 
ficace consolazione  nei  travagli  delia  vita,  Tonico  sollievo  nei  dolori 
e  nei  terrori  della  morte  I  Gridano  Italia,  e  quando  essa  è  profanata 
e  calpestata  dai  forestieri  in  ciò  che  ha  di  più  sacro,  si  aggiungono 
ai  profanatori,  e  si  rendono  complici  della  loro  demenza  !  Un  prete 
francese,  non  ha  gran  tempo,  rompe  la  fede  giurata  soleooemeote 
bugli  altari ,  vituperala  Chiesa  nel  venerando  suo  capo ,  maledice 
la  religione  d' Italia,  che  è  quella  dell'universo,  e  si  trovano  Italia- 
ni ,  (oh  vergogna  1)  che  fanno  eco  al  suo  sacrilego  furore,  e  ap- 
plaudono alle  sue  bestemmie  ^  Questi  nuovi  Camilli  concederebbe- 

*  Nel  parlare  rosi  di  uno  scrittore  viTnite,  doo  rredo  di  uscir  dei  limiti  prcsrrilU  daUa 
modrratiDoe ,  dalla  derenia  e  dalla  giuslizia,  trattandosi  dello  scandalo  più  insìanc,  ck 
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To  a  Brenno  l'onor  del  trionfo,  e  gli  aprirebbero,  potendo,  le  porte 
del  Campidoglio.  Cito  questo  esempio,  perchè  io  scandalo  è  grande: 
potrei  Citarne  molti;  né  parlo  ai  soli  credenti,  ma  ad  ogni  sincero 
amatore  della  patria.  Qui  non  si  tratta  solamente  di  pietà  e  di  re* 
ligfone  :  si  tratta  di  onore  patrio,  di  decoro  e  dignità  nazionale:  si 
tratta  della  maestà  e  della  canizie  del  primo  cittadino  italiano,  ve- 
nerabile alle  stesse  nazioni  eretiche  ed  infedeli,  conculcata  villana- 
mente, fra  gli  applausi  de*  suoi  nazionali  e  de' suoi  Agli  !  Consolia- 
moci, sperando  che  queste  vergogne  siano  rare  ;  perchè  quando  si 
moltiplicassero,  ci  renderebbero  spregevoli  e  ridicoli  agli  occhi  del- 
l' universo.  Tutti  i  buoni  Italiani  si  rannodino  adunque  intorno  a 
queir  insegna,  che  più  onora  la  loro  nazione  :  chi  crede,  come  a  se- 
gno di  salute  e  di  speranza  ;  chi  non  crede,  ma  non  odia  la  fede,  (e 
nessun  buono  può  odiarla,)  come  a  bandiera  di  unità  nazionale, 
come  air  unica  gloria  superstite  delle  glorie  antiche,  come  al  solo 
oggt'tto ,  che  rende  ancora  il  nostro  paese  rispettabile  a  tutto  il 
mondo.  L*  unità  religiosa  congiungerà  gli  animi,  V  eccellenza  delle 
dottrine  conquisterà  le  menti  docili  al  vero,  ravviverà  gP  ingegni  e 
e  gli  studii:  un  umore  e  una  speranza  riunirà  insieme  tutte  le  classi 
dei  cittadini,  li  sapere  e  la  concordia  ,  accrescendo  la  civiltà ,  mi- 
glioreranno i  costumi,  rinfrancheranno  e  rlngiovineranno  i  cuori  »' 
vinceranno  il  fato  della  violenza  e  delia  sventura  ;  e  gì*  Italiani  io 
una  età,  che  non  è  forse  troppo  rimota  ,  insegneranno  una  seconda 
volta  col  loro  esempio,  che  Tldea  fondatrice  e  institutrice  dei  pò* 
poli ,  può  altresì  richiamarli  a  novella  vita. 


siati  ▼fdnlo  in  questo  secolo.  Dichiaro  però  che  boo  intendo  di  fare  alcnn  torlo  alle  qua- 
Jiià  private  di  on  uomo,rhe  ne  lia  moile  stimabili»  fra  le  quali,  la  pietà  verso  gl'infelici, . 
l'odi*»  dell'oppressione  e  dell' iogiustisia,  e  la  generosità  dell'indole,  sono  degne  di  aosH 
ma  lode. 


NOTE. 


liot»  i. 


L'intelligìbile  può  esser  pienamente  intelligibile  solamente  a  sé  ste»o, 
onde  la  perfetta  intelligibilità  non  riguarda  che  la  perfetta  intellìgeniii 
cioè  TEote  medesimo. 

L*intellìgente  e  llntelligibile  si  compenetrano  nell'Ente  ,  comenel- 
Taomo  il  pensiero  penetra  sé  stesso. 

L'intelligibile  è  tale  rispetto  a  Dio. 

Ma  rintelligibile  divino  è  anche  intelligibile  per  rnomo.  In  tirtii  del- 
l'atto creativo.  L'intelligibile  divino  diventa  umano  ,  mediante  la  crea- 
zione. 

Dunque  fra  l'intelligibile  divino  e  l'intelligibile  umMio  dee  eorreie  b 
stesso  divario,  che  fra  l'Ente  e  le  esistenze. 

Questo  divario  costituisce  il  sovrintelligibile. 

L'intelligibile  umano  h  una  limitazione,  negazione  parziale  dclllotil- 
ligibile  divino.  Il  sovrintelligibile  è  l'intelligibile  divino,  in  quanto  è  es- 
cluso dall'intelligibile  umano. 

11  sovrintelligibile  per  sé  stesso  è  la  negazione  dell'intelligibile. 

L'intelligibile  divino  ò  infinito,  od  esclude  il  sovrintelligibile. 

L'intelligibile  umano  ,  essendo  limitato,  creato,  contingente,  non  pii 
essere  assolutamente  positivo,  ma  dee  racchiudere  più  o  meno  delncgl* 
tivo,  cioè  accoppiarsi  al  sovrintelligibile. 

11  sovrintelligibile  è  il  limite  dell'intelligibile  umano. 

Nello  stesso  modo  che  l'esistenza  è  la  limitazione  dell'Ente,  e  fl  eoD- 
tingente  del  necessario,  il  sovrintelligibile  è  la  limitazione  dell'intelligi- 
bile comunicato  alle  creature. 
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Ora  la  ragione  ci  dà  P  intelligibile.  La  a  vrintelUganza  ce  lo  fa  cono* 
aeere,  come  limitato^  imperfetto  e  lontano  dairabbraeoiare  tatto  TEnte. 
L*idea  di  ciò  che  si  stende  oltre  qnesto  limite»  e  delle  ragioni  deirEnta 
incomprensibili  a  rispetto  nostro,  chiamasi  esf^nza,  ae  si  considera  la  cosa 
in  sé  sleasa,  e  im^riniMgUnie^  ae  si  ha  rwpetto  alla  nostra  facoltà  di  co- 
noscere. Platone  in  molti  luoghi  delle  soe  opere  faa  presentito  il  sovria- 
lelligibile,  e  la  necessità  di  una  manifestatione  straordinaria,  (cioè  della 
melaiione  e  della  gloria,  secondo  il  lingoaggio  cristiana»)  acciò  direnga 

Intelligibile.  Odasi  Enrico  Riiter:  e  Platon nona  assnre»  de  la  ma- 

«  nière  la  plus  formelle,  qn*il  est  impossible  à  Thomme  mortel  de  con- 
«  naitre  la  rérité  parfaite,  et  cotte  assnraAce  nest  paa  donneo  sana  gran. 
«  de  raìsonet  senlement  ponr  le  beaoin  de  rexposition  da  moment,  mais 
«  elle  a  ses  racines  dans  tonte  sa  philosophie;  sa  manière  d'envisager  la 
«  philosophie  n*  a  pas  móme  d*antre  fondemenf»  CVst  ainsi  qo'  il  recon- 
«  natft  qne  nonsne  ponrrons  jamais  posseder  la  science,  si  ce  n'est  aprèa 
e  la  mort;  c'est  ainsi  qn*ì\  gémit  de  ce  qae  Thomme  a  si  pea  de  raìsoa 
«  en  partage....  Cest  ainsi  qne,  qoand  il  parie  du  philosophe,  il  ne  veut 
«  cepcndant  Ini  accorderqn^nneconnaissanee  aussi  précise  qoe  possible, 
«  ponr  rhomme,  de  la  vérité  oo  de  Dica;  ce  qni  8*accorde  aussi  avec  ce 
«  qae  Platon  dit  ailleors  de  fidée,  qu'elle  ne  peut  étre  saisie  qae  par  la 
«  diviuation,  comme  ai  en  qnelque  sorte  sa  réalisation  était  encore  à  ve* 
«  nir  ;  ce  qui  ne  s'accordo  pas  moins  avec  1* opinion  de  Platon  snr  Tin^ 
«  spiration,  opinion  qoi  perce  dans  TcDUTre  du  pbilòsophe.  Eofin  nons 
«  ne  trouvons  dans  tous  les  dialogaes  de  Platon  aucune  e^^pression  pina 
t  scientifique  sur  Tidée  da  bien,  que  celle  dans  laquelle  il  la  dépeint  com- 
«  me  Tanité  qui  donne  vérité  et  oonnaissance  à  tout  étre»  et  qu'  il  est 
«  dana  la  conception  de  V  idée  de  ne  pouvoir  étre  oonnue  oettement  et 
t  en  sol,  par  cela  méne  qnVIle  domine  la  vniUS  ou  la  oonnaissance.  Il 
e  aemble,  d'après  cela ,  qu'  il  est  impossible  de  douter  qae  Platon  con- 
a  naissait  fort  bien  que  Tidée  de  Dieu  est  telle,  qa*elle  ne  peut  jamaiS 
«  étre  rédoaite  en  acience  atricte  ,  quant  à  son  niiité.  Aussi  Platon  dj- 
n  peint-il  comme  imbuissant  Y  eflbrt  du  philosopbe  pour  saiair  V  idée  dn 
«  bieoysous  une  conception  generale,  nnique,  puisqn'on  ne  croit  pas  pina 
^  fòt  la  posseder  sons  une  forme ,  qu*elle  se  mentre  anssilòt  sona  quo 
«  ratre;  en  sorte  qn'on  se  volt  force,  pnisqu'on  ne  peat  la  aaisir  comnifà 
ar  nne,  de  l'exposer  en  troia  idéea,  telle  que  la  beante,  la  proportion  et 
SI  la  vérité  ^  »  Il  dotto  Tedesco  conchinde  che,  ginsla  Platone,  Iddio  è 
Conoscibile  non  già  in  sé  stesso,  ma  solamente  nella  aua  imagine,  e  al 
feforsa  di  tirate  a  qneato  senso  gli  altri  passi,  dove  TAtt niese  diee  ilcoo* 
mrio  dei  luoghi  sovraecennati  >•  Bla  io  credo  che  Platone  ai  acaordi.me«' 
^io  seco  medesimo,  dii^tingoendo  l'essenza  dalPEnte,  e  applicando  aol^ 
mia  prima  il  concetto  del  sovrintelligibile. 

A  proposito  del  sovrintelligibile,  e  del  modo  da  me  usato  per  esplicar» 
lo,  debbo  rispondere  a  una  obbieaione,  che  mi  venne  fatta  da  qn  iqge- 
•  Ml/fi.  ée'taphil,  fom.  Il,  p.  238, 239.  ^IM.,  p.  f39,  210. 
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gnoto  eultoraddlè  fehoze  filosofiche  e  teologìcbe.  Seco  le  me  parole: 
«  L*aotore  neli'  introdarre....  h  9afraùU€Uigenzm,  faeollà  che  ci  chb* 
«  risee  ì  limiti  dell'  ìotelietto,  fu  forte  iogannato  da  oo  paragone  Inp- 
«  pò  stretto  tra  la  sensibilità  e  riotellelto.  Perchè  è  bensì  ^tero,  che  il 
«  senso  non  congiunto  alla  ragione  non  vedrebbe  i  limili  anoi,  poche 
e  facoltà  cieca,  che  nnlla  Tede,  né  limiti  né  non  limiti  ;  im  P intalkits 
«  conosce  gli  esseri  sussistenti  e  determinati  nelPidea  indetermiuli 
«  dell'essere,  la  qnale  mentre  si  vede  determinata  mostm  I  anni  lambii 
€  ebe  escono  dal  confine  determinato;  qoiodi  pnò  l'inlelligentt  cons- 
«  scer  sé  stessa,  capire  i  snoì  lìmiti^  senza  bisogno  di  altra  facoltà  m- 
a  perìore  ^  •  L'obbiesione  è  arguta,  ed  é  dedotta  dal  aiatema  psicolc«i- 
co  del  Rosmini.  Secondo  il  quale.  Tintelletto  possiede  Tidea  deiresieie 
in  astratto,  come  nn  lume  innato,  con  cui  conosce  le  cose  sossisteati, 
somministrategli  per  diretto  o  per  indiretto  dal  sentimento.  Ila  io  am 
ammetto  questa  parte  della  dottrina  rosmioiana,  per  le  ragioni  esposte 
in  varii  luoghi  della  presente  opera  ^.  lo  credo  che  lelemento  ingeaUo 
della  nostra  cognizione  consiste,  non  già  nel  concetto  astratto  a  riUsno 
delPente  possibile,  ma  nella  percezione  intuitiva  dell'Ente  concreto  e 
reale,  alla  quale  segue  Tintuito  del  concreto  e  reale  esistente.  Il  conect- 
lo  astratto  e  riflessivo  dell*  ente  viene  logicamente  dopo  questa  doppi 
cognizione.  Ora  la  nozione  di  essenza,  coetanea  a  quella  dei  dnees^- 
mi  della  formola,  le  sovrasta  logicamente,  giacché  il  sovrintelligibile  è 
superiore  airintelligibile.  Non  mi  fermo  su  questo  punto,  che  credo  di 
avere  dichiarato  nel  testo.  Aggiungo  bensì ,  che  anche  nel  aistema  ro- 
sminiano  il  sovrintelligibile  mi  parrebbe  inesplicabile,  senza  una  facoltà 
speciale;  e  per  provarlo  discorro  in  questa  guisa.  Il  sovrintelligibile  ob- 
biettivamente considerato  é  Tessensa  reale  ,  cioè  quel  non  so  che  d*  in- 
escogitabile, che  si  trova  negli  oggetti.  Questa  essenza,  benché  occolta, 
ci  apparisce:  1^  come  concreta  e  reale  quanto  gli  oggetti  stessi  ;  V  co* 
me  specificamente  diversa  da  ciò  che  vi  si  contiene  d'intelligibile.  Ora 
io  chieggo,  se  Tiuea  dell'ente  possibile  contenga  queste  due  proprietà? 
Essa  certo  esclude  la  sussistenza,  come  quella,  che  secondo  il  Rosoufli, 
procede  solo  dal  sentimento.  Esclude  altresì  la  dote  di  sovrintelligibile, 
poiché  Pente  é  V  intelligibilità  stessa,  e  nella  nozione  dell'ente  possibile 
non  si  può  trovare  il  fondamento  di  alcun  divario  specifico.  Ma  ridei 
deiressere  mentre  H  vede  determinata,  mastra  i  suoi  lembi,  che  eeeoBé 
dal  confine  determinato.  Sia  pure;  ma  i  lembi  deiressere  esprimono  so 
mero  possibile,  e  non  possono  darmi  Tidea  di  una  cosa  auasistentepiù 
che  l'essere  stesso.  I  lembi  dell'essere  sono  intelligibUi,  quanto  Tcsm- 
re  medesimo ,  e  non  possono  suggerirmi  la  nozione  del  aovrlaiaÌ«i- 
bile.  Oltreché  io  non  veggo  il  sovrintelligibile  solo  nel  margine,  amml 
cuore,  o  vogliam  dire  nei  centro  dell'essere;  lo  veggo  non  pure  in  quella 
parte  deirente,  che  esce  fuori  dell'oggetto  sussistente,  ed  è  tuttavia  io- 

^  Ahozto  éi  urna  storia  della  teologie,  Torino,  f  83^,  p.  80.  90,  oot. 
*  Vedi  il  capitolo  ^uirlo  del  primo  libro,  e  It  ooU  trcolesi^ollava  del  wt( 
paf  •  142. 
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àetermiaata,  ma  nella  sua  determioazìone,  nella  eoaa  che  snsaisle.  Im- 
perocché Tesaenza  dell'esistente  è  impenetrabile  non  meno  di  quella  del- 
l'Ente. Per  questo  rispettosi  potrebbe  anzi  congheittarare  che  il  sovrin- 
telligibile emerga,  come  vaole  il  Rosmini,  dalla  aassisténza  ;  la  qnale» 
a  giudizio  di  questo  autore,  è  per  sé  stessa  inescogitabile,  anzi  costitui- 
sce r  inescogitabilità  medesima  '.  Ma  chi  non  vede,  che  in  questo  caso 
non  si  parla  della  sussistenza,  in  quanto  è  pensabile,  e  ha  un  nome  nelle 
lingue  umane»  ma  in  quanto  sfugge  aflatt»  alia  nostra  apprensiva  ?  Im* 
perocché,  se  «  noi  non  possiamo  nominare  alcuna  cosa  ,  se  non  la  co- 
«  nosciamo;  »  se  «  perciò  non  possiamo  nominarla,  se  non  in  quanto  la 
«  conosciamo  ;  »  se  quindi  <  i  vocaboli  esprimono  gli  enti  in  quanto  li 
e  concepiamo  intellettualmente,  e  ciò  che  viene  espresso  dal  vocabolo 
«  é  limitato  dalla  nostra  cognizione,  «come  dice  altrove  lo  stesso  Rosmi- 
ni *,  eglié  troppo  chiaro  che  la  sussistenza  di  una  cosa,  in  quanto  épen- 
tabile,  non  può  costituire  Telemento  inescogitabile  di  essa.  Che  se  la  sus- 
siatenza  si  considera,  come  inescogitabile ,  ella  é  veramente  ciò  che  io 
chiamo  essenza  reale,  e  corrisponde  in  parte  a\Ì9i  materia  informe  degli 
antichi  filosoG.  Ma  questa  sussistenza  non  ci  é  data  dall'idea  dell'ente,  pos- 
sibile e  intelligibile;  non  ci  é  data  tampoco  dal  sentimento,  ilqualeésub- 
biettivo  di  sua  natura;  onde  non  può  spiegarsi  col  sistema  del  Rosmini. 
Rispondendo  a  questa  obbiezione,  io  debbo  ringraziar  cordialmente 
TAutor  piemontese  del  modo  gentile  e  dei  termini  amichevoli  da  lui  u- 
sati  nel  menzionare  la  mia  scrittura.  I  quali  mi  vietano  di  lodare,  come 
io  vorrei,  la  soda  dottrina,  il  senno  e  la  moderazione,  che  risplendono 
nel  suo  libro;  benché  chi  lo  ha  letto  non  potrebbe  accusarmi  di  adem- 
piere semplicemente  a  un  debito  di  cortesia.  Piglierò  bensì  quest'occa- 
sione per  confortarlo  a  proseguire  in  quegli  studii,  di  cui  ci  ha  dato  un 
saggio  atto  ad  incuorare  le  più  liete  speranze.  La  scienza  e  la  religione 
desiderano  da  gran  tempo  una  storta  della  teologia  cristiana  dai  tempi 
apoitolìci  fino  ai  dì  noitri.  L'adempiere  questo  difetto  richiede  certo  un 
iralor  d'ingegno ,  e  una  costanza  d'animo  grande;  ma  non  può  e  non 
dee  spaventare  chi  è  giovane  di  età,  e  per  eletti  studii  maturo.  La  teo- 
logia è  quasi  la  sola  disciplina  ,  che  non  abbia  ancora  una  storia  ben 
fatta  delle  sue  vicende;  e  i  lavori,  che  si  posseggono  in  questo  genere, 
sono  così  difettivi  di  profondità  o  dì  estensione,  che  il  campo  é,  si  può 
dire,  tuttavia  nuovo.  Abbiamo,  é  vero,  dei  materiali  immensi,  raccolti 
da  uomini  dottissimi;  ma  finora  mancò  chi  li  mettesse  in  opera,  e  ne 
cavasse  una  vera  storia,  con  pazienza  di  erudito,  senno  di  cattolico  e 
sagacìtà  di  filosofo.  La  qual  ultima  dote  si  ricerca  non  meno  delle  due 
adire,  per  mostrare  come  il  dogma  immutabile  sia  stato  successivamen- 
te esplicato  dalla  scienza;  l'influenza  buona  e  rea  delle  profane  dottri- 
ne, e  della  civiltà,  in  questo  lavoro;  i  varii  metodi,  che  vennero  adope- 

'  Rosmini,  j^.  Sag. .  tom.  Ili ,  p.  110 ,  li7.  -  //  RtnMOP.  della /II.  del  Ham, 
tsam.^  p.  499,  000,  506. 
*N.  Sd^.,  tom.  Il,  p.  241. 
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rati;  l'orìgine,  i  progressi,  resplicazione,  le  trasfomaiionì»  l'tiilrecdo 
reciproco,  la  declinaziooe  e  la  morte  delie  eresìe  ;  gli  tvtiiaaiiieotiei 
regressi,  il  fiorire  e  lo  scadere  della  scienza  ortodossa;  e  finalmente  il 
partito,  che  può  catarsi  dalla  sperienza  del  passato,  per  provvedere  al 
presente,  e  rìscattar  la  pib  nobile  disciplina  dalla  nonearanza,  ^  dal  dis- 
prezzo, in  cai  è  cadoU.  Una  tale  storia  non  piacerdibe  forse  molto  aUa 
frivolezza  del  nostro  secolo;  ma  acquisterebbe  all' autore  Tapprovaiia- 
ne  dei  pochi  savii,  che  rimangono,  e  una  gloria  durevole  e  più  larga  usi* 
Tavvenire. 

Itola  9. 

Il  far  la  storia  della  vece  etiMiso,  e  dei  vari!  sensi  derivanti  così  daSi 
sua  etimologia,  come  dall'uso  degli  autori,  che  scrivendo  in  latlnoonelle 
lingue  nate  dal  latino  l'adoperano,  sarebbe  materia  lunga,  difficile,  e  non 
possibile  a  spedirsi  in  una  nota.  Io  mi  contenterò  di  giostificare  l'aio 
frequente,  che  fo  di  tal  voce,  ed  esporrò  le  ragioni,  per  cui  credo  dlBSB 
dilungarmi  dalla  proprietà  del  linguaggio,  adoperandola  altrimenti  che 
non  fa  il  Rosmini  nelle  sue  opere.  Veggiamo  in  prima  qual  sia  la  meole 
deirillustre  Autore»  «  L'essenza  è  ciò  che  si  pensa  nella  idea  della  co- 
«  sa....  Il  dire  che  noi  conosciamo  le  essenze  in  questo  senso,  ègioftì 

«  proprietà  di  parlare Altri  risponderà:  se  tale  è  l'essenza,  ella 

«  non  è  ciò  che  si  comprende  nella  definizione  delle  parole.  Appunto! 
N  e  in  questo  senso  e  non  in  altro  senso  presero  Tessenza  gli  antichi: 
«  Eiteniiay  dice  s.  Tommaso,  eomprehendit  in  $0  iUa  tantum^  qum  «a- 
«  dufU  in  definitione  speeiei.  Questa  osservazione  dimostra,  che  i  filo- 
n  sofi  della  scuola  di  Locke  hanno  troppo  temerariamente  messo  in  beffi 
f(  gli  antichi,  per  aver  detto,  che  l'uomo  conosce  le  essenze  delle  cose*.» 
t  I  moderni  nel  vocabolo  eisenza  intesero  non  ciò  che  noi  conosdaBio 
«  in  una  cosa,  ma  ciò  che  in  essa  potrebb'essere  anco  d'incognito:  per 
«  esempio,  ne'corpi,  oltre  le  proprietà  che  noi  conosciamo»  ve  ne  pò* 
«  trebbe  essere  alcuna  che  noi  al  tutto  non  conosciamo,  da  cai  le  altre 
«  dipendessero;  il  che  noi  abbiamo  chiamato  principio  corporeo^  e  noa 
«  essenza  corporea.  Mi  spiegherò  meglio.  Noi  conosciamo  il  corpo  per 
«  un'azione,  un  effetto,  che  produce  in  noi:  conosciamo  dunque  un*al- 
f  twità  determinata  dall'effetto,  ed  è  questa  attività  Yeuenxa  nella  no- 
•  atra  idea  di  corpo.  Or  non  potrebb'essere  che  una  simile  oirìotfd  fosse 
e  un  effetto  parziale  di  un'altra  attività  a  noi  incognita?  Non  posaiano 
«  né  affermarlo,  né  negarlo:  quest'attività  incognita  al  tutto  non  bano- 
ft  me:  tuttavia  non  potendosi  ella  dire  assurda,  fu  cagione  che  altri  di* 
«  cèsie,  non  conoscer  noi  Téssenza  de*corpi;  in  luogo  di  dire,  noe  cih 
«  nòscér  noi,  se  quell'essenza,  che  chiamiamo  corpo,  dipenda  e  si  ra- 
«  dichi  ih  qualche  altra  essenza  incognita,  come  effetto  0  atto  in  causa 
n  0  potenza.  Gran  divario  è  dal  dire  Tuna,  al  dire  l'altra  di  queste  dna 
«  cose:  perocché  chi  dice  questa  seconda,  non  dice,  ohe  a  noi  sia  ineo- 
«  gnito  il  corpo,  ma  si  qualche  cos'altro  tutto  diverso  dal  corpo,  cade 
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«  il  corpo  dipenda.  Anche  qui  si  moslra  l'intemperaoia  de^l'iugegni... 
f  In  loogo  di  fermarsi  alla  definizione  della  euenza,  la  trapassano,  « 
«  formandosi  della  essenza  un  altro  concetto  capriccioso  e  grataiUi» 
«  combattono  a  spada  tratta  la  lor  propria  fantasia ,  e  contendono  in 
«  gara  a  provarvi,  che  l'uomo  non  conosce  l'essenza,  la  quale  è  por  U 
«  cosa  che  solo  conosce  *.  »  Altrove  egli  tiene  questo  dialogo  col  suo 
Maurizio  :  —  «  Mg  Veggo  ora  assai  chiaro,  che  chi  dice  non  conoscerai 
«  le  essenze,  non  intende  che  cosa  sieno  le  essenze.  — A.  E  io  coslcre- 
«1  do:  si  confonde,  vedete,  V esswta  coììà  ioitanza^  e  colla  tuisiitenza 

<  delle  cose —  M.  Ben  m^accorgo,  che  io  confondeva  nell'animo 

a  mio  la  questione  àe'iussistenti,  colla  questione  delle  essenze^  le  quali 
«  costituiscono  l'ordine  delle  cose  meramente  possibili  '.  » 

Molle  cose  ci  paiono  da  considerare  in  questi  passi  dell' illustre  au- 
tore. E  in  primo  luogo  egli  ci  sembra  caduto  in  quel  vizio  d' improprie- 
tà, che  imputa  agli  scrittori  da  lui  biasimati.  Imperocché,  se  bene  egli 
avesse  ragione  nel  tassarli,  *il  peccato  si  ridurrebbe  a  un  fallo  di  lingua, 
cioè  a  pigliare  impropriamente  la  voce  essenza.  Ma  essi  eotUendono  a 
provarvi  y  che  l'uomo  non  conosce  V  essenza^  la  quale  è  pur  la  cosa  che 
solo  conosce.  Sì;  perchè  essi  tolgono  la  parola  essenza  in  un  significato 
diverso  da  quello  del  chiarissimo  Autore,  e  intendono  sotto  tal  nome  ciò 
che  egli  medesimo  confessa  non  essere  conoscibile.  Non  dice  egli,  che 
per  essenza  intendono  sussistenza?  E  la  sussistenza,  secondo  il  suo  si- 
stema, nonèper  sèstessainescogìtabile,  non  costituisce  appunto  la  parte 
incognita  delle  cose?  Io  non  cerco  qui,  se  questa  sentenza  sia  vera,  e 
se  i  filosofi  appuntati  per  essenza  intendano  la  sussistenza  ;  ma  dico, 
che  al  più  la  loro  colpa  riguarda  non  la  verità  delle  cose,  ma  la  proprie- 
tà dei  vocaboli,  secondo  il  nostro  Autore.  Ora  il  confondere  questa  con 
quella  non*  è  egli  un  errore  o  almeno  una  grave  improprietà? 

2?  L'autore  lascia  nel  dubbio,  se  nei  corpi,  (e  credo  parimente  in  ogni 
altra  sostanza^)  oltre  le  proprietà  che  noi  conosciamo ^  ve  ne  possa  essere 
alcuna ,  che  noi  al  tutto  non  conosciamo ,  da  cui  le  altre  dipendessero  ; 
imperocché,  dic'egli,  noi  non  possiamo  affermarlo^  né  negarlo  ;  la  sola 
cosa,  che  sappiamo,  è  che  questa  attività  incognita  non  si  può  direas" 
surda.  Dunque  agli  occhi  sugi  non  è  certo  che  vi  sia  nei  corpi,  e  in 
tutte  le  altre  sostanze,  un  elemento  inescogitabile,  di  cui  crediamo  la 
realtà,  benché  si  possa  solo  averne  un  concetto  negativo  e  generalissi- 
mo; non  è  certo  che  questo  elemento  inescogitabile  è  assai  più  impor- 
tante, più  essenziale,  delle  proprietà,  che  ci  sono  note;  non  è  certo  che 
queste  proprietà  sono  un  efletto ,  una  dipendenza ,  una  estrinseca  ma- 
nifestazione di  quel  non  so  che  di  recondito,  che  sfugge  alla  nostra  ap- 
prensiva, e  la  cuk  realtà  è  tuttavia  tenuta  per  indubitata  dal  senso  eo« 
mone  degli  uomini.  Qual  è  infatti  colui,  che  interrogato,  se  conosca  in 
concreto  l'Intima  sostanza  dei  corpi,  o  del  proprio  animo,  e  se  le  pro- 

»2V.  S^.,  toro.  ni,p.  I3«-138. 

•  1/  Eianof,  delia  filoi.  del  Mam.  esam.  ,  p.  559,  S61 . 
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prìetà  di  quelli  e  le  facoltà  di  qaesto  non  siaoo  ana  derivazione  della 
sostanza  incognita,  non  risponda  negatiTamente  allaprima,  e  affiemia- 
tivamente  alla  seconda  di  tali  qaistionl?  Ha  secondo  rillcistre  Àatore« 
noi  non  siamo  certi  di  questa  realtà  fondamentale  ed  incognita,  e  solo 
possiamo  affermare  che  non  è  assorda.  Dal  che  conseguita,  che  la  leal* 
tà  del  sovrintelligibile  è  problematica  ;  e  che  può  esser  benissimo,  che 
la  conoscenza  delPuomo  esaurisca  il  vero,  e  pareggi  la  stessa  mente  fr 
vina.  Ma  in  tal  caso,  come  spiegare  i  misteri  naturali  ?  Dei  quali  il  Ro- 
smini riconosce  pure  la  realtà  e  la  moltitudine  '.  Come  provare  lacoo- 
venienza  dei  misteri  cristiani,  e  la  necessità  della  rivelazione,  di  cui  il 
nostro  Autore  è  avvocato  sincerissiroo  e  pieno  di  zelo  ? 

3^  E  tale  non  è  certamente  la  dottrina  delPAutore  in  molti  alUri  luo- 
ghi ,  secondo  i  principii  del  suo  medesimo  sistema.  Imperocché  tanto 
è  lungi  che  Telemento  ignoto  delle  cose  abbia  una  realtà  incerta,  che 
anzi  in  esso  consiste  la  medesima  realtà.  La  realtà  infatti,  secondo  il 
Rosmini,  versa  nella  sussistenza;  la  quale,  al  parer  suo,  non  può  cadere 
nella  cognizione  umana,  ed  è  per  sé  stessa  incognita  e  inescogitabile. 
Ho  recato  altrove  '  i  passi  principali,  in  cui  egli  dichiara  questa  sua  dot- 
trina, e  stabilisce  che  il  solo  oggetto  della  cognizione  umana  è  Tessen 
astratto  e  ideale,  e  che  lo  spirito  umano  non  conosce  nulla  jproprtoiiii^ 
te  fuori  di  esso.  Lascio  stare  per  ora  la  contraddizione,  che  corre  fra 
questo  pronunziato  e  la  sperieoza,  per  cui  sappiamo  di  conoscerefft- 
priamente  molti  concreti;  che  corre  fra  di  esso  e  la  stessa  dottrina  del- 
TÀutore,  il  quale  non  essendo  scettico,  né  nuliista,  e  discorrendo  con» 
tinuo  di  sussistenza,  e  di  cose  sussistenti,  suppone  chepurìe  le  conosdi- 
mo.  Ma  limitandomi  al  soggetto  presente ,  io  ragiono  cosi.  La  sola  co- 
sa ,  che  la  mente  umena  conosce  negli  obbietti,  è  Tessere  astratto,  e 
non  la  sussistenza  loro;  e  tuttavia  noi  siam  certi  di  q  uesta  sussistema, 
e  quindi  persuasi,  che  si  trova  nelle  cose  una  realtà  inescogitabile.  Ha 
che  cos'è  questa  realtà  inescogitabile,  se  non  V essenza,  nel  senso  dei 
moderni  autori;  la  quale,  secondo  il  Rosmini,  è  si  noni  ma  di  sussiitcB- 
za?  Dunque  Telemento  incognito  de' corpi  e  delle  altre  sostanze  none 
solamente  possibile  o  probabile,  ma  certo,  e  tanto  certo,  quanto  la  soi* 
sistenza  delle  cose;  dunque  i  moderni  autori  hanno  ragione  di  aflermi- 
re  che  v'ha  una  incognita  nelle  cose,  e  tutto  il  loro  torto,  se  torto  han- 
no, è  di  darle  il  nome  dì  essenza.  Vedremo  ben  tosto,  che  anche  questi 
accusa  non  è  più  fondata  delle  altre. 

4®  L'autore  chiama  Tincognita  problematica  dei  corpi  principio  eer^ 
pareo.  Ninno  certamente  può  disdire  a  chi  scrive  la  facoltà  di  fabbricaisi 
una  glossologia  propria,  se  lo  crede  conveniente,  ma  si  ha  diritto  di  ri- 
chiedere che  i  nuovi  termini  siano  chiari,  precisi,  alieni  da  ogni  equì- 
voco; e  che  rinnovare  si  eviti,  quando  non  è  necessario  o  almeno  op- 
portuno. Ora  non  mi  pare  che  la  frase  introdotta  dairillustre  Autore  v 

*N.  &ay.,lom.  II,  p.  321. 

*  Vedi  la  nota  trentottesiina  del  tecoodo  volume. 
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conformi  a  queste  condizioni.  Ella  certo  non  è  chiara ,  e  lontana  da 
ambiguità;  nulla  essendovi  di  piii  ambiguo  della  voce  principio,  che 
può  signiGcare  una  caqsa  efficiente  o  materiale  od  occasionale,  una  re- 
lazione temporanea  od  estemporanea,  un  elemento  fisico,  un  concetto 
logico  o  morale,  e  via  discorrendo.  Essa  non  è  tampoco  necessaria; 
poiché,  dicendo  essenza  reale^  si  cessa  ogni  equivoco,  e  si  pronunzia 
una  dizione,  che  è  perfettamente  intesa  da  tutti.  Come  mai  adunque  Tau- 
torene!  punto  stesso,  che  ripudia  come  improprio  questo  uso  della  pa- 
rola essenza,  non  s^accorge  che  il  vocabolo  da  lui  sostituito,  è  assai  pia 
improprio,  e  manca  di  precisione  ?  Suppongasi  infatti  che  uno  dica:  t( 
principio  corporeo  è  ignoto:  egli  non  sarà  capito  da  chi  non  abbia  letto 
Topera  del  Rosmini:  non  si  saprà,  se  parla  della  natura  deirelemento 
corporeo,  ovvero  della  so  stanza,  o  della  forza»  o della  causa  generativa 
dei  corpi  ecc.  AlP incontro  chi  dice  V essenza  dei  corpi  è  ignota,  viene 
inteso  in  sul  campo  da  chiunque  abbia  qualche  notizia  elementare  di 
filosofia. 

5^  Ma  l'applicare  la  voce  essenta  a  significare  T incognita  delle  so- 
stanze non  è  un  fallo  almeno  in  gramatica,  come  vuole  Tillustre  auto- 
re? Non  credo;  e  stimo  che  tal  modo  di  favellare  possa  adoperarsi, 
senza  peccare  menomamente  contro  la  proprietà.  11  senso  genuino  di 
un  vocabolo  si  vuol  determinare  così  dalla  etimologia,  come  dalla  con- 
suetudine del  popolo  e  degli  scrittori.  Ora  per  questo  triplice  rispetto 
l'uso  moderno  della  parola  essenza  è  giustificatissimo. 

Cominciamo  dall'etimologia.  Essenza  viene  da  essere.  La  voce  essere 
esprime  TEnte  assoluto,  e  conseguentemente  la  relazione  delle  esistenze 
coir  Ente  assoluto  ;  ed  in  virtb  di  questo  secondo  significato  sinonima 
spesso  colla  voce  esistere.  Ora  le  relazioni  delPesistente  coll'Ente  sono 
doe;  Funa  d'insidenza  intema,  come  possibile,  l'altra  d*insidenza  ester- 
na, come  reale.  L'esistente,  come  possìbile,  fa  parte  dell'Ente,  e  appar- 
tiene air  essenza  di  Lui  qual  Mente  .infinita  :  come  reale,  è  sostenuto 
dall'Ente  come  Sostanza  prima,  e  da  Lui,  come  da  Causa  prima,  pro- 
dotto per  Tatto  creativo.  La  voce  essere  esprime  dunque  un  concreto  e 
un  astratto,  un  reale  e  un  possibile;  ma  il  possibile  si  fonda  nel  reale 
e  Tastratto  nel  concreto.  La  voce  essenza  significa  un  assoluto  e  un  re- 
lativo, ma  con  questo  divario,  che  ella  significa  l'assoluto  in  sé  stesso, 
e  il  relativo  nella  sua  dipendenza  dall'assoluto.  Questa  è  la  radice  dei- 
Taso  improprio,  che  si  fa  della  prima  voce,  quando  vien  sinonimata  con 
quella  di  esistere^  come,  per  esempio,  dicendo:  io  sono;  dove  il  verbo 
essere  equivale  a  quello  di  esistere^  perchè  esprime  la  doppia  attinenza, 
che  la  creatura  parlante,  come  possibile  e  reale,  ha  colla  Mente  crea- 
trice. Il  che  basterebbe  a  confermare  la  nostra  dottrina,  che  l'uomo  ha 
l'intuito  continuo  dell'atto  creativo,  e  che  questo  intuito  forma  la  radice 
ìntima  del  pensiero  umano;  giacché  altrimenti  quel  modo  di  favellare 
così  comune  sarebbe  inesplicabile.  L'uso  del  verbo  ausiliare  essere,  ado- 
perato per  esprimere  la  sintesi  di  ogni  giudizio,  ha  lo  stesso  fondamento; 
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ecomodarsì  ;  perchè  ciò  non  è  necessario  ne]  mio 
iver  favorevole  nello  stesso  tempo  la  consaetddioe 
del  popolo.  E  cominciandomi  da  qnesto  ,  siccome 
io  scriviamo  in  italiano,  io  mi  ristringerò  a  chia- 
azione  italiana  dà  al  vocabolo  essenza;  giacché  sa- 
*  inutile  il  discorrere  per  gli  altri  idiomi  derivanti 
icorchè  in  francese  ,  in  ispagnuolo  »  in  porto- 
usenza  non  si  piegasse  al  senso  anzidetto,  (il 
^ta  che  tal  uso  di  essa  consuoni  alla  lingua^ 
^bolario  della  Crusca  colle  aggiunte  di  Ve- 
e  ci  leggo  *  ((  Essenza  e  anticamente  es- 
^.f  0  il  Costitutivo  di  esse;  rignot'o  prin- 
li  '.  »  Vedete,  come  con  queste  poche 
'p  largamente,  quanto  quella  di  essere^ 

^  Q  proprio,  tanto  l'intelligibile,  qnan- 

'te,  come  vi  è  specialmente  indi- 
vecondito  delle  proprietà  mani- 
iso  riprovato  dal  Rosmini  ?  E 
"«  per  comprovare  questa  de- 
dico comentatore,  dal  fioc- 
non  appartengono  certo 
accusa  di  avere  intro- 
.|ir{a.  Seguono  quindi  due 
.«  rono  dei  quali,  essenza  sino- 
^  cosa;  per  Taltro,  cheè affatto  me- 
^polo,  ti  intende  con  tal  voce  ogni  sor- 
.Uazione  da  checchessia^  e  che  si  crede  conte- 
sila ^.  Ma  questa  metafora  stessa  conferma  la 
«rocche  il  popolo  non  avrebbe  mai  pensato  a  aer- 
erà, per  esprimere  ciò  che  v'ha  di  più  fnio  e  di  più 
]e  il  senso  proprio  di  questa  voce  non  si  riferisse 
li  più  recondito  e  di  più  sostanziale  nogli  oggetti 
>osiero.  Le  definizioni  apposte  dal  vocabolarista 
\senziale ,  essenzialismo  ,  essenzialilà ,  essenzial- 
Ilo  stesso  scopo.  Potrei  allegare,  se  volessi ,  altri 
lòri  e  più  antichi  nostri  scrittori,  anteriori  ai  tem- 
iesio,  e  atti  a  confermarela  definizion della  Cru- 
iQtorità  del  Vocabolario,  e  i  testi  da  esso  arrecati, 
,  e  mostrino  ad  evidenza  che  la  voce  essenza  ha 
le  d'Italia  il  senso,  che  il  Rosmini  vorrebbe  sban- 
i  scrittori  citati  non  appartengono  già  alla  feccia 
i  di  essi,  come  Dante,  il  Boccaccio  e  il  Varchi  so- 
inguaggio  delle  scuole,  e  accoppiano  ad  una  pori- 
a  sdentifiea  dei  costrutti  e  delle  parole. 

P«do?a,  1828,  tom.ill,  p.  831 .        •  Uid.        >  /i//. 
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imperocché  l'unioue  tra  il  soggetto  e  il  predicato  derÌTando  dalla  nato* 
ra  delPEnte^  se  è  assolata,  e  dairatto  creativo,  se  coniìogente,  la  t»- 
pula  esprime  Funa  o  l*altra  di  queste  relazioni.  Cosi,  TerbigrasU,  qiiaa- 
do  si  dice  t7  circolo  è  iondo^  ovvero  ogni  fenomeno  è  effetto  di  ima  Cmm 
prima,  la  voce  è  indica  un  legame  assòluto,  che  deriva  dalla  nataradel- 
l'Ente,  in  cui  lo  schema  geometrico,  e  Tassioma  metafisico  ab  etens 
si  concretizzano  :  ma  quando  si  afferma  che  ia  neve  è  bianca,  o  eha  i 
corpo  è  pesante f  la  voce  i  esprìme  un  nesso  contingente  e  relativo,  ck 
dipende  dalKazion  libera  e  creatrice.  Vedesi  adunque  che  la  voce  fturt 
può  avere  diversi  usi,  e  significare  il  possibile  e  il  reale,  l'astratto  e  il 
concreto,  il  necessario  e  il  contingente,  Tassoluto  e  il  relativo»  madM 
in  ogni  caso  ella  esprime  sempre  V  £nte  o  una  relazione  con  esso.  On 
TEnte  è  reale,  concreto,  nece^>ario,  assoluto;  dunque  la  voce  essere  ùoa 
si  sequestra  mai  affatto  da  queste  nozioni,  e  quindi  esprime  in  ogni  caso 
la  realtà  e  ridealità  delle  cose  in  tutta  la  loro  ampiezza.  Ma  la  realti  e 
ridealità  delle  cose  è  ella  conoscibile  da  ogni  canto?  Non  racchiude  ella 
un  lato  oscuro,  che  accompagna  sempre  il  lato  chiaro  deiridea,  e  la  se- 
gue sotto  le  varie  sue  forme  di  astratto  e  di  concreto,  di  assoluto  e  dir^ 
lativo,  e  via  dicendo?  V*ha  egli  un  solo  oggetto,  che  si  affacci  alla  mente 
umana  circondato  per  ogni  parte  da  una  tale  e  tanta  evidenza,  cheti 
contemplante  si  assicuri  di  toccare  il  fondo  di  esso?  No  certamente;  aoii 
il  contrario  è  indubitato,  ed  eziandio  nelle  cose  più  manifeste  Io  spirito 
è  conscio  a  sé  stesso  di  non  potere  esaurire  attualmente  la  conoscibiliti 
degli  oggetti,  che  pli  si  presentano.  Il  sovrintelligibile  è  dunque  univer- 
sale, quanto  V  intelligibile,  cioè  quanto  Tessere,  e  reale  al  pari  di  esso; 
e  siccome  ogni  realtà  si  concepisce  astrattamente  e  genericamente  eol- 
Tidea  di  essere,  noi  applichiamo  questa  idea,  nella  sua  astrattezza, e U 
voce,  che  la  signiGca,  allo  stesso  sovrintelligibile,  e  questa  applicaziooa 
è  al  tutto  legittima.  Ora  la  parola  essenza^  figliuola  di  essere,  dee  spa- 
ziar largamente  ne  pih  né  meno  della  sua  madre,  secondo  la  forza  del- 
Tetimologia  ;  dee  quindi  essere  applicabile  al  concreto  e  alTastratto,  al 
possibile  e  al  reale,  al  necessario  e  al  contingente,  all'assoluto  e  al  re* 
lativo,  alTintelligiblie  e  al  sovrintelligibile,  come  il  vocabolo,  da  cui  de- 
riva. Se  adunque  colla  voce  essenza  si  può  esprimere  ,  come  fa  il  Ro- 
smini, il  lato  astratto,  possibile  e  intelligibile  delIecose,si  potrì  con  al- 
tri filosofi  applicare  lo  stesso  nome  non  meno  ragionevolmente  al  con- 
creto, al  reale  e  al  sovrintelligibile  di  quelle.  Il  che  non  può  essere  vie- 
tato, secondo  le  ragioni  dell' etimologia,  se  prima  non  si  dimostra  che 
la  voce  essere  non  è  suscettiva  delle  stesse  applicazioni  ;  ovvero,  che  il 
vocabolo  essenza  non  è  un  semplice  derivativo  di  essa.  I  quali  due  as* 
sunti  ci  paiono  egualmente  difficili  a  ottenere. 

Ma  Tosservanza  delle  etimologie  non  basta  per  parlare  propriamente, 
se  non  è  avvalorata  dalla  consuetudine;  la  quale  può  essere  di  due  sorti, 
scientifica  e  popolare,  e  dipendere  dai  dotti  e  dal  volgo.  Io  nop  entrerò 
qui  a  cercare,  quando  le  due  usanze  discordino,  a  quale  di  esse  lo  seri- 
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venie  sia  (enuto  di  accomodarsi  ;  perchè  ciò  non  è  necessario  ne]  mio 
caso,  doye  credo  di  aver  favorevole  nello  stesso  tempo  la  consnetadioe 
dei  letterati,  e  qaella  del  popolo.  E  cominciandomi  da  qnesto  ,  siccome 
r  illastre  Rosmini  ed  io  scriviamo  in  italiano,  io  mi  ristringerò  a  chia- 
rire il  senso,  che  la  nazione  italiana  dà  al  vocabolo  essenza;  giacché  sa- 
rebbe troppb  lungo  ed  inutile  il  discorrere  per  gli  altri  idiomi  derivanti 
del  pari  dal  latino.  E  ancorché  in  francese  ,  in  ispagnuolo  ,  in  porto- 
ghese, in  inglese  la  voce  essenza  non  si  piegasse  al  senso  anzidetto,  (il 
che  però  non  é,  )  a  me  basta  che  tal  uso  di  essa  consuoni  alla  lingua» 
IO  cui  scrivo.  Io  apro  il  Vocabolario  della  Crusca  colle  aggiunte  di  Ve- 
rona, di  Bologna  e  di  Padova,  e  ci  leggo*  a  Essenza  e  anticamente  #f- 
e  senxia.  Uessere  di  tutte  le  cose,  o  il  Costitutivo  di  esse;  Tlgnoto  prin- 
«  cipio  delle  loro  proprietà  naturali  '.  »  Vedete,  come  con  queste  poche 
parole  la  voce  essenza  spazia  tanto  largamente,  quanto  quella  di  essere^ 
e  significa  tanto  il  comune,  quanto  il  proprio,  tanto  rintelligibile,  quan- 
to il  sovrintelligibile  delle  cose?  Vedete,  come  vi  é  specialmente  indi- 
cata quell'incognita,  che  è  il  principio  recondito  delle  proprietà  mani- 
feste delle  cose;  il  quale  è  appunto  il  senso  riprovato  dal  Rosmini?  E 
gli  esempli  che  si  arrecano  dal  lessicografo  per  comprovare  questa  de^ 
finiiiooe,  essendo  tolti  da  Dante,  da  un  suo  antico  comentatore,  dal  Boo- 
eaccioy  dal  Maestruzzo,  dal  Varchi  e  dal  Berni,  non  appartengono  certo 
alla  classe  di  que'moderni,  cui  il  nostro  filosofo  accusa  di  avere  intro- 
dotta tal  foggia  di  parlare,  secondo  lui  impropria.  Seguono  quindi  due 
lignificati  secondarli  della  stessa  voce;  per  l'uno  dei  quali,  essenza  sino- 
ninoa  con  realità^  cioè  concreto  della  cosa;  per  Taltro,  cheé  affatto  me- 
taforico, ma  molto  usato  nel  popolo,  si  intende  con  tal  voce  ogni  sor» 
ia  di  liquore  tratto  per  distiUcLzione  da  checchessia ,  e  che  si  crede  conte^ 
nere  le  più  purgate  qualità  ^.  Ma  questa  metafora  stessa  conferma  la 
nostra  sentenza;  imperocché  il  popolo  non  avrebbe  mai  pensato  a  ser- 
yÌTSì  della  voce  essenza^  per  esprimere  ciò  che  v'ha  di  più  fino  e  di  più 
purgato  nei  liquori,  se  il  senso  proprio  di  questa  voce  non  si  riferisse 
a  quel  che  si  trova  di  più  recondito  e  di  più  sostanziale  negli  oggetti 
presenti  al  nostro  pensiero.  Le  definizioni  apposte  dal  vocabolarista 
Me  voci  derivative  essenziale  ,  essenzialismo  ,  essenzUUità ,  essenzial- 
munte  3,  collimano  allo  stesso  scopo.  Potrei  allegare,  se  volessi ,  altri 
esempli  tolti  dai  migliori  e  più  antichi  nostri  scrittori,  anteriori  ai  tem- 
pi del  Locke  e  di  Cartesio,  e  atti  a  confermare  la  definizion  della  Cru- 
sca; ma  credo  che  Pautorità  del  Vocabolario,  e  i  testi  da  esso  arrecati, 
bastino  al  proposito  ,  e  mostrino  ad  evidenza  che  la  voce  essenza  ha 
Della  lingua  nazionale  d'Italia  il  senso,  che  il  Rosmini  vorrebbe  sban- 
dire. E  notisi  che  gli  scrittori  citati  non  appartengono  già  alla  feccia 
del  volgo;  anzi  alcuni  di  essi,  come  Dante,  il  Boccaccio  e  il  Varchi  so- 
no versatissimi  nel  linguaggio  delle  scuole,  e  accoppiano  ad  una  puri- 
tà elegante  Tesattezza  scientifica  dei  costrutti  e  delle  parole. 

■  DU.  dilla  ling.  Hai.  P«do?a,  1828,  tom/III,  p.  S3I .        •  Uid.        *  Hid. 
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Quanto  alla  coiisaetudìae  dei  dotti ,  ella  si  riscontra  a  capello  eoa 
quella  del  popolo ,  e  serba  alla  voce  esienza  tutta  quella  largheiza ,  a 
cui  ha  diritto,  come  figliuola  legittima  di  ^ssere^che  non  può  essm  9f^ 
gliata  del  patrimonio  paterno.  Ma  siccome  quest^  ampiezza  dlsigoil- 
cato  potrebbe  nuocere  alla  precisione  e  alla  chiarezza,  quando  non  ri- 
sulta apertamente  dal  contesto  il  vero  senso  della  voce  ;  molli  filoaoi 
hanno  introdotto  Tuso  di  chiamare  essenza  reede  V  incognito  concreli 
delle  cose,  ed  essenza  razionale  il  concetto  astratto ,  che  ci  facciaM 
delle  siie  proprietà  generiche  e  specifiche.  Alla  qual  maniera  di  parli* 
re  noi  non  ricusiamo  di  aderire  ogni  qual  volta  la  chiarezza  e  1*  eitf- 
tezza  il  richieggano.  !Ma  da  ciò  non  segue  che  si  debba  togliere  alla  fo- 
ce essenza  il  senso  che  difendiamo  :  e  ancorché  vero  fosse  che  qoerii 
senso  sia  stato  introdotto  dai  seguaci  del  Locke,  siccome  oggi  è  diieu- 
to  universale,  non  si  avrebbe  ragione  di  escluderlo,  e  tassarlo  d'ÌM|ifO- 
prietà;  perchè  Tuso  è  il  vero  padrone  ,  anzi  tiranno  legittimo  delklii- 
gue.  Ma  questa  foggia  di  parlare  k  ella  veramente  opera  della  seooli 
del  Locke,  come  pare  insinuarsi  dall'  Autore?  O  non  è  anzi  comw.à 
filosofi  e  ai  teologi  di  tutte  le  sette?  Fra  i  teologi  citerò  solo  il  BoMHt, 
che  certo  non  era  discepolo  del  Locke  ,  suo  coetaneo  ,  ma  di  coi  am 
pare  che  abbia  avuto  notizia.  Ora  il  Bossuet  in  proposito  delPopinioM 
del  Descartes  sulPessenza  dei  corpi,  così  discorre:  «  Saa8.......eotifr 

«  en  dispute  sur  Tessence  du  corps,  je  puis  répondre  qu  il  me  soiBt  qpe 
«  Dieu  y  puisse  conoattre  ce  guelque  chose  de  plus  fonder^  pour  alni 
((  parler,  que  ce  que  nous  y  reconnaissons;  ce  qui  n*empèchera  puqae 
«  nous  ne  définissions  le  corps,  parrapport  ànos  usages  et  à  notldéo. 
«  sana  préjudice  des  droits  de  Dieu,  et  de  sa  science  ou  paissance  a^ 
«  solue.  »  E  quindi  dopo  avere  allegato  un  passo  dal  cartesiano  Ut 
hault,  così  prosegue:  f  li  mentre  par  ces  paroles  qu'en  défioissant  lectifi 
«  une  substance  étendue ,  il  n'  a  prétendu  le  definir  que  par  rapporti 
«  nos  idées  naturelles,  sans  pour  cela  supposer  qu*  il  n*y  ait  pas  dav 
e  le  corps  quelque  chose  de  plus  profoud  et  de  plus  intime.  >  B  eoft- 
chiude,  che  «  sans  renverser  la  définition  ordinaire  ,  par  laquelleM 
ce  pose  que  le  corps  est  la  substance  étendue,  de  meme  qu^on  pose  q» 

«  rame  ou  lesprit  est  la  substance  qui  pense et  qn^ainsi  Ton  dèi- 

«  nìsse  les  choses  par  leur  acte,  ce  n'est  pas  à  dire  pour  cela  qu'ond 
e  constitue  Tessence  dans  Tacte  méme  ^  »  La  bella  frase  del  BossiA 
ce  quelque  chose  de  plus  fonder  que  ce  que  nous  ifreconnaissons,  riipor 
de  air  ignoto  principio  delle  proprietà  naturtUi  della  Crusca,  edeifri* 
me  mirabilmente  la  maggioranza  logica  ed  ontologica  del  sovrinldli' 
gibile,  cioè  delFessenza.  U  linguaggio  comune  dei  teologi  è  confonc 
a  quello  di  questo  grande  scrittore;  tutti  affermano  che  Tuono  igiwri 
le  essenze  delle  cose  ,  e  adoperano  questo  principio  per  anoulliiv  It 
obbiezioni ,  che  si  muovono  contro  i  mfoteri  rivelati.  E  verameote  is 
non  saprei  immaginare,  come  il  Rosmini,  concedendo  a  fatica  die^ 
•  V.  AiKAHLD,  OEttpres.  Parb,  1780,  tom.  1,  p.  179,  280. 
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rt  nei  corpi  un  principio  corporeo  ignoto ,  com*  egli  lo  chia- 
grado  di  rispondere  ai  cavilli  degrincreduii' contro  il  dogma 
••  Quanto  poi  ai  filosofi,  il  Leibniz  può  bastare  per  molti.  Il 
no  dai  Cartesiani,  che  a^ea  in  poco  o  nessnn  concetta,  e  aT- 
>1  Locke,  nell'opera  stessa  che  dettò  contro  fl  filosofo  ingle* 
esprimeva:  «  La  pensée  est  l'action  et  non  Pessence  de  V  à- 
Si  potrebbe  essere  più  preciso,  più  chiaro  e  più  contrario  al 
Il  quale,  conforme  agli  Scolastici,  pone  Teasenza  delle  cose 
che  a  noi  le  manifesta;  laddove  il  Leibniz  dice  che  qnesf  a- 
i  risultato  deir  essenza  e  non  Tessenza  medesima. 
tre  Autore  dirà  tuttavia  eh*  egli  ha  per  sé  san  Tommaso,  e 
ica  sua  scuola.  L'esaminare  la  mente  di  questo  gran  pensa- 
lo all'essenza,  eccederebbe  i  termini  di  una  nota;  tanto  più 
n  chiarire  questo  punto  ,  farebbe  d^uopo  discuterne  molti  ai- 
acci  are  per  poco  tutta  la  metafisica;  poche  quistioni  essendo 
e  cosi  complessive,  come  quella  dell'essenza.  Avrò  occasione 
chiamare  a  disamina  la  dottrina  del  santo  dottore  intorno  al- 
Ideale,  e  di  mostrare,  in  che  egli  si  dilunghi  dai  realisti  suoi 

0  coetanei  su  questo  rilevanttasimo  tema.  Ora  mi  ristringo 
l'uso  fatto  da  san  Tommaso  della  voce  essenza  nel  luogo  ci- 

alcuni  altri,  non  esclude  la  nostra  significazione,  come  vor- 
lOsmini,  e  che  anzi  la  presuppone.  Non  l'esclude,  poiché  la 
enza  ,  come  quella  di  essere  ,  è  tanto  applicabile  al  concreto 
'astratto,  al  sovrintelligibile  quanto  ali*  intelligibile.  La  prc- 
poichè  l'essenza  nel  senso  rosminiano,  avendo  rispetto  al  no* 
ì  di  conoscere  ,  e  quindi  un  valor  relativo,  arguisce  una  es- 
ramenle  obbiettiva,  e  inconoscibile  in  sé  slessa,  di  cui  l'altra 
iseguenza.  Certo  tal  fu  il  senso  primitivo  della  voce  latina  es- 
loperata  come  sinonima  di  natura;  la  quale  esprime  tutto  ciò 
di  reale  e  di  sostanziale  negli  oggetti ,  ancorché  sfugga  al 
noscimento  '.  Sidoniò  ,  molto  anteriore  agli  Scolastici ,  cosi 
ina  sua  epistola:  «  Sicut  ab  eo  quod  est,  v.  gr.,  sapere  et  in- 
e,  sapientiam  et  intelligentiani  iiominamus;  regulariter  et  ab  • 

1  est,  essentiam  non  tacemus  ^.  Vedi,  come  l'essenza  si  sten- 
ì  l'essere?  £  siccome  in  ciò  che  è  obbiettivamente  si  racchiu- 
fingibile ,  come  si  potrà  a  buon  diritto  frodare  questa  realtà 

di  essenza^  il  quale,  equivalendo  a  quello  di  natura,  esprime 
elle  cose  in  tutta  la  sua  ampiezza  ?  Ma  siccome  il  nostro  spi* 
ma  su  ciò  che  conosce,  cioè  sul  concreto  dell'Ente  e  delie  esi- 
lo generalizza  coli'uso  dell'astrazione,  è  naturale  che  egli  si 
la  voce  essenza  per  esprimere  l'astratto  del  conosaibile,  senza 

egli  escluda  un  significato  più  profondo,  ma  meno  frequente 
taro  e  sulle  bocche  degli  uomini.  Il  che  è  tanto  più  agevole  a 

,  ed.  Raspe,  p.  120. 

FoRctLUiii>  Lexic.  PaUv.,  1805,  fon.  II,  p.  198*  '  X^'^- 
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que*  fiiosofi  ,  che  esagerano  l*  uso  delle  aatrazioni  »  e  in  gratia  di  i 
trascurano  la^consideratione  dei  concreti  ;  come  facevano  pia  o  i 
lutti  gli  Scolastici  del  medio  ero,  aalvochè  gli  schietti  realiati,  i.C|oaii 
erano  pochi.  Il  semirealismo,  che  allora  predominava,  avendo i 
sa,  o  dimezzata  con  equivoci  temperamenti,  la  yera  teorica  della  i 
ne  ideale,  e  ridotto  il  Primo  psicologico  ali*  ente  astratto,  era  natirai- 
niente  inclinato  a  trascurare  le  essenze  reali  e  concrete ,  e  a  far  cass 
soltanto  delle  astratte  e  razionali  ;  considerando  le  cose  più  tosto  a  ri- 
spetto nostro,  e  nella  cognizione  riflessa,  che  in  sé  medesìoie  »  e  ad- 
Tapprensione  intuitiva*  L*  illustre  Rosmini  risuscitò  questo  sistema;  • 
benché  Tinstaurazione,  per  Tingegno  delFarchitetto,  e  i  particolari,  di 
cui  Tha  arricchita,  possa  equivalere  a  una  vera  invenzione,  tuttavia i 
punti  fondamentaii  della  teorica  sono  né  pib  né  meno  quelli ,  elw  n» 
gnavano  fra  i  Peripatetici  del  medio  evo,  cioè  fra  i  Semirealisti;  i  qoi- 
li  avevano  verso  i  veri  realisti  presso  a  poco  lo  stesso  rispetto,  che  1- 
ristotile  verso  Platone.  Ora  in  questo  sistema,  la  facoltà  arcbitelloai- 
ca  non  è  veramente  la  ragione»  ma  Tinlelletto  astraente;  il  quale,  uan 
Beando  tutto  colle  astrszioni,  tiene  lo  spirito  delPuomo,  come  dire,  so- 
speso e  vacillante  fra  il  nullismo  e  il  panteismo,  e  non  riesce  ad  evita- 
re questi  due  scogli,  che  involgendosi  nelle  oootraddisioni  e  nelle  osca- 
rezze.  Abbiamo  veduto  che  la  sagacità  del  Rosmini  non  potè  sottraisi 
a  questo  fato  del  suo  sistema  ,  riguardo  al  concetto  deir  ente  ':  oraci 
rimane  a  cercare ,  se  non  gli  sia  succeduto  lo  stesso  riguardo  al  eoa- 
«etto  di  essenza,  e  con  ciò  porremo  fine  a  questa  annotazione. 

Siccome  Tento  possibile  è  al  parer  del  Rosmini  il  solo  oggetto  delU 
conoscenza,  Tessenza  a'suoì  occhi  non  può  essere  altro  che  un*  appli- 
cazione di  questo  concetto  unico  :  una  essenza  concreta  e  impenetra- 
bile ripugna  al  princìpio  cardinale  del  sistema  di  lui.  £cco  il  motivo^, 
per  cui  il  nostro  Autore  é  cos)  nemico  delPessenza  nel  signiBcato,  che 
egli  chiama  moderno.  Ma  d'altra  parte  ,  se  la  sola  cosa  conoscibile  è 
Pente  astratto ,  e  questo  è  un  semplice  modo  della  mente  ,  si  cade  di 
necessità  nel  nullismo  :  se  Tento  astratto  sussiste  fuori  del  la  mente  nel- 
la sua  universalità,  si  precipita  nel  panteismo.  Per  causare  questi  due 
scogli  >  il  Rosmini  ricorre  a  un  partito  ,  che  ripugna  al  suo  principio 
fondamentale,  e  stabilisce  che  Tuomo,  mediante  il  sentimento,  pud  co- 
noscere T  azione  degli  oggetti  esterni  nel  proprio  animo ,  e  qnindi  ap- 
prendere la  pluralità  delle  cose  sussistenti.  Le  quali  esercitano  sovra 
di  noi  un^azione  continua,  il  cui  termine  è  il  sentimento;  cosicché  ap- 
prendendo noi  il  sentimento»  mediante  Tonte  ideale,  apprendianao  eoa 
esso  la  sussistenza  dell*  attività  ,  che  Io  produce.  Come  il  sentimento 
possa  conoscersi,  mediante  Tonte  ideale,  quando  al  parer  del  Rosmiai 
la  conoscibilità  delT  ente  è  incomunicabile  ,  e  lo  spirito  non  conosce 
mai  altro  che  Tonte  stesso,  io  non  lo  so  intendere,  e  aspetterò  che  al- 
tri me  io  dichiari.  Ma  qui  ciò  non  rileva.  Sia  pure  che  io  apprenda 
'  Nelli  QoU  lrtatot*e«iai  del  leamdo  tolane. 
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per  ?ta  deirenie  ideale  I*  azione,  che  le  cote  esteriori  fanno  neiranimo 
mto  senziente»  io  chieggo  che  coss  sia  per  qnesto  yerso  Tessenza  del- 
le cose  esteme,  cioè  dei  corpi.  UAotore  mi  risponde, ch^egli  fa  «  con- 
c  aistere  V  essenza  del  corpo  in  una  cotaU  azione  ,  che  noi  sentiamo 
e  esser  fatta  in  noi  stessi,  in  nna  energia,  che  ci  fa  passivi,  e  cheT  in- 
é  telletlo  nostro  percepisce  come  nn  ente  che  opera  In  noi  diverso  da 
«  noi  *.  »  Dunque,  dico  io,  Tessenza  dei  corpi  è  mia  eotaU  azi&ne  ,  e 
«IMI  energia  che  et  fa  panivi.  Concedasi  che  noi  conosciamo,  median- 
te Tento  ideale,  la  passione,  che  nasce  da  quest'azione,  e  dalP  energia 
•perente;  ma  conosciamo  noi  l'azione,  e  Tenergia  In  sé  stessa?  E  co- 
lse potremmo  conoscerla,  se  la  sola  cosa,  apprensibile  per  noi  è  il  tor- 
nine di  quesl'azione,  cioè  la  passione,  che  ne  riceviamo?  Dunque  Ta- 
sione  e  Tenergia  in  sé  stesse  ci  sono  essenzialmente  ignote.  UAutore 
stesso  lo  accenna,  chiamando  questa  energia  una  cola/«  aaiìontf  ,  ed 
esprimendo  colla  voce  cotale  il  vago  e  il  misterioso  di  una  causa  oc- 
€uìì9i.  Ora  questa  cotale  azione  è  Veteenxa  del  carpo.  Dunque,  secon- 
do il  Rosmini  V  essenza  del  corpo  non  è  appieno  conoscibile  ;  si  può 
apprendere,  come  passione,  come  termine  deirazioiie,  ma  è  inescogi- 
tabile, come  azione  in  sé  stessa,  come  energia.  «  Esistono  i  corpi:  es* 

•  si  sono  sostanze  diverse  da  Dio  e  da  noi:  cagionano ,  siccome  causa 
«  prossima,  le  nostre  sensazioni:  l'essenza  loro  consiste  in  nna  certa 

•  energia,  che  opera  su  di  noi,  verso  la  quale  noi  slam  passivi  *.  »  Ec- 
co anche  qui  una  certa  energia  ,  che  opera  su  di  noi ,  e  di  cui  effetto 
è  la  passione  ,  che  ne  riceviamo.  Ora  noi  apprendiamo  questa  passio- 
ne, e  non  Tenergia  in  sé  stessa  ;  d*altra  parte  Tenergia  è  V  essenza  del 
oOrpo.  Dunque  l'essenza  del  corpo  è  ignota  ed  inescogitabile.  «  La  for- 
sa  corporea ,  che  risponde  all'  essenza  dei  corpi  ,  agisce  in  noi  ;  dun- 
«  que  la  percepiamo  ,  come  sussistente  ^.  »  Queste  parole  sono  meno 
chiare  e  precise  delle  precedenti.  Che  cos'è  questa  essenza  dei  corpi , 
e  cui  risponde  la  forza  corporea  ?  Io  conghiettnro  che  qui  per  essenza 
g^intenda  l'azione  del  corpo  esterno  su  di  noi  •  in  quanto  si  termina  in 
noi,  cioè  nel  nostro  sentimento  ,  e  vi  produce  una  certa  impressione , 
che  associandosi  all'idea  dell'  Ente,  forma  ciò  che  l'autore  chiama  #<^ 
laiura  specifica  della  cosa;  e  che  là  forza  corporea  sia  l'azione  e  Tener- 
già  considerata  in  sé  stessa.  Questa  spiegazione  è  conforme  ad  altri  luo- 
ghi dell'Autore.  Come  dove  definisce  la  sostanza:  «  La  sostanza  è  l'at- 

•  to,  onde  sussiste  l'essenza  della  cosa  ^.  »  E  altrove:  «  Sostanza  è  quel- 
■  la  energia  perla  gualegH  esseri  allualmente  esistono^  o  sia  queUa  ener- 
R  già  che  costituisce  la  toro  attuale  esistenza.,.  In  questo  concetto  noi 
K  possiamo  notare  primieramente  due  idee ,  i*  l'esistenza  attuale ,  o 
K  sia  quella  energia  per  la  quale  esiste  un  essere  »  2®  e  1*  essere  stesso 
K  che  esiste  (essenza)  ^.  »  Ivi  Tenergia  non  è  pib  V  essenza ,  come  nel 
9assi  succitati ,  ma  ciò  che  fa  sussistere  V  essenza;  tuttavia  anche  qui 

•  JS.  Sag.  lem.  li,  p.  2SI.  *  nid,  »  lèid.  p.  2»l. 

^  i//V.,  p.  223,  2!5.  s  Uid,^  tom.  )i, p.  157. 
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r  essenza  è  inseparabila  dalla  euergìa,  e  non  può  pecorrert  i^ 
senza  di  essa.  Ora  che  cos'è  questa  energia,  che  mette  in  atto  Ve 
iBy  la  cosa  possibile,  se  non  la  sussistenza  della  cosa.  Va  quale 
do  il  dotto  Autore,  come  abbiam  veduto  tante  volte,  è  in  «è  sUssia  ni- 
sterìosa  e  inescogitabile  ?  Ma  fra  la  sussistenza  e  V  essenza  la  ragiQao 
umana  fa  una  equazione  ',  fondata  sulla  loro  simUUudiìM  ^  ,  eia qae^ 
sta  equazione  consiste  il  giudizio,  che  si  porta  sulla  sussistenza  dei  cor* 
pi;  di  che  seguita,  che  la  forza  corporea  risponde  alV  essenza  (UcprpL 
V  ha  dunque  ne*  corpi  una  cosa  ignota  e  inesdogitabile ,  che  risponda 
alla  loro  essenza  razionale  ,  è  inseparabile  da  essa,  e  forma  coli*  eata 
ideale  il  principio  ,  che  la  costituisce.  L*  ^ss^nza  raizionale  è  il  fratto 
nato  dal  connubio  di  questa  due  cose,  cioè  delPente  ideale  colla  font 
corporea  ,  della  forma  coll^  materia.  Ma  in  tal  ca^o  per  qaal  divieto 
questo  elemento  reale  e  inescogitabile  non  si  potrà  chiamare  r^sfena 
reale  dell*  oggetto?  La  voce  non  è  ella  appropriatissiniat  p^r  le  ragiooi 
dianzi  discorse?  E  se  il  Rosmini  è  costretto  ad  ammettere  la  cosa,  per- 
ché rifiuterà  egli  U  voce? 

ìli  si  comporti  Tosservar  di  pjassata  che  la  dottrina  del  Rosmini  an- 
che qui  ha  molta  convenienza  con  quella  dei  Peripatetici.  Per  evitar 
lunghezza  ,  mi  contenterò  di  citare  l*  opinion  di  Aristotile»  qual  viene 
esposta  dal  profondo  ed  esatto  Kìtter,  che  mi  pare  esprimere  molto  be: 
ne  la  mente  dello  Stagirita.  «  Tant  que  quelquechose  dans  la  matière 
e  est  oppose  à  la  forme,  quoiqued*une  manière  relative,  il  doit  lavoi^ 
fi  quelque  chose  d*iuconuu.  Cestpour  cela  que  Dieu  ne  peose  pas  ipat 
«  tei  qu*il  est,  mais  seulement  ce  qu*ily  a  demeilleur  et  de  plus  bean'; 
«  et  rame  ne  peut  pas  connaitre  pa^faitement  le  sepsiible  tei  qa*  il  est, 
«  mais  elle  pens  seulement  les  formes  du  sensible.;  car  la  pierre  a'est 
«  pas  dans  Tàme,  mais  seulement  sa  forme.  La  matière  en  soi  étantio- 
«  finie,  ne  peut  e  tre  connue  ni  maintenant,  ni  jamais,  car  elle  n*a  aa- 
«  cune  forme  \  Aristote  trouve  donc,  en  general,  dans  la  matière  qoi 
«  s*introduit  partout,  les  bornes  de  la  science  ,  bornes  dont  il  ne  peat 
«  sortir.  Les  t^tres  particuliers  ne  nous  sont  pas  connaissables  à  prò* 
«  portion  de  la  maticre  qu'ils  comprennent;  ils  ne  sont  pas  intelligibles 
«  quant  à  leur  différence,  parco  qu*  ils  ne  diflèrent  les  uns  des  autre% 
«  que  quant  au  corps  et  quant  à  la  matière.  Dans  Platon  et  chez  1^. 
«  Pythagoriciens,  Yìdre  du  sensible  et  du  materici  était  nnie  à  Tidée 
«  de  rinfini.  Aiistote,  pour  qui  1*  infini  est  ausai  l'inconnaissabley  Tad- 
«  met  également  '.  On  voit  par  là  clairement  dans  quel  seos  relatif 
«  Aristote  pouvait  appeler  la  matière  un  non-étre;  et  Ton  doit  aperoe- 
«  voir,  non  moina  clairement  aussi,  comment  nous  ayons  été  coadnitB 

'  N.  Sag  lom.ni,p.  107 seq.  ^  iSid.y^.  71.  nel.3,p.  llMlO. 

s  II  psiroldgismo  di  Aristotile,  frutto  dell' efflaoatismo,  è  qui  evidente.  ìààSm  fti  !• 
Sfagirita  è  il  pensiero  del  pensiero  ,  e  quindi  è  inferiore  ,  non  superiore  al  s«ivriaielB> 
^'Me,  La  .Mia  cngniuune  supera  di  (radi,  e  non  di  e5sensa,  quella  dell*  uooo.  E  ialatti 
come  mai  p<  tiebbe  egli  intemlcre  la  materia  informe^  .«e  nun  i'ha  creala? 

*  Hist,  Jc  laphiL,  tuoi.  Ili,  p.  16.    10:^..  '  /^/-/.,  p.  119. 
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«'i  Tiioe  desplas  importali tes  distiocUons  de  va  doetrtoe,  poisque  le 
«  rapport  d^opposition  entre  la  facolté  (2ii/ajULi«)et  la  réalité  (ivipyuaj^  qui 
«  o<m8titae  l'idée  de  la  matìère,  est  employé  ici  à  la  solatioa  d'aa  dea 
«  problèmed  les  plus  difficiles.  La  matière  n'est  pat  la  facalté>  car  cel- 
«  le-ei  est  d'  espèce  opposée  ...  Elle  d*  est  par  cooséquent  pas  perce* 
f  Table  ,  soivaut  lui  ;  elle  est  en  general  méme  inconnaìssable  en  soi  ; 
«.  elle  ne  peat  étre  coonoe  que  par  analogie ,  puisque  noos  admettons 
«  qne»  de  méme  qoe  Tairain  devient  statue  ,  do  boia  an  banc  ,  de  mé- 
•  me  anssi  qoelque  chose  de  premier  et  de  fondamenta!  doit  dete- 

<  nir  un  étre  y  nne  chose  determinée  et  tout  ce  qoi  est ...  Si  donc 
€  OD  ne  peat  pas  tenìr  à  V  opinion  qne  la  matière  est  l' essence  abso- 
ff  hiedes  choses  percevables,  il  s*  agit  maintenant  de  saroir  si  cet- 
a  te  essence  sera  cherchée  dans  la  forme  ..«  Il  est  clair...  qoe  »  pouf 
e  Arìstote,  la  forme  indiqoe  ce  qui  est  en  réalité  qnelqoe  chose,  tandis 
«  que  la  matière  doit  exprimcr  la  facolté  generale  d*étre  qoelqoe  cose. 

<  Qoiconqoe  connatt  la  manière  de  s*  exprimer  d*  Aristote....  ne  sera 
%  donc  point  étonné  qoe...  il  finisse  par  appeler  aossi  la  forme  la  sob- 
f  stancej,  oo  ce  qoi  est  qoelqoe  chose  et  Tidée  d*one  chose,  parce  qoo 
€  r  itre  est  exprimé  dans  V  idée  ^  »  Fra  qoesta  dottrina  e  qoella  del 
Rosmini  vi  sono  alcune  differenze  importanti,  che  sarebbe  troppo  lon- 
go  il  dichiarare.  11  principale  divario  in  ciò  consiste,  che  Aristotile  sem- 
bra riporre  nella  forma  la  concretezza  e  Teoergia,  che  il  Uosmlni  col- 
loca nella  materia,  e  dare  alFincontro  alla  materia  qoella  generalità  e 
potenzialità,  che  il  nostro  Italiano  colloca  nella  forma.  Per  questa  par- 
te potrebbe  parere  che  la  differenza  si  ridoca  a  ono  scambio  di  nomi , 
anzi  che  ad  altro,  e  che  i  vocaboli  di  materia  e  di  forma  sian»  presi  a 
rovescio  dai  due  filosofi.  Tuttavia  essi  convengono  insieme  nel  consi- 
derare la  forma,  come  il  solo  elemento  intelligibile  degli  oggetti.  Che 
fé  dissentono  nelle  altre  proprietà  assegnate  alla  forma  e  alla  materia, 
la  cagione  di  ciò  si  dee  cercare  nei  principi!  dei  due  sistemi.  Aristotile 
ammette  un  solo  Primo,  cioè  un  Primo  filosofico;  il  quale  per  lui  è  TAs- 
soluto  nel  senso  d^gli  emanatisti,  forma  e  materia  nello  stesso  tempo 
Ente  ed  esistente,  intelligibile  e  sovrintelligibile-  All'incontro  pel  Ho* 
smini  il  Primo  psicologico  è  distinto  dall*  ontologico  :  questo  è  V  finte 
schietto  e  assoluto  ,  nel  senso  dei  Cristiani ,  conoscibile  a  parer  suo 
pel  solo  raziocinio:  quello  è  l'ente  ideale,  iniziale,  possibile»  comonis- 
sìmo.  Quindi  è  ,  che  nel  sistema  di  Aristotile  la  concretezza  dee  aver 
la  soa  radice  nella  forma;  laddove  in  qoello  del  Rosmini,  i  due  Primi 
essendo  distinti ,  e  il  primo  psicologico  non  contenendo  nolla  di  con- 
creto; forza  è,  per  evitare  il  nollismo,  il  sopplire  a  questo  difetto  colla 
materia,  e  porre  la  radice  della  realtà  corporea  nell'elemento  inintelli- 
gibile. Ma  i  due  filosofi  concorrono  insieme  nel  considerar  la  forma , 
come  Pessenza  razionale  delle  cose,  e  neirassociarvi  un  elemento  ine- 
scogitabile, senza  il  quale  Tcaseuza  non  potrebbe  soggiacere  alla  nostra 
Cognizione. 

>  ///>/.  i/t  ìaphif,.  fom.  IH,  p.  109-113 
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Creda  che  queste  poche  considerazioni  bastino  per  giii8tifieafelaiis« 
Btra  glossologia,  e  legiltiroare  V  ampiezza  ,  in  cai  pigliamo  il  Tceabolo 
etsenza.  Ma  non  sarebbe  forse  meglio  dare  il  nome  di  atitsìaltmi  a 
ciò  che  noi  obiamiamo  $$$en%a  reale ,  e  seguire  il  consiglio  del  Rosatf* 
ni  ^?  Io  noto  in  prima  che  la  voce  iuuisUnza  è  assai  equivoca  ,  e  dM 
l'uso  più  frequente  delle  scuole  la  fa  sinonima  di  ptriontUilà^  e  non  di 
eiiilenza^  come  suole  il  Rosmini.  In  secondo  luogo»  questa  vocabolo, 
significando  nel  lessico  del  Rosmini,  la  realtà  e  T  esistenza  ,  è  piaga* 
nerico  assai  di  quello  di  essenia  reale,  che  esprime  solo  la  parie  ine* 
scogitabile  e  fondamentale  delle  cose,  che  sono  od  esistono.  la  teraa 
luogo,  se  pigliassimo  la  voce  ius$i$tenxa  per  sinonima  di  ataefusa  nate 
non  saremmo  intesi  da  nessuno.  £  chi  oserebbe  dire,  verbigrazia,  dM 
l'uomo  non  può  conoscere  la  sussistenza  dei  corpi,  degli  spiriti, di  Diof 
Al  contrario  chi  afferma  non  potersi  conoscere  la  essenza  reale  della 
coae,  è  inteso  da  tutti,  e  la  sua  proposizione  non  può  essere  emplaoiea* 
tè  0  stranamente  interpretata.  Anzi  non  è  pur  necessario  di  aggiunger 
sempre  alla  voce  eaenza  IVpiteto  di  reale;  perchè,  se  bene  si  ctpristt 
altresì  per  essa  V  essenza  razionale,  questa  non  è  la  prima  idea  ,  che 
occorre  allo  spirito,  nell'intendere  tal  parola.  Il  che  è  affatto  ragione- 
vole; perchè  il  vocabolo  essenza  in  quanto  si  distingue  da  quello  dica- 
la e  gli  si  contrappone,  presenta  subito  alla  mente  di  chi  ode  ona  idea 
diversa,  anzi  opposta  ;  e  siccome  per  ente  ordinariamente  a'  intende  I 
conoscibile,  Veuenza  viene  naturalmente  ad  esprimere  il  sovrìntelligi» 
bile.  E  perciò  noi  affermammo  contro  il  parere  del  Rosmini  che  il  sen- 
so dato  da  noi  alla  voce  essenza ,  non  solo  è  legittimo  ,  ma  più  legitti- 
mo, ancora  di  quello,  che  le  è  da  lui  attribuito;  benché  questo  aecond» 
senso  non  si  voglia  da  noi  escludere  ogni  qualvolta  non  vi  ha  rischia 
di  oscurità  o  di  ambiguità  nel  discorso. 

IWOUS  s. 

Molte  tracce  del  sovrintelligibile  si  trovano  nei  sistemi  degli  anti- 
chi. Platone  e  Aristotile  considerano  la  materia  prima,  come  incono- 
scibile. L*idea  o  forma  sono,  a  senno  loro,  i  soli  oggetti  della  cognizio- 
ne. Ora,  che  cos'è  la  materia  cosi  considerata,  se  non  l'essenza  impe- 
netrabile dei  corpi?  In  altri  luoghi  Platone  accenna  ali* incomprensibi- 
lità di  Dio,  cioè  dell'Essenza  assoluta. 

I  nuovi  Platonici  vollero  penetrare  il  sovrintelligibile  ,  onde  aveano 
il  presentimento  ,  e  in  ciò  consiste  uno  dei  vizii  principali  del  loro  ai- 
atema,  nato  dal  panteismo  che  professavano:  ma  si  dovettero  ben  to- 
sto accorgere  della  vanità  dei  loro  sforzi.  Perciò  Damaselo ,  V  tMmo 
nome  illustre,  in  cui  finì  la  loro  scuola  ,  confessò  espressamente  l'in- 
comprensibilità e  l'ineffabilità  dell'  Ente,  e  introdusse  una  nuova  spe- 
zie di  scetticismo.  Per  tal  modo  la  filosofia  eterodossa  dell'  anlicii^, 

'  ^/  RÌMOf.  deìhfilos,  del  Mam.  ts^m.^p.  509,  661. 


NOTE  lOS 

Bialmaiite  panteistica,  come  le  eresie  di  ogni  tempo,  arendo  con- 
foao  il  sovrintelligibile  colP  intelligibile  ,  fa  in  fine  costretta  a  negare 
mno  intelligibile  ^  «  «empiè  con  un  suicidio  il  corso  delle  proprie  tì- 
<iMde* 

L' idea  dd  sovrintelKgibile  fu  certo  suggerita  agli  Alessandrini  dal- 
la tradizione  religiosa  e  scientifica  del  gentilesimo.  Ma  il  grado  segna* 
iato,  ch^essa  occupa  nel  loro  sistema ,  si  dee  probabilmente  attribuire 
«Ile  influenze  deir£vangelio;  il  quale»  avendo  solennemente  predicata 
la  veallà  del  sovrintelligibile  ,  e  accompagnando  la  rivelazione  di  esso 
«d  testimonio  della  saaincomprensibiliti  ,  dovette  eccitare  un  doppio 
desiderio  ne'  suoi  antagonisti,  e  negli  eredi  dei  pag  nesimo.  L'  uno  di 
ipareggìarlo,  appropriandosi  la  notizia  dell'inescogitabile;  Taltro di  vin- 
cerlo, penetrando  e  sviscerando  quel  veri,  che  la  nuova  fede  promul- 
igava  come  «uperiori  a  ogni  «mano  discorso. 

I  moderai  razionalistici  Germania,  avendo  dismesso  il  Cristianesi- 

wo  ,  come  dottrina  rivelata,  si  trovarono  in  una  condizione  conforme 

•    •      • 
a  quella  degli  Alessandrini;  «donde  nasce  ranalogia  dei  loro  sistemi.  <>li 

«ni  vogliono  simboleggiare  il  dogma  cristiano,  come  gli  altri  le  dottri- 
ne gentilesche,  ed  a  tal  effetto  si  valgono  parimente  del  panteismo.  11 
quale  è  per  vero  non  evitaMle  in  ogni  sistema,  che  aspiri  ad  intendere 
ìl«ovrìnteHigibile.  Ogni  faduacione  è  misteriosa,  a  caasa  della  incom- 
prensibilità delle  essente.  La  dualità  delPEnle  e  deiresi stente  è  oscu- 
riasima,  ia  ^quanto  si  /onda  aeiratto  creativo,  il  quale  è  tanto  pie  im- 
penetrabile, che  ad  intenderlo  bisognerebbe  conoscere  rintima  nalnra 
dei  due  termini ,  «he  lo  compongono.  Il  panteismo  taglia  il  nodo ,  in 
veoe  di  scioglierlo,  e  nega  la  dualità  stessa ,  o  per  dir  meglio  si  sforza 
di  negarla,  ma  indarno,  non  potendo  tor  via  le  apparenze,  almeno  co- 
me apparenze;  onde,  per  usare  un  vulgato  proverbio,  non  salva  la  ca- 
pra, né  i  cavoli. 

Ilota  4. 

La  relazione  del  sovrannaturale  verso  la  natura  è  identica  a  quella 
deir  Ente  verso  le  esistenze. 

II  nesso  tra  TEnte  e  le  esistenze  è  la  creazione. 

Il  sovrannaturale  consiste  adunque  radicalmente  nelP  atto  creativo. 

Ora  Tatto  creativo,  essendo  sovrannaturale,  è  pure  sovrintelligibile. 

L' incomprensibilità  dell'atto  creativo  deriva  da  quella  de'  suoi  due 
ermini. 

Il  sovrannaturale,  essendo  un'attinenza  deiressena a  divina  con  quel- 
a  dtHe  cose  create  ,  è  un  moto  dal  primo  al  terzo  membro  della  for- 
noia.  11  suo  termine  a  quo  è  lessenza  dell'  E  nte,  e  il  sao  termine  ad 
fMM»  r  essenza  deli'  esistente.  In  questa  doppia  relazione  consiste  la 
omma  oscurità  dell'atto  creativo 

La  creazione  è  nello  stesso  tempo  il  mistero  pili  oacuro  e  il  fatto  pib 
vidente.  £  il  mistero  piìi  oscuro,  in  quanto  risolta  da  dae  aoTrinlelli- 
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gibili,  Tono  assoluto,  Taltrò  relativo,  cioè  dairessenra  deU*bil»«àl» 
Tesseoza  delle  esistenze.  È  il  fatto  più  evidente,  in  quanto  si  fonda  ti 
due  intelligibili,  cioè  solP  Intelligibile  assoluto,  e  sairintelllgìbiio  iflH 
tivo ,  che  ne  ri? erbera  »  e  la  cui  derivazione  costituisce  appunto  1*  atti 
creativo.  Insomma  ella  contiene  nel  loro  più  alto  grado  il  sotrinteDip- 
bile  e  r intelligibile ,  che  sono  i  due  aspetti  universali  delle  cose ,  ei 
due  poli  dello  spirito  umano. 

Le  idee  di  natura  e  di  sovrannaturale  si  collegano  del  pari  eoa  que^ 
la  di  creazione.  Ma  la  natura  riguarda  la  creazione  ,  come  fattoi  Hi»* 
vrannaturale,  come  mistero.  La  natura  si  connette  adunque  eoW  inM> 
ligibile,  e  il  sovrannaturale  col  sovrintelligibile. 

Il  sovrannaturale,  così  inteso,  è  generico  ,  e  la  ragione  non  puòai- 
dare  più  oltre.  Ma  la  rivelazione  ci  fa  anche  conoscere  il  sovranoalih 
rale  speciGco.  La  rivelazione  eflettua,  riguardo  al  sovrannaturale  gn^ 
rico  datoci  dalla  ragione,  ciò  che  si  fa  dalla  osservazione  sensata  e  dal- 
la esperienza,  rispetto  alla  notizia  generica  di  natura  :  lo  specifica  e  la 
concretizza. 

Quando  II  sovrannaturale  specifico  è  falso ,  esso  diventa  contraoaa- 
turale.  Tal  è  quello  delle  false  religioni.  Il  contrannaturale  si  oppone 
al  sovrannaturale,  come  Tassurdo  al  sovrintelligibile. 

Il  sovrannaturale  e  il  sovrintelligibile  generici  ci  sono  somministrali 
dalla  ragione;  il  sovrannaturale  e  il  sovrintelligibile  specifici  dalla  rivs- 
lazione  e  dalla  gloria  ;  il  contrannaturale  e  V  assurdo  ,  dalla  fantasii 
e  dal  senso  abusato. 

Il  sovrannaturale  e  il  sovrintelligibile  sincero  del  Cristianesimo  ri- 
verberano e  si  riproducono  in  un  certo  modo  fra  gli  uòmini,  nel  doppio 
giro  dei  fatti  e  delle  idee.  Lo  stesso  accade  al  contrannaturale  e  all'as- 
surdo delle  false  religioni.  Così,  verbigrazia,  Tascetismo  cristiano  è  so- 
pra, il  gentilesco  contro  la  natura:  la  fede  cristiana  è  sopra,  la  super- 
stizione paganica  contro  la  ragione.  Quindi  ladiversa  e  opposta  iufluea- 
za  delle  credenze  e  pratiche  cristiane  e  gentilesche  nella  civiltà  e  nella 
scienza  degli  uomini. 

IVota  ft. 

Il  sovrannaturale  della  religione  concerne  principalmente  il  principio 
e  il  fine  del  ciclo  rivelato,  cioè  là  Genesi  e  TApocali^si.  E  si  avverta,  che 
se  TEvangelio  è  chiamato  pienezza  o  mezzo  dei  tempi,  ciò  succede  solo 
rispetto  a  noi,  e  alle  età  finore  trascorse;  ma  per  coloro,  €heqm§^o  Um- 
pò  chiameranno  antico^  TEvangelio,  che  è  la  Genesi  cristiana,  o4a  il 
rinnovamento  della  Genesi  priillitiva,  spetta  ai  primordi! del  gènere  «na- 
no. Pare  adunque,  che  secondo  il  disegno  delf  ordine  sovrannatnrale, 
i  sensibili  religiosi  siano  specialmente  propri!  del  principiò  e  deircsilo, 
e  appartengano  all'epoca  di  formazione  e  all'  epoca  di  rìsolniione  dd- 
littema  morale  del  mondo.  Di  che  seguita  che  il  corso  dell*  ordine  so- 
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Bnitarale  non  uniforme  e  monotono ,  ma  variò  e  moltiforme ,  e 
gli  erpntì  non  vi  si  rinnoveliano  90II0  stesso  piede  t  ma  variano  ,  e  si 
diitingaooo in  diverse  epoche;  come  succede  nella  natara;  dove  la  vi- 
ti dinamica  diversifica  i  fenomeni,  specialmente  nel  cominciamento  e 
ttd  termine  del  corso  mondiale,  e  dà  luogo  a  due  periodi,  a  cui  rispon- 
Amio  i  cataclismi  della  scienza  e  defla  storia,  e  le  epirosi  dell'ipotetica 
e  delle  trsdizioni.  Il  sensismo  ,  che  domina  universalmente  al  dì  d'og- 
gi in  tutti  i  rami  dello  scibile ,  e  che  per  essenza  giudica  del  passato  e 
dejr  avvenire  dal  presente,  fa  che  molti  scienziati,  I  quali  costretti  dal 
^lero,  ammettono  pure  una  epoca  straordinaria  e  cosmogonica,  si  rido- 
no poi  del  diluvio  di  Noè  ,  della  longevità  dei  patriarchi ,  dei  giganti , 
della  formazion  delle  razze  uscenti  da  un  solo  ceppo,  e  via  discorren- 
do, benché  questi  eventi  non  dissentano  per  alcun  verso  dalla  natura 
dei  tempi  primitivi,  a  cui  appartengono. 

Hot»  m. 

Il  Cristianesimo  contiene  due  specie  di  eventi  sovrannaturali;  i  primi 
pitaeggieri,  e  i  secondi  continui.  Gli  eventi  passeggieri  sono  passati  0 
iatorì:  gli  uni  appartengono  al  principio,  e  gli  altri  al  fine  del  ciclo  ri- 
Telato  ;  gli  uni  si  conoscono  colla  storia  ,  gli  altri  colla  profezia.  Gli 
eventi  continui  sono  due,  la  grazia  ne*  suoi  vari  ordini ,  e  il  sacrificio 
encaristico.  Il  sovrannaturale  passeggiero  è  sensibile,  e  costituisce  una 
prova  0  sia  un  segno  di  credibilità  delle  cose  rivelate  :  il  sovrannatu- 
rale continuo  è  sovrasensibile  ,  e  forma  un  dogma  da  credersi.  Cosi 
per  una  mirabile  economia  il  sovrannaturale-manifestó  del  Cristianesi- 
mo è  una  dimostrazione  del  sovrannaturale  velato  e  recondito. 

Il  concetto  del  sovrannaturale  ,  per  questo  doppio  rispetto  ,  oltre  la 
sna  intrinseca  importanza,  giova  assaissimo  alla  scienza^  e  sovrattutto 
alla  filosofia,  coH'impedire  che  la  certezza  fisica  si  scambi  colla  meta- 
fisica, e  il  mondo  s*immedesimiconDio.Chi  nega  la  possibilità  deirin* 
tervento  straordinario  di  Dio  nei  fenomeni  naturali  e  nelle  cose  uma- 
ne, è  di  necessita  sensista  ,  ateo ,  0  panteista,  ancorché  non  sappia  di 
enere,  e  protesti  di  non  saperio. 

mote  7. 

EccoJe  parole  del  sig.  Guizot ,  dove  parla  dei  cattolici  e  dei  prote- 
stanti: «  Qulls  écartent  la  controverse,  qu*ils  s*  occupent  peu  Y  un  de 
m  Tautre,  et  beaucoop  d^eux-mémes  et  de  leur  teche,  le  catholicisme  et 
«  le  protestantismo  vivront  en  paix,  non^eulementaveclaaocirté  nou- 
«  velie ,  mais  entro  eux.  Je  sais  que  cotte  paix  ne  sera  point  Y  unite 
«  apiritoelle...  L'unite  spirituelle,  belle  en  aoi,  est  chimérique  en  ce 
GiowUTìJiUmdazitm.  Voi.  iV.  U 
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«  monde  ,  el  de  ehimériqoe  deTient  aisément  tyranniqoe.  Ètrei  lirii 
«  et  libree,  c^est-à-dìre  Ineòmplets  et  faiUibles,  V  onitó  none  échappe , 
ff  et  Doas  lo!  échappona  incessaininent.  L'  harmonìe  dana  la  liberté , 
«L  e'  eat  la  sesie  ooitó  à  laqaelle  ici-bas  les  hornmea  paìasent  prétea- 
(c  dre  '.  »• 

Poco  innanzi  egli  ayea  fatte  le  parti  del  cattolicismo  e  del  protestan- 
tismo, secondo  la  varia  tempra  degli  spiriti  *,  discorrendone,  come  u 
si  trattasse  di  due  cibi  egaalmente  buoni  e  salutiferi,  fra'quali  eiasco» 
Bo  poò  aceglierO)  acconciamente  al  soo  stomaco  e  al  suo  gotto.  Io  m 
altro  articolo  egli  fa  pure  da  savio  eclettico  Telógio  dei  cattolici  e  dei 
Protestanti,  parlando  così  degli  ultimi:  k  Lafoicbrétienne,  la  foiréei* 
«  le  et  profonde  anx  dogmes  constitutifs  du  Cristianisme  ,  tela  qu*  ib 
«  ont  été  compris  et  enseignés  au  XVi ,  siede  par  les  fondateurs  da 
«  protestantismo»  renatt  parmi  les  protestants  ;  et  elle  reaalt  aceom- 
«  pagnéé  de  cotte  liberté  i  de  cet  examen  assidu,  qui  altèrent  V  unite, 
«  mais  entretiennent  la  vitalité  religieuse  ,  qui  se  préoccapent  peu  da 
«  gouvernementdes  esprits,  mais  beaucoup  de  la  vie  intime  des  àmes  '.  » 

Certo,  che  questi  soli  testi  basterebbero  a  stabilire  la  nastra  senten- 
sa»  e  a  provare  che  nelle  cose  di  religione  11  sig.  Guizot  non  è  seoipre 
sollecito  di  mostrarsi  piii  grave,  o  vogliam  dire  più'  ambizioso,  del  soo 
secolo.  Ma  le  aoe  Letture  aulla  atoria  ne  porgono  altre  prove.  Impe- 
rocché l'autore  ci  si  mostra  spesso  ossequente  alle  preoccopaslooi  dii 
tempi,  e  si  lascia  tavolta  governare  dalla  moda.  Così,  per  cagioa  di  e* 
sempio,  Teclettismo  è  oggi  in  favore;  e  il  sig.  Guizot  è  eclettico.  Lei 
in  filosofia,  in  politica,  e  perfino  in  religione  ;  come  si  può  vedere  dil 
passo  seguente,  dove  discorrendo  dei  sistemi  più  opposti  intorno  alla 
natura  della  società  ecclesiastica,  e  noverandone  i  principali,  dalla  gè 
rarchia  cattolica  fino  alPanarchia  degrindipeudenti  e  dei  Quacqueri , 
così  conchiude:  •  Non-seulement  tous  les  systèmes  ont  été  réaliaés, 
«  mais  ils'ont  tous  prétendu  à  la  légitimité  historique  sussi  bien  qs'è 
«  la  légitimé  rationnelle;  ila  ont  tous  reporté  leur  origine  aux  premieis 
«  temps  de  TÉglise  chrétienne;  ils  ont  tous  revendiqué  des  faits  an- 
«  ciens,  comme  fondement  et  justifìcation.  Messieurs,  ni  les  una  ni  les 
«  autres  n'ont  eu  complctement  tort:  on  trouve,  dans  les  preoiiers  sié- 

<  cles  de  TÉglise,  des  faits  auxquels  ils  peuvent  tous  se  rattacher.  Ce 
«  n'est  pas  à  dire  qu'ils  soient  tous  également  vrais  rationnellcment,  é- 
«  galement  fondés  historiquement,  ni  qu'ils  représentent  une  sèrie  dVtats 
•«  divers ,  par  lesquels  V  Églisc  alt  passe  tour  a  tour  ^.  Mais  il  y  a  daas 

<  chacun  de  ces  systèmes ,  une  part  plus  ou  moins  grande  de  vérilé 

'Recite  framcaist^  tom.  VII,  p.  212.  ■  Uid.,  p.  210. 

*W//..  lom.  y,p.2i. 

^  Questi  ptlliativ  i  non  riiDiion»tto  l*  assurdità  di  tal  f«otenxA  ;  giarr he  il  ditario,  ckt 
corre,  secoodo  il  sig.  Guimt,  da  un  sistema  agliaiifi,  dalia  dwtriaa  dei  caUoiici  a  ^pHUt 
degli  eretici,  è  aolodal  più  al  meno;  è  uà  divari  di  gradi,  e  non  di  essenza.  ^COH  dte 
essere  al  ^rcr  degli  eclettici,  che  non  sapendo  letarsi  ai  prìncipii  nelle  loro  dottrhK,fia- 
dicano  i  «Hesii  alla  spcuaU,  e  non  gli  afferrano  nella  unità  loro. 
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«  morale^  de  réalité  bistoriqne.  Ils  ont  tona  jooé  no  ròle  ^,  o€Cupé  une 
fr  place  dans  Thistoire  de  la  société  religieuse  moderne;  ils  ont  loaiy  à 
«  dfis  degrés  iaégaax,  concoora  aa  trayaìl  de  sa  formation  ^.  »  Ura- 
^onalismo  regna  universalmente  ;  e  il  sig.  Gaizot ,  benché  non  si  di- 
chiari razionalista,  mostra  però  di  essere,  al  modo,  con  coi  tratta  i  mi- 
steri cristiani  ^.  11  psicologismo  è  oggimai  il  solo  metodo  usato  in  filo- 
sofia; e  il  sig.  Goizot  è  psicologista  »  e  crede  di  potere ,  procedendo  al* 
Fanalitica  solamente ,  dare  alla  morale  una  base  inconcussa  :  •  Pour 
«  ceux  d*enlre  vous  qui  ont  fait  des  étodes  philosophiques  un  peu  éten- 
«  doesy  il  est,  je  crois,  évideut  aojourd'hui  qoe  la  morale  existe  inde- 
e  pendamment  des  idées  religieuses;  qoe  la  distinction  du  bien  et  do 

•  mal  moral,  Tubbligation  de  fuir  le  mal,  de  faire  le  bien,  sont  des  lois 
s  que  rhomme  reconuatt  dans  sa  propre  nature  ausai  bien  que  les  lois 
e  de  la  logique,  et  qui  ont  en  lui  1<  nr  principe»  comme  dans  sa  vie  a- 
«  ctuclle  leur  application  ^.  •  Ma  la  dote,  per  cui  il  celebre  scrittore  si 
mostra  più  ossequente  verso  Tetà,  che  corre,  è  la  leggerezza ,  con  coi 
favella  della  storia  religiosa;  intorno  alla  quale  egli  dimentica  spesso  la 
gravità  da  lui  recata  negli  altri  soggetti  di  erudizione.  Ne  allegherò  un 

*  £c€u  ^1  dì  (l*(»ggi  rimporUou  del  tutto*  Chiunque  sappia /tfutfr  u»  role  e  per  questo 
•olo  giuslifirain  ,  perrhr  il  buon  successo  legìttima  ogni  cosa.  La  vita  umana  è  una  com« 
sedia,  i  cui  ooori  si  riptHlapo  da  chi  M  fare  neg  io  la  sua  ^arte;  né  rilega  rhVgli  rappre- 
acati  la  p«rs(»na  di  ìjo  li  iato  o  quella  dì  na  galantuomo. 

•  Hist,  de  la  civil,  e»  Frauce^  le^  3.  *  ii/V.,  le^on  5. 

^  Histoire  de  la  eivilisaliem  em  Europe^  Le&ìn  5  II  tuono  magistrate  dì  queste  pa- 
role mi  pare  aUissìmo  a  far  coniiscere  il  oertNi  della  filosofia  moderna.  Una  optnii»tte  ra- 
idealmente  fal»a,  e  distruttiva  di  ogni  morale  e  di  ogni  religione ,  ci  TÌen  chiamata  epi- 
demie a  SCUDO  di  coloro  qui  ont  fati  des  é/udes  philos^ques  un  peu  étendueSt  quando 
t  sta  non  può  e 5scr  plausibile ,  se  non  a  rbi  ha  latto  drgH  studi  al  tutto  superficiali ,  o 
■laovc  da  principìi  falsi.  Una  sola  considerazione  basta  ad  aunollare  cotal  sistema;  ed  è^ 
rhe  la  morale  e  assoluta,  e  the  l'assoluto  aon  può  ea«ere  fondato  sul  relativo  ,  ma  aola- 
senke  su  11*  Assoluto,  tigli  è  vero  che  il  sig.  Gnisot  soggiunge:  «  Ges  iaits  coostatés  ,  la 

•  morale  reodne  à  son  indépendance ,  »  (  la  morale  indipendente?  Quando  l'essenza 
della  morale  consiste  nella  dipendenza?  Colui  che  chiamasse  IWrooomia  o  la  meccani- 
ca iodipendeuti  dalla  matematica,  parlerebbe  più  aisiv-damente  ?)  «  une  queation  s'élé- 
«  ve  dans  l'esprit  humain:  d\>^  vient  la  morale?  où  mene-t-elle?  Otte  obligatiun  de  fai- 
«  re  le  bien  ,  qui  suhsiste  par  elle-mème ,  e  t-elle  un  fait  isole,  sana  auteur,  ians 
M  but?  Ne  cache-t-«lle  pas,  ou  p^ulòt  ne  révèle<-t-elle  pas  i  l^homme  une  origine  ,  noe 
«  destinóe  qui  dépasse  ce  monde?  Queslioo  spiitUanée,  inéviiable,  et  par  laquelle  la  mo- 

•  rale,  à  son  tour,  méne  IHiomme  à  la  porte  de  la  reliKÌon,  et  lui  ouvre  une  sphère  dont 
^  il  ne  Pa  point  r mprnnl^.  »  Ma  questa  aggiunta  delb  religione,  non  rimeoia  meglio 
al  disordine  rhe  ISnìdastria  di  on  architetto,  il  quale  dopo  aver  fabbricata  una  casa  sul- 
la molnie  arena,  per  rassodarla  B  facesse  piantare  la  pietra  fondamentale  sul  comignolo 
dcll'e<iiiaio.  Chi  appoggia  la  morale  all''uumo ,  e  ia  religione  alla  morale ,  le  mena  en- 
trambe a  dislrotione. 

Falsata  poi  il  prioripìo  della  morale  e  della  religione,  la  politica  dee  necessariamente 
mancar  di  bise,  giacché  la  sovranità  nou  può  consistere  m/eglio  dell'imperativo,  senza  un 
fondamento  ass<iÌnto,  e  quindi  senza  una  investitura  esteriore,  che  di  mano  iu  mano  ri- 
salga  &0O  a  Dio.  Il  zig.  Guizot  non  dice  una  paiola  di  qo^to  principio  divino,  e  colloca 
la  legittimità  dei  governi,  e  il  criterio  per  conoirarla ,  nella  capaciti  sola  (16 id.)  ;  sen- 
tcBxa  distruttiva  di  ogni  ordina  aociale,  e  aon  meno  funesta  alle  repubbliche  ,  che  alle 
■MMurckie  e  ad  ugni  governo.  La  capatili  è  catto  ■eresiarìa  a  formare  la  perfetta  legitti- 
mila poBtic»;  ma  aola  non  basta  a  costituirla*  Gicdo  di  aterlo  provalo. 
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solo  esempio.  «  DaDs  les  premien  temps,  toni  à  hit  *  dtnt  lei  ] 
e  lempSi  la  société  chréUenne  se  présente  comme  une  pareasaociaiMNÌ 
«  de  eroyaDces  et  de  sentimento  communs  ;  les  premien  chrétieiis  é 
€  réonissent  poar  Jouir  ensemble»  des  mémes  émotionss  des  mAmeslBoti 
«  Yictions  relìgieuses.  On  n*  y  troove  ancnn  système  de  doctrine  arr^té^ 
«  ancnn  ensemble  de  règles,  de  discipline,  ancnn  corps  de  magistrsts. 
e  Sana  doute  il  n'  existe  pas  de  société,  quelqne  naissante ,  quelqna  hr 
«  blement  constituée  qn^  elle  soit ,  il  n*  en  existe  ancnnei  oh  ne  se  ns« 
e  contro  un  ponvoir  moral  qni  1*  anime  et  la  dirige.  Il  7  arait ,  daas 
«  lea  di?erses  congrégations  chrétiennes,  dea  hommes  qai  préehaieiCi 
«  qui  enseignaient  ^  .qnr  gonvernaient  moralement  la^  coDgr(%atioo  ; 
fl  mais  ancnn  magiatrat  instttné»  ancnne  discipline;  la  pure  aasoeiatioÉ 
f  dans  des  croyances  et  des  sentiments  communs ,  c'ést  l^tat  prfnitif 
«  de  la  aociété  chretrenne  '.  •  Io  non  allegherò  contro  ^eate  strsne 
sentenze  IVlesione  degli  Apostoli  fatta  da  Cristo  ',  né  II  potere  loro 
eonferìto  di  battezzare  e  d'insegnare»  di  legare  e  di  sciogliere ^«  nei 
primato  conceduto  a  Pietro  '^  né  reiezione  canonica  di  Mattia  *  uè  Hd- 
stituzione  dei  Diaconi  ?,  né  il  conciHo  di  Gernsalemme*,  né  alcuno  de* 
gli  altri  tatti,  onde  son  pieni  gli  Atti  apostolici,,  e  che  ci  mostrano  la 
Chiesa  organata  a  uniti»  sotto  yn  r^gimento  regolare,  stabile  e  iin^ 
no,  finda'suoi  pri(ni  priacipii.  P^on  entrerò,  dico,  nella  esposìaioae éi 
questi  fatti»  perchè  il  sig.  Qaizoit  opiedesimo  mi  risparmia  questa  fati- 
ca, così  scrivendo  in  un  altro  luogo:  «(  Il  est  incontestable  que  lea  pre- 
«  miers  fondateurs  on  pour  mieux  dire  «  M  premiers  instrumenta  ds 
«  la  fondation  du  Cristianismo,  les  apdtres,  %e  regardaieot  comn^e  i»* 
«  Testis  d'une  mission  speciale,  ret;ue  d*en  haut  ',  et  à  lenjr  tour  tcaiH 
«  |f[|[\ettaient  à  leurs  disciples,  par  Pimposìtion  des  maina  ou  sous  too» 
«  te  autre  forme,  le  droit  d*eiiseigner  et  de  precher.  L'ordination  est 
«  un  fait  primitif  dans  i*Eglise  cbrétienne.  De  là  un  ordre  de  prótres^oa 
«  clergé  distinct ,  permanent ,  investi  de  fonctions  et  de  droits  part^ 
41  culiers  '''.»  Bisogna  confessare,  che  %e  l'eclettismo  giova  a'suoi  par- 
tigiani) procacciaado  loro  il  piacere  di  accozzare  insieme  le.  opinioni 
piti  disperate»  non  è  men  profittevole  a*suoi  nemici,  agevolando  lacoih 
troversia,  e  somministrando  loro  il  destro  di  conquiderlo  colle  sue  pro- 

^  Questo  iottt  à/as'i  k  uno  di  quei  panniceli  caldi,  che  non  riescono  di  ilcan  gioit« 
mento;  giacche,  se  mi  si  può  assegnare  un  solo  giorno  deti*«ra  cristiina  da  Cristo  mai 
oggi,  in  cui  il  fatto,  onde  si  parla ,  abbia  avuto  luogo,  io  voglio  tacere  in  demo. 

*  Hist.  d^  la  civil,  tn  Europe^  le^on  2. 

'  Mallh.  X,  1  seq.— Marc.  VI,  7  seq.— Lue  VI,  13  seq, 

*>  Maltli.  XVIII,  18,  19,  20;  XXVIll,  19,  20. 

»  Mallh.  XVI,  17,  18,  l9.-Ioh.  XXI.  15,  16   17. 

«  Art.  I,  15-26.  '  Art.  VI,  1^.  •  Ad.  XV,  1-31. 

*  Si  Udii,  come  l'Autore  si  guarda  dalf^iffcrmare  o  dal  negare  che  gli  ^postoK  ( 
iu  effetto  investili  di  un  potere  divino;  ma  si  conleuta  di  asserire  che  credeviao  di  < 
ro:  se  regarJ aleni  comme  investii.  Con  questa  prudente  riserta  gli  eclettici  si  r"* 
di  poter  sodilUfare  •  tutto  il  mondo;  il  chi  è  iUmportaiua  del  loie  ^utcoii^. 

'o  His*.  de  la  ciiiL  en  Fraac§t  Iccoo  3.         '  ' 
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prie  armi.  Infatti  noi  nostro  caso  noi  non  abbiamo  da  far  allro,  che 
eontrapporre  il  sig.  Gnixot  a  sé  medesimo,  e  combattere  lo  storico  della 
ehriHà  in  Europa  collo  storico  della  civiltà  in  Francia.  L'uno  dice  che 
mm  primi  lamjn  delia  ioeietà  erUtiana  non  si  trova  «  aocmi  système  de 
«  doctrlne  arrété,  ancan  ensemble  de  règles,dediscip!inei  aiican  eorps 
e  de  magistrats.  <  L'altro  afferma  che  in  qoel  medesimi  tempi  c*ert- 
BO  gli  apostoli,  i  quali  «  se  regardaient  comme  investis  d'ane  mission 
«  speciale  ,  re^ae  d'en  haot ,  et  à  leur  tour  transmettaient  i  lenrs  di- 
e  tclples,  par  l'imposition  des  mains  oa  soos  tonte  antre  forme,  le  droit 

•  d'enseigner  et  de  précher '.  ».L'ono  dice  che  il  solo  potere  animato* 
re  e  governatore  della  Cniesa  primitiva  era  ««  potere  murale^  che  non 
SRrea  natia  di  Gsso,  di  regolare,  di  stabile;  Taltro  ci  assicura  che  «  l'or- 
«  dination  est  un  fait  primitif  de  TÉglise  chrétienne.  »  L^uno  dice  che 
«  il  y  avait  des  hommes  qui  pn^chaient,  qui  enseignaient,  qui  gouver- 
«  naient  moralement  la  congr  gation;  mais  aucun  magistrat  iustitué , 

•  aucuiie  discipline;  la  pure  association  dans  des  croyances  et  des  sen- 
«  timents  communs,  c'est  Tétat  primitif  de  la  société  chrétienne;  »  l'af- 
tro  attesta  che  ci  era  §  un  ordre  de  prétres  ,  un  clergé  distinct,  penna- 
«  nent,  investi  de  fonctions  et  de  drotts  particuliers.  »  Se  il  sig.Guiaot 
avesse  voluto  a  bello  studio  sgravarci  dal  peso  di  confutarlo,  non  avrebbe 
potato  riuscirvi  meglio  e  farlo  pib  acconciamente;  onde  noi  gliene  siamo 
molto  obbligati.  Si  darà  forse  che  nel  secondo  passo  egli  non  ragiona  di 
quei  premieri  tempe  [tout  à  fati  dane  tee  premiers  temps\y  di  cui  discorre 
nel  primo?  Ma  egli  dichiara  espressamente  il  contrario,  dicendo  neirulti- 
mo  squarcio,  che  parla  del  bereeaude  VÈglUe  chrétienne  *,di  un  fait  ^  Ai 
tM  éìat  primitif  f  e  dell* età  degli  apostoli ,  premiere  instrumenti  de  la 
Jondatian  du  Chriitianiime.  Forse  la  religione  di  Cristo  fu  anteriore 
anche  di  un  sol  giorno  ai  tempi  apostolici,  quando  gli  apostoli  vennero 
iastituìti  da  Cristo,  e  la  loro  eletta  fu  il  primo  atto  pubblico  della  divina 
predicazione?  E  che  1'  autore  parli  dei  tempi  primi  e  primissimi  della 
Chiesa,  apparisce  da  ciò  che  immediatamente  soggiunge  :  i  Autre  fait 
4  primitif.  )'  (Eccovi  di  nuovo,  che  i  fatti  precedenti  sono  considerati 
«ome  primitivi.)  «  Les  con*^rógations  particulières  étaient,  il  est  vrai, 
«  assez  isolées;  mais  elles  tcndaient  à  se  réunir,  à  vivre  sous  une  foi , 
«  sous  une  discipline  commune  ;  c'est  i'eflbrt  naturel  de  tonte  société 
«  qui  se  forme;  c'est  la  oondition  nécessaire  de  ^on  extension,  de  son 
«  affermisseroent.  Le  rapprochement,  l'assimil'ition  des  dcments  di- 
«  vers,  le  muovement  vers  l'unite,  tei  est  le  cours  de  la  création.  Les 

•  premiers  propagateurs  du  christisnisme,  les  apfttres  ou  leurs  disci- 
«  ples,  conservaient  d'ailleurs,  sur  les  congrégations  mdme  dont  ila 

'  Se  il  sig.  Goizot  non  tuoi  supporre  rhe  gli  apostoli  si  burlassero  dei  loro  discepoli  e 
di  tutta  la  Chiesa,  gli  e  forza  ronre^sare ,  rhe  dando  i  primi  ai  secondi  il  diriUo  d*in«égnare 
e  di  predicare,  dovevano  amrearsirarli  nelle  niseda  insegnarli  e  da  prcdicarai/e  chc^aia* 
tf  d  era,  ci  dovca  essere  um  sjstème  de  éoctritu  anéié. 

s  Hist.  é§  la  citUs  e$  ìrMce^  Ic^oa  3. 
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e  B*éloìgnaìent,  uno  certaino  autorité,  une  snr?eH1ance  loìotaioe,  mii 
«  eiBcacc.  Ha  avaient  soiu  de  former  ou  de  maintenir,  entre  lea  ^ìm 
€  particttkières ,  dea  lieoa  non-seulemctit  de  fraternité  morale ,  mail 
«  d*orgaDÌtation.  De  là  une  tendance  constante  vera  un  gouverueiMBl 
«  general  de  rÈglise,  une  conatituiion  identique  et  permanente  '.  >  La» 
gelando  stare  il  silenzio  sul  primato  ^  Pietro,  e  alcuni  altri  tempera* 
menti,  che  svelano  il  Protestante,  Fordinazione  di  tutte  le  Gbieae  par* 
tieolari  in  un  sol  corpo,  mediante  runità  del  potere  apostolico,  confai* 
lata  ivi  dall'Autore,  non  ai  può  certo  accordare  con  quelle  congreghe 
sparpagliate,  senza  unità  e  senza  sacerdozio,  elisegli  ci  rappresenta  mi* 
Taltro  passo,  come  lo  stato  della  Chiesa  primitiva. 

Castine  questi  pochi  ceimi  a  chiarire  il  lettore  che,  per  quanto  mao 
grandi  i  meriti  del  sig.  (juizot ,  non  gli  si  dee  prestare  una  fede  cieca 
intorno  alle  materie  religiose  e  filosofiche.  Né  con  questo  intendo  di  fro- 
dargli la  debita  lode  anche  in  questa  parte,  quando  fa  proTa  di  vera  dot- 
trina ;  ma  solo  di  avvertire  i  giovani  studiosi  miei  compatrioti  »  cfaenoa 
•i  lascino  prèndere  alle  grida  ,  e  si  guardino  dall'  idolatria  verso  aki- 
ni  nomi  illustri,  i  quali  meritano  certamente  di  essere  stimati  in  Italia, 
e  in  tutte  le  parti  del  mondo  ,  ma  non  di  essere  adorati ,  almeno  faori 
della  loro  patria. 

Ilota  9. 

c(  Dans  la  doctrìne  catholique,  on  était  justifié  principalement  par  ki 
u  bonues  ocuvres.  La  pari  de  la  fui ,  c^r  il  fallait  bien  qu'  il  y  ea  eàC 
«  une,  se  réduisait  à  la  coniiaissance  de  la  loi  chriltienne,  et  aii  < 
«  sorte  a  P  habitude  de  s  y  couformer,  saos  ardeur  particalière,  ( 
«  sana  doute.  Luther  chaogea  (put  cela...  Dans  la  doctrine  cethoyqae, 
«  la  foi  était  implicitemeut  dans  les  oeuvres  s  ». 

Non  è  qui  il  luogo  di  mostrare  che  tal  dottrina  è  tanto  aliena  dalli 
cattolica,  quanto  questa  discorda  dagli  errori  di  Pelagio  e  dei  Soeinia- 
ni  :  per  chiarirsene  *  basta  aprire  un  Catechismo.  Né  certo  avrei  latto 
menzione  del  detto  squarcio,  tra  le  infinite  inezie  di  questo  genere,  on- 
de sono  gremiti  i  giornali  e  i  libri  francesi ,  se  non  fosse  useito  < 
penna  di  uno  scrittore  riputato,  e  degno  per  altra  parte  di  stima,  ( 
il  sig.  Nisard.  Il  quale  nel  luogo  allegato,  avverte  modestamente  di  noa 
aver  P ingegno  ,  che  si  richiede  ,  né  il  gusto  di  tali  dottrine  '.  Sìaia 
buon  ora  ;  ma  in  tal  caso  non  veggo  ,  come  chi  ignora  le  nozioni  pii 
elementari  del  Cristianesimo,  s'intrometta  di  storia  ecclesiastica^ dòfo 
la  scjenza  esatta  e  profonda  dei  fatti  é  inseparabile  da  quella  delle  idei. 
Che  giudizio  si  porterebbe  di  chi  dettasse  una  biografia  d' Ippocrale  o 
dì  Archimede,  e  volesse  esporre  le  controversie  de*  medici  e  de*  nule- 
matìci,  senza  sapere  on  iota  delle  loro  scienze  7  Oggi  in  Francia  ed  al- 
trove si  è  introdotta  una  furia  singolare  di  narrare  i  fasti  della  reUgpo- 

*  Hisi,  de  la  ehil,  en  Trance^  Ir ^on  3. 

*  Benti  dei  deux  mondes,  tooi  XX,  p.  177.  *nid. 
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le,  senza  eonoscere.  1*  abbicci  di  essa  ;  e  abbiamo  degli  storici  irììà  Ri- 
orma»  dei  Papi,  dei  Conciliti  di  I  ortoreale,  i  quali  possono  soltanto  as« 
ikare  al  titolo  di  storiografi,  se  per  ottenerlo  basta  il  raccontare  qoal*  * 
ihe  motto  o  noYella  spiritosa,  ignorando  la  sostanza  dei  proprio  soggel- 
0.  Ma  cbi  oserebbe  farsi  narrare  a  questa  gnisa  dell'  astronomia,  della 
natematica,  della  fisica?  Dunque  la  teologia  sola  ha  la  virlà  di  francar 
lai  ridicolo  V  ignorante  facondia  ?  Mi  si  perdoni  le  parlo  spesso  con 
pialche  calore  contro  un  detestabile  abuso ,  che  minaccia  di  rovina  la 
)iii  importante  e  più  sublime  delle  scienze;  il  quale  non  mi  stupirebbe 
segli  scrittorelli  volgari,  ciie  assordano  il  mondo  ;  ma  mi  pare  meravi- 
jlioso  €  non  tollerabile  iu  uno  nomo,  cbe  gode  la  fama  del  sig.  Nisard. 

noto  •• 

n  fatto  morale  della  giostlficaziooe  ha  d'uopo  del  concorso  di  due  tri« 
boDali  ;  quello  dell*  uomo  e  quello  di  Dio.  La  sentenza  di  remissiona 
riene  da  Dio ,  per  mezzo  de' suoi  mialstri  ;  imperocché  la  sola  onnipo- 
tenta  può  cancellare  la  macchia  altronde  indelebile  della  colpa,  restìtiii- 
«  air  anima  la  perduta  bellezza ,  e  con  essa  i  diritti  della  eredità  cele« 
le.  Ma  il  perdono  non  può  snccederoy  se  Tuomo  non  ha  prima  proonor 
;lato  contro  di  so  una  aentenza  condannatrice  ;  se  rendendosi  giudice  se- 
rero  e  imparziale,  non  s'è  riconosciuto  colpevole  e  degno  di  castigo.  Il 
ribunale  umano  dee  essere  di  giustizia  e  di  pena  ;  il  Irìbanale  divino  t 
li  misericordia  e  di  grazia,  quando  TaUro  ha  gii  tolte  a  Dio  le  parti  di 
[indice  inesorabile  e  di  rigido  punitore,  lì  dialogo  ammirabile  di  David 
I  di  Natan,  mette  dinanzi  agli  occhi  questo  doppio  concorso  dell' autono- 
Bia  penale  della  coscienza,  e  del  perdono  divino  \ 

Ma  se  altri  penetra  più  addentro  nelT  ordine  morale,  egli  scorge  cbe 
*atto  giudiziale  dell'  uomo  riconoscentesi  colpevole  e  degno  dì  pena,  non 
^  altro,  che  la  ripetizione  e  I*  approvazione  libera  di  un  giudizio  divino 
ì  anteriore,  onde  procede  la  verità  e  1*  autorità  del  pronunziato  umano  <• 
Infatti,  quando  si  tratta  dell'  ordine  morale,  assoluto  ed  eterno,  la  crea* 
tea  non  può  esser  veramente  giudice  ,  né  cooperare  in  alcun  modo  al 
ralore  deUa  sentenza.  Qui  non  corre  distinzione  di  giuridizioni  e  di  po- 
eri  :  r  Idea  è  legge  e  legislatrice  insieme,  giudice  ed  esecutrice  delle  sue 
leiitenze  e  de'  suoi  decreti.  Qui  non  v'ha  testimoni  o  giurati,  che  assi* 
itaDo  al  costituto,  né  appelli  dal  primo  giudizio.  Ora  questo  giudicio  di- 
rino  è  identico  all' intutto  dell'  Idea,  che  promulgando  sé  stessa  per  au- 
orité  prepria»  costituisce  l' imperativo  morale  ;  e  quella  medesima  to-^ 
se,  «he  prima  della  colpa  è  solam  nte  obbligatoria,  diventa  in  appresso 
M>ndannatrice>  per  la  sola  mutazione  seguita  neir  animo  del  delinquen* 
te.  Tal  è  la  sinderesi  della  ooseieuza;  dove  propriamente  parlando,  non 
é  la  coscienza ,  che  giudichi  e  danni  sé  stessa ,  ma  Iddio:  la  coscienza  è 
un  semplice  testimonio  di  quest'  atto  divino.  La  condanna  è  obbiettiva 

'  S.  Ee|.  XU,  fa.  *  Suprot  cap.  6,  art.  9. 
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Trinità,  alla  incarnazione  del  Verbo ,  ai  sacramenti ,  io  grazia  daUa  ri* 
velazione?  Egli  è  vero  che  i  razionalisti  vogliono  ingerirsi  aadM  nalb 
fisiche  ;  e  i|>artigiani  della  filosofia  naturale  pretendono,  yeiMgrna, 
che  il  filosofo  non  debba  ammettere  la  gravità  e  la  luce ,  te  priflMi  usa 
le  ha  convertite  in  idee  pure.  La  qnal  pretensione  è  cerio  piaeevobri- 
ma.  Egli  è  però  credibile  che  gli  stessi  fautori  di  questo  iogegaost  si- 
stema se  ne  burlino,  o  almeno  no!  mettano  in  pratica  ;  imperocché»  M 
essi  non  volessero  credere  ai  serviti  delle  loro  mense ,  e  (ciò  cheogp 
pih  importa  )  ai  contanti  dei  loro  scrigni  ,  se  non  dopo  averli  tDotatiia 
idee  pure  ,  starebbero  freschi.  Ma  in  queste  facende  essi  sogliono  OMh 
strarsi  pieni  di  senso,  e  assai  lontani  dal  governarsi  Colle  idee  pme. 

noto  19. 

La  ragion  principale ,  in  cui  si  fondano  i  razionalisti  moderni ,  è  b 
discordanza,  che  corre  a  parer  loro  fra  V  antica  teologia  ortodosu,  e  h 
scienza  moderna.  Davide  Federigo  Strauss  ne  parla  a  ogni  poco  eoe  td 
fidanza  ,  che  dee  destare  qualche  stupore  in  chi  non  conosce  le  seisa? 
za  moderna  ,  e  anche  pia  in  chi  la  conosce.  Questa  dissonanza  è  4 
due  sorti;  Tuna  storica  e  1* altra  dottrinale.  La  prima  consiste eet- 
le  antinomie  apparenti. della  Bibbia;  le  più  forti  delle  qnali  non  era* 
no  ignote  ai  Padri  e  agli  antichi  apologisti ,  senzachè  cadesse  loro  ia 
mente  d*  inferirne  alcuna  ripugnanza  tra  la  fede  e  la  dottrina  dei  loro 
tempi-  Ciò  che  toglie  ogni  valore  a  tali  antinomie  si  è  Tosservatore,  che 
ninna  di  essa  eccede  per  sé  medesima  una  semplice  probabilità  ;  la  qui* 
le  è  annullata  affatto  dagli  argomenti  fermi  e  inconcussi  »  che  si  haoiio 
in  contrario.  I  quali  argomenti  sono  parte  a  posteriori  e  p^rìe  a  priori 
Fra  i  primi ,  la  sola  autenticità  delT Evangelio  di  san  Giovanni ,  che  lo 
8traus8  non  osa  impugnare,  basta  a  distruggere  le  conghietture,  eh*  e* 
gli  ammucchia  contro  quella  degli  altri  Evangeli.  Ora  se  l'Evaogeliodi 
Giovanni  è  autentico  ,  è  impossìbile  il  supporlo  intessuto  di  miti;  e  se 
non  è  mitico,  se  i  fatti  sovrannaturali ,  che  vi  si  raccontano,  sono  veri 
e  indubitati ,  esso  basta  a  provare  che  il  Cristianesimo  è  divino»  che  Cristo 
è  veramente  figliuolo  di  Dio,  e  a  mettere  in  sicuro  le  verità  consegnala 
negli  altri  libri  sacri,  e  credute  costantemente  dalla  società  cristiana-Sa 
poi  si  discorre  a /^rion,  cioè  discendendo  dallldca  ai  fatti,  invece  di  saliti 
dai  fatti  air  Idea,  le  antinomie  perdono  anche  T  apparenza  della  buona 
logica,  e  si  mostrano  manifestamente  assurde;  tanto  assurde,  quanto  le 
antinomie  e  le  anomalie  di  natura,  colle  quali  i  sensisti  si  sforzano d* 
provare  che  V  universo  non  procede  da  una  sapienza  ordinatrice,  ma  è 
opera  della  necessità  o  del  caso.  Infatti  il  processo  dei  razionalisti  è  ìdea- 
tico  a  quello  degli  ateisti  :  la  sola  sostituzione  dell' ontologismo  al  psi- 
cologismo spianta  radicalmente  i  due  sistemi.  Ma  lo  Straoss  non  subo- 
dora pure  r  esistenza  del  metodo  ontologico ,  e  si  riposa  nella  sua  ana" 
lisi  microscopica  p  nella  saa  critica  distrattiva,  con  una  perfetta  ( 
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H  spirito,  che  richiama  alla  memoria  quei  filosofi  francesi ,  i  qnali  na 
Bèxio  secolo  fa  ,  notomizzando  il  cervello  ,  si  credevano  di  provare  la 
kiialerialità  dell'  anima,  o  scomponendo  i  corpi  cogli  artificii  chimici,  e 
ridQeendo  i  loro  composti  a  certe  forze  elementari ,  pretendevano  di 
rendere  inutile  o  mostrare  assurda  1*  esistenza  di  nn  sommo  e  sapientis- 
iimo  artefice.  Le  parole  ,  con  cai  egli  incomincia  la  Dissertazione  ter- 
Mioativa  del  sqq  libro  ,  fanno  segno  dell'  ingenua  fiducia  posta  da  lui 
nd  principii  e  nei  risultati  del  proprio  lavoro  :  «  Les  resultata,  ^  dice 
egli  gravemente ,   f  de  la  recherche  que  nous  avons  menée  à  terme 
«  onl  maintenant  anéanti,  ce  semble ,  la  plus  grande  et  la  plus  impor- 
«  tante  partie  de  ce  que  le  chrétien  croìt  de  Jesus,  détruit  tons  les  en- 
«  eouragemcnts  qu'il  paise  dans  cette  croyance,  tari  toutes  les  conso- 
«  iations.  Le  trésor  infini  de  vérlté  et  de  vie  qui  depuis  dix-huit  siècles 
«  ilimente  Phumanité,  parait  dissip':^  sans  retour,  tonte  grandenr  pré- 
a  eipitée  dans  la  poussière,  Dieu  dépoutllé  de  sa  gràce^  l' hommc  de  sa 
•  d^nité,  et  le  lien  rompu  entre  le  ciel  et  la  terre  ^  »  Quanto  ai  punti 
loUrinali,  il  merito  dello  Strauss  sta  nel  ricuocere  certe  vecchie  obbie- 
liooi  cnntro  la  possibilità  dei  miracoli»  V  esistenza  dell'  ordine  sovran- 
nttorale  ,  l'inspirazione  dei  libri  sacri ,  e  i  misteri  cristiani  ;  le  quali 
hanno  solo  del  pellegrino  ,  in  quanto  vengono  proposte  e  incalzate  con 
Msai  meno  di  forza  e  di  nervo  ,  che  le  si  abbiano  ne'  teologi  ed  apolo- 
gisti, i  quali  le  allegavano,  per  risolverle  ,  due  o  tre  secoli  fa.  Fuori  di 
qoesti  vecchi  sofismi ,  tutto  ciò  che  i  razionalisti  sogliono  allegare  dt 
nuovo  ò  così  debole,  cosi  confuso  ,  cosi  meschino  e  puerile ,  che  fa  in- 
creacerè  bonamente  di  loro.  Puossi  egli ,  verbigrazia  ,  immaginare  un 
gnazzabuglio  piti  indigesto  e  un  abuso  di  metafìsica  più  fanciullesco  di 
quelle  Cristologie  eterodosse  ,  che  lo  Strauss  espone  nel  Discorso  fina- 
le della  sua  opera*  ?  O  qualche  cosa  di  piti  volgare  e  di  più  rancido,  che 
quei  cavalli,  con  cui  ivi  si  combatte  il  dogma  cattolico  '^f  E  pure  anche 
qui  l'illustre  critico  prova  quella  spezio  di  beatitudine  ,  che  nasce  dal- 
1*  aver  toccato  la  cima  e  il  non  plui  ultra  della  scienza  ;  onde  così  fa- 
Telia  :  «  Ce  qu'il  y  a  d'essentiel  et  de  solide  dans  les  objectious  dea  ra- 
«  tionalistes  contro  cette  doctrine,  n'a  éié  résumé  parpersonne  aree  plus 
«  de  vigueur  que  par  Schleiermacher;  et  ici,  coinme  cn  plusieurs  points, 
e  sa  critique  negative  en  a  fini  avcc  le  dogme  de  TÉglise  ^.»  Oh  come  è 
fortunato  il  sig.  Strauss  a  contentarsi  di  cosi  poco!  \i  quanto  la  mode- 
razione dei  desideri!  conferisce  alla  tranquillila  doH'animo  eziandio  nel- 
le scienze!  Né  lo  Schleiermacher  potrebbe  essere  citato ptù  a  proposito 
per  la  sua  gloria  filosofica  ;  e  si  scorge  che  il  sig.  Strauss  ebbe  cura  di 
scegliere  quanto  si  trova  di  più  squisito  nelle  opere  di  questo  critico,  e 
di  più  atto  a  metterlo  in  concetto  di  un  gran  pensatore.  Abbiamo  già 
avvertito  l'onor  che  gli  porge,  citando  il  suo  discorso  sull'inutilità  mo- 
derna degli  angeli.  Nel  luogo  presente ,  la  menzione ,  che  si  fa  di  esso, 

•  rie  ée  Jesus,  trad. ,  Iwm.  IJ,  p.  713.  >  Wd.  »  Wd. ,  n.  7M-7.3Ì. 
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non  è  meno  prelibata  e  magnifica.  Il  lettore  pnò  renderteli»  c^pacet  la 
avrà  paiienza  di  leggere  le  quattro  pagine,  che  ci  si  apendono  a.  riaan. 
mere  quella  stupenda  critica ,  che  eii  a  fini  atee  U  dogme  de  F  Éjfim. 
hi  impareri  che  lo  Scbleiermacher  f  trouve  un  GRAVE  si^et  de  dot- 
te te  dana  Texpression  :  nature  ditÌM  et  nature  kumaine  ;  oette  ej^gnt 
«  Sion  met  i'hnmanité  et  la  divinité  aoui  noe  m^me  catégorie ,  el,  qpi 
«  plus  est,  sous  la  catégorie  de  natqre,  ce  qui  essentiellement  ne  aigpi- 

<  fie  qu'  un  étre  home  et  congu  en  opposition  aveq  d*  àutres  '  ;  •  cha 
due  nature  presuppongono  due  persone»  perchè  ogni  natura  è  un  aiate- 
ma  vitale,  e  «  on  ne  peut  comprendre  pomment  deux  systèmes  absohh 
€  ment  difléreuts  d'états  vitaux  ,  peuvent  concourir  en  un  seni  poiat 
«  centrai  <;  »  che  i  ce  qui...  rend  surtout  manifeste  cette  impossibilité 
«  logique»  c*est  la  supposition  d' une  doublé  volente  en  Chist,  à  laqod- 
€  le,  si  Ton  était  conséquent ,  on  devrait  adjoindre  un  doqble  entenda- 
«  ment  ';  »  (  dunque  lo  Scbleiermacher  e  lo  Stranss  credono  che,  giu- 
sta il  dogma  ortodosso,  non  si  debba  ammettere  in  Cristo  onioleUella 
umano»  come  una  volontà  umana»  quasi  che  1*  anima  creata  dell'  UoaMi 
Dio  possa  mancare  della  facoltà  più  essenxiale);  che  conseguentemen- 
te <  comme  Tentendement  et  la  volente  constituent  la  peraonalité,  la 
«  division  du  Christ  en  deux  personnes  serait  décidée»  etc.  ^.  »  Totte  ì$ 
altre  obbiezioni  sono  dello  stesso  calibro.  U  letto|«  certo  mi  diapensa 
di  rispondere  a  cavilli  di  tal  novità  e  valore,  che  un  seminarista  on  pò* 
ingegnoso  dei  nostri  giorni  si  vergognerebbe  di  proporli  sui  baachi  ddk 
scuole. 

Non  è  questa  T  ultima  yolta,  che  il  povero  Scbleiermacher  Tiene  tra- 
dotto in  campo  »  ed  esposto  con  più  zelo  che  prudenza  dallo  Strusa  al* 
r ammirazione  de*  suoi  leggitori.  Dopo  di  avere  sconfitta  la  dottrina  or. 
todossa  con  que*  terrìbili  argomenti  ,  che  abbiamo  accennati  ,  egli  pro- 
pone la  propria»  cioè  una  Cristologia  eclettica  ;  la  quale  veranaente  non 
regge  a  martello,  secondo  il  suo  esponitore  t  ma  è  tattavia  al  parer  suo 
il  meglio,  che  si  possa  fare»  chi  non  voglia  dare  onninamente  lo  afratto 
al  dogma  cristiano,  f  Certes  »  »  dice  lo  Struss  »  ■  cette  christologie  eiC 
•  une  très-  belle  élaboration»  et»  comme  nous  le  verrons  plus  tard,  elle 
«  fait  tout  ce  qu'il  ótait possible  de faìre  pour  rendre  concevable la  rénnioQ 

<  de  la  divinité  et  de  Thumanité  dans  le  Christ  en  tant  qu'individn  '.  • 
Or  volete  sapere  »  a  che  si  riduca  sostanzialmente  questo  bel  lavoro  f 
Spalancate  le  orecchie  e  sentitelo  in  due  parole.  Io  soiiq  membro  della 
società  cristiana,  dice  lo  Schleiermarcher,  e  come  tale  i  j*al  conscienea 
«  de  Tanéantissement  de  ma  peccabilité  et  de  la  participaUon  à  i 


•  Vie  de  Jésus^  trad.^  tom.  II,  p.  730.  ■  Ibìd,^  p.  730,  731.  1  UH. 

^  Vie  de  JésuSy  p.  IZi.'^iàid.  Egli  è  cbi«ro  che  questo  gretto  lofijuiia  si  fondb  »• 
pra  il  senso  eouivoco  della  voce  personalità  ,  càe  si  adopera  tanto  ad  cspriinere  1*  oaili 
psicologica  ddi* animo  umano»  quanto  a  significar  1* unione  di  due  nature»  oome  vcrli* 
graxia,  dell'anima  e  del  corpo,  in  una  sola  tustistensa.  ' 
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€  fectfon-absoloeic'esi-k-direje  tens  dans  cotte  assoctatioQ  les  infloea- 
«ces  qa'oD  principe  sans  pché  et  parfait  exerce  sar  ^loi^  >  Om 
tutti  i  membri  della  società  cristiana  sono  uomini  e  peccabili  di  lor  na» 
tori.  Donqoe  l'impeccabilità  conferita  a  ciascon  Cristiano  non  pnò  deri* 
«are  dalla  società ,  in  coi  vive  t  ma  dee  nascere  dell*  ioflaenza  del  suo 
Ibodatoriet  cioè  da  Cristo.  Che  se  Cristo  non  fosse  stato  impeccabile  egli 
■taaso»  non  potrebbe  comunicare  questo  privilegio  a' suoi  seguaci.  Dna* 
gpe  Cristo  fu  iropeccsbile  ;  dunque  «  la  formation  de  la  personne  da 
«  Christ  ne  peut  étre  comprise  que  comme  le  résultat  d*  un  acte  divia 
«  .de  création*«»  ImperocchèyS  si  nous  lui  devons  la  vertu  toujours  croia* 
«  tante  de  notre  conscience  de  Diep,  il  faut  que  cette  cpnscience  ait  ea 
«  en  lui  une  vertu  8b8olue;de  sorte  que  cette  conscience»  ou  Dieu  sous 
«  la  forme  de  cette ^^onscience ,  était  ce  qui  seni  agissait  en  lui;  et  tei 
«  est  le  sens  de  ce  que  dit  V  Église,  à  savoir  que  Dieu  s'est  fait  bomme 
f  en  Christ  '.  »  Non  vi  pare  che  questo  prosillogìsmo  in  forma  abbia 
tolto  il  rigore  della  dimostrazione?  Che  il  fatto  della  impeccabilità  cri- 
stiana, su  cui  riposa  tutto  il  ragionamento,  sia  inconcusso  ed  evidente, 
come  un  assioma?  Che  la  nuova  formola,  con  cui  si  esprime  la  divinità 
da  Cristo,  sia  assai  pie  chiara ,  precisa  e  soddisfacente  della  formola  or- 
todossa, alla  quale  si  sostituisce?  E  che  squisitesza  di  logica  in  tutto  il 
progresso  del  ragionamento  !  Quanto  le  idee,  per  cui  discorre/  son  be- 
ne insieme  concatenate  I  Quanto  è  stringente  la  conclusione  I  /f  Cri- 
Uiamo  partecipa  aUa  impeecabilUà;  ara  non  potendo  ricevere  g^etta  dote 
deUla  eoeietà^  in  cui  moe,  dee  ritrarla  dal  tuo  fondatore;  dunque  Criito 
era  impeccabile;  dunque  era  Dio.  Certo,  che  dai  tempi  di  Gotama  e  di 
Aristotile  ^oo  ai  di  nostri,  ninno  ha  saputo  sillogizzare  in  uo  modo  così 
maraviglioso.  La  divinità  di  Cristo  è  oggimai  messa  in  sicuro ,  non  già 
dalle  Scritture,  dai  concilii,  dalla  Chiesa  universale  ,  non  da  una  tradì* 
alone  di  dipiotto  sepoU ,  non  dalla  eccellenza  della  dottrina  evangelica, 
non  dallo  splendore  dei  prodigi ,  che  accompagnarono  la  nuova  rivela* 
zione,  o  dalla  fortezza  dei  martiri,  che  la  suggellarono  col  loro  sangue, 
ma  dal  fatto  luminoso  e  inconcusso  della  impeccabilità  umana,  rispetto 
al  quale  tutti  quegli  argomenti ,  che  persuadevano  gli  avi  nostri ,  sono 
cavilli  e  miserie.  Questi  argomenti  ripugnano  alla  scienza  moderna  ; 
la  quale,  avendo  dimostrato  con  rigore  geometrico  che  è  ridicolo  il  voler 
discorrere  a  priori  fuori  delle  scienze  fisiche,  (nelle  quali  ciò  è  lecito, 
anzi  prescritto ,  )  e  che  1*  Idea  non  può  sovrastare  ai  fatti  sensibili,  ha 
l>uttato  fra  le  favole  ogni  sistema,  che  si  appoggi  a  un  ordine  sovranna> 
turale.  Oggimai  la  religione  non  si  può  ammettere ,  se  non  come  una 
faccenda  sensibile  e  sperimentale  ;  e  Taver  saputo  piaatarla  solla  espe» 
rienxa  interna  ^,  trovando  il  fatto  psicologico  ,  nuovo  e  mirabile  della 

«  Vie  de  Jesus,  tom.  11,  p.  738.  739.  •  Ibid,,  p.  7M.  •  Uid.^.lkò. 

^  Ibid,^  tom.  Il,  p.  741.  Si  noli  eiiandio  rh«;  lo  Schleierroacher  ,  oltre  al  rÌRetlare, 
rone  i  srnsbli.ognt  disrnrao  a  priori  nelU  relìsiniir,  liBoUi  e»«nflk>  P autorità  della  sto* 
fisp  benché  i  dettati  di  questa  io  orisine  ftiaoo  seMÌbili  e  tpcrìoieiitali.  Ma  ùceuBe,  pis< 
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impecoabilìti  umana,  è  la  grande  scoperta,  che  afaicora  allo  Sditrier* 
maohér  una  perpetua  fama.  Egli  è  vero,  che  appoggialo  a  questa  uMi 
base,  il  dotto  teologo  ammette  pure  in  Cristo  un  véro  miracolo,  e  nei- 
r origine  della  sua  persona  un  atto  divino  di  creazione;  onde  con  pere- 
grino artifizio  di  logica  concede  al  sensi  quel  diritto  di  stabilire  un  or- 
dine soTrasensibile ,  che  disdice  alla  facoltà  razionale.  Il  processo  può 
parere  ardimentoso;  ma  egli  ha  cura  di  mitigarlo  e  modificarlo  eolie  pih 
savie  cautele.  Cristo  è  Dio  in  un  certo  modo  ,  e  la  sua  esistenza  costi 
un  liiiracolo  ;  ma  non  crediate  però  ch^  egli  abbia ,  come  Dio,  fatto  al- 
tresì dei  miracoli,  e  che  sia  risorto  e  salito  al  cielo,  come  par  degno  • 
conveniente  alla  divinità  della  sua  persona,  e  conforme  alla  fede  costas- 
te e  universale  della  società  cristiana.  Imperocché  rillustre  teologo  «  bor- 
«  ne  r  empire  du  merveilleux  à  la  première  entrée  du  Christ  dans  h 

<  sèrie  des  existences  temporelles,  et...  suppose  son  développemeot  uW 
«  térieur  sonmis  à  loutes  les  conditions  de  l'éxistence  finle  '•  ODd*eg^ 
«  soutient  que  les  faits  de  la  résurrection  et  de  Tascensioa  n'appartiene 
«  nentpas  essentiellementà  lacroyance  chrélieune*.  »  La  prodigiosa  eri- 
gine di  Cristo  fondata  nel  fatto  assiomatico  della  impeccabiUtà  umana  non 
offende  a  parere  dello  Shieiermacher  la  scienza  modema;mai  lesorpiaa 
e  quise  trouve  dans  le  dogme  de  TÉglise  (et  e' est  là  justeraent  ce  qoeh 

<  science  ne  peots'empicher  d*  attaquer  ),  par  exemple,  rengeDdrenwol 
«  surnaturel  de  Jesus  et  ses  miracles,  les  faits  de  la  résurrection  et  delV 

<  scensiorì,  Ics  prédictions  de  son  retour  pour  la  jiigementdcrnier,  ne  pei- 
e  vent  pas  (^tre  post^s  comme  de  véritabiesparties  intégrantes  de  la  doctri- 
«  ne  du  Christ'.»  Vedi,com*è  discreto  e  assegnato! ComVgli  sa  arrestar- 
si a  tempo  nella  via  lubrica  e  pericolosa  dei  prodigi  !  Vedi  con  che  sa- 
pienza egli  ammette  il  massimo  dei  portenti,  cioè  V  origine  tovranoa- 
turale  della  persona  di  Cristo,  perchè  vi  è  costretto  da  un  fatto  psicolo- 
gico così  manifesto,  come  quello  della  impeccabilità  umana  ,  ma  ripu- 
dia le  altre  maraviglie,  che  si  appoggiano  unicamente  air  autorità  della 
Chiesa  e  della  storiai  Egli  è  vero  che  si  potrebbe  obbiettare  a  questa 
ingegnosa  teorica,  che  se  i  prodigi  narrati  negli  Evangeli  sono  falsi,  non 
si  può  salvare  dal  fanatismo  o  dall*  impostura  la  persona  stessa  di  Cri- 
sto, o  almeno  quella  de'suoi  apostoli  e  discepoli,  che  propagarono  la  sua 
dottrina  ,  e  scrissero  la  sua  vita.  E  in  tal  caso,  a  che  riesce  T  impecca- 
bilità di  Cristo  e  de'suoi  seguaci  ?  Che  diventa  il  fatto  psicologico  ,  sco- 
perto dallo  Schleiermacher  ,  e  stabilito  da  esso ,  come  base  del  suo  si- 
stema? Dovremo  credere  all'  impeccabilità  e  ali*  inerranza  del  rooderoi 
razionalisti ,  anziché  a  quella  di  Matteo,  di  Paolo  e  di  Giovanni?  La  sa- 
gacità  del  teologo  tedesco  non  ha  antivenute  queste  e  simili  obbiezioni» 
per  quanto  si  può  ricavare  dal  breve  sunto  ,  che  lo  Strauss  ci  ha  dato 
della  sua  dottrina  ;  ma  io  non  dubito  eh*  egli  non  fosse  in  grado  ^  ri- 
sati «he  >0Do,  ftfuKKono  ali* r»|if rirnza  ìmmcdiaU  di  iLibruuo.i  rauuoali&li  ii  M|Mi4iaM; 
taniii  il  loro  Mnslsmo  r  MrhieUu  e  iiriifouUu. 

•  Vie  d€  Jesus,  lom.  11,  p.  7'i3.  '  UiJ.,  p.  745.  »  Uìé  ,  p.  711. 
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(oherfo  colla  stesti  felicità;  con  cui  ha  provata  è  messa  in  sodo  la  pro- 
pria sentenza  ,  e  4i  cai  fa  segno  ogni  qualvolta  gli  accade  di  ragiona- 
re ,  filosofando  ,  Intorno  ai  dogmi  e  ai  fondamenti  della  religione. 

Onesti  pochi  tratti  basteranno  per  dare  un  saggio  del  valore  filosofico 
I  teologico  dei  moderni  razionalisti .  11  prosegoire  in  questa  materia 
e  Tesaminare  la  Cristologia ,  che  il  sig.  Strauss  propone  a*  suoi  lettori 
some  conforme  alla  scienza  moderna  S  vorrebbe  un  troppo  lungo  dis- 
sono. Essa  è  fondata  sul  panteismo  dell'Hegel,  e  aggiunge  agli  assnr- 
M  e  alle  cantraddizioni  proprie  di  ogni  dottrina  panteistica  ^  molte  leg- 
gerezze ed  inezie»  che  non  la  cedono  a  quelle,  che  abbiamo  vedute.  Il 
noionalìsmo  teologico  non  potrebbe  trovare  al  d)  d'oggi  un  miglior  con- 
fatatore  di  sé  medesimo,  e  de^snoi  proprii  eccessi.  Possa  lo  spettacolo, 
eh'egli  di  al  mondo,  aprir  finalmente  gli  occhi  air  ingegnosa  e  gene- 
resa  nazione,  che  lo  ha  partorito,  e  preservare  da'  suoi  pestiferi  influs' 
if  il  senno  italiano! 

uosa  is. 

Se  non  ci  fosse  altra  prova  della  verità  del  cattolicismo  ,  che  la  de- 
riinazione  delle  scienze  speculative  ,  dappoiché  si  sono  separate  dalla 
Gbiesa,  confesso  che  questo  argomento  sarebbe  per  me  di  non  piccola 
peso.  Imperocché,  se  dopo  Lutero  ci  furono  ancora  alcuni  filosofi  som- 
Mi,  come  il  Leibniz,  il  Malebranche,  il  Vico,  uopo  é  notare  che  la  so* 
stanza  delle  loro  dottrine  appartiene  schiettamente  alla  filosofia  catto- 
liea.  Emanuele  Kant  ebbe  un  ingegno  psicologico  veramente  raro;  ma 
lo  scetticismo  originato  éalla  sua  professione  religiosa  impedì  la  nobile 
pianta  di  portare  i  frutti,  che  altri  se  ne  poteva  promettere:  e  ciò  che 
spesso  noa  accade,  le  opere  di  questo  filosofo,  benché  ingegnosissime, 
sottostanio  dal  lato  del  valore  scientifico  alla  maestria  e  alla  eccellen- 
sa  deir  autore.  Eccettuo  la  sola  Critica  della  ragion  pratica  ;  la  quale 
anco  manca  di  base,  e  ripugna  alla  parte  speculativa  di  tutto  il  sistema. 
Tuttavia  il  Kant,  alcuni  altri  filosofi  tedeschi  suoi  coetanei,  e  gli  Scoz- 
sesi,  sono  colossi,  a  comparazione  dei  loro  successori.  Quando  si  con- 
sidera che  il  moto  della  filosofia  anticattolica  ,  e  le  sue  promesse  mil- 
lantatrici  doveano  riuscire  alle  stravaganze  del  panteismo  germanico, 
alle  inezie ,  ai  guazzabugli  e  al  debole  razionalismo  dei  Francesi  piii 
reeenti  ;  quando  si  paragonano  questi  minuti  pensatori  coi  gran  mae- 
stri delPontologia  cattolica,  non  si  può  non  ammirare  la  Providenza  , 
che  condanna  Terrore  a  farludibrìoe  spettacolodi  sé  alle  genti,  e  a  tro- 
vare in  sé  stesso  la  propria  rovina.  La  filosofia  moderna  ,  vacillante 
fra  la  p«;rduta  fede  e  un  bene  chimerico  ,  che  dispera  di  conseguire  , 
non  é  più  altro,  propriamente  parlando,  che  un  sarcasmo,  un  rimorso, 
una  vergogna  del  secolo  che  1*  adora  ,  e  delle  generazioni  che  la  col- 
tivano. 

'  Vie  de  Jesus,  loro.  Il,  p.  7«6, 778. 
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Vivete,  me  quis  »os  étcipiml  per  phihsophiam . 
Col.  Il,  8. 


AVVISO 


Queste  Considerazioni  dovevano  essere  stampate  ,  a  guisa 
di  nota ,  nel  primo  volume  della  mia  Introduzione  allo  stu- 
dio della  filosofia ,  essendo  state  scritte  per  giustificare  il  giu- 
dizio recalo  sulle  dottrine  dei  sig.  Cousin  nel  capitolo  terzo 
del  primo  libro  della  detta  opera.  Ha  la  loro  lunghezza  e  dis- 
proporzione colla  mole  di  quella  ,  mi  ha  indotto  ad  impri- 
merle e  darle  fuori  partitamente.  Facendone  un  libro  da  sé, 
avrei  potuto  ancora  ampliarle ,  ed  aggiungere  alla  dqxMizio- 
ne  degli  errori  la  piena  confutazione  di  essi  ;  se  non  che  ,  mi* 
parve  che  una  semplice  discussione  critica  bastasse  al  mio 
intento,  e  che  la  discrezione  verso  i  lettori  sia  anche  un  de- 
bito di  chi  scrive.  Pubblico  adunque  la  mia  nota,  come  l'ho- 
stesa  da  principio,  senza  nulla  aggiungervi ,  nulla  levarne. 


PROEMIO 


Le  accuse  ch'io  muovo  coatro  le  dottrine  del  sig.  Gousin  nella  mia 
Introduzione  allo  studio  della  filosofia,  baichè  brevemente  espresse  , 
essendo  gravissime,  ragion  vuole  che  siano  ben  provate.  Io  mi  reputo 
ancor  più  in  obbligo  di  metterle  in  sodo,  dappoiché  1*  illustre  Autore 
negli  idtimi  suoi  scrìtti  protestò  altamente  di  non  meritarle.  Dichia- 
razione, che  da  ogni  lettore  assennato  sarebbe  accolta  tanto  più  vo- 
lentieri, quanto  più  lodevole  e  degno  di  un  animo  generoso,  è  il  rir 
dirsi  degli  errori,  in  cui  la  giovinezza ,  Y  esempio  e  Tindole  dei  tempi 
possono  precipitare  gVingegni  più  eminenti.  Il  panteismo  e  la  miscre- 
denza sono  cod  fatali  a  chi  segue  un  cattivo  metodo  nelle  sue  specu- 
lazioni, che  una  mente  eziandio  capacissima  pub  esseme  sedotta,  non 
ostante  la  loro  falsità  ed  assurdità  intrinseca.  Quanti  sono  al  di  d*oggi, 
che  abbiano  avuta  la  buona  sorte  di  ricevere  debitamente  la  fede  cat- 
tolica, e  di  conservarla  fra  le  tristi  influenze  del  secolo?  Quanti ,  che 
nel  dar  opera  agli  studi  speculativi ,  siano  provveduti  di  una  buona 
metodologia?  Certo  pochissimi  ;  e  liiuno  sicuramente  vorrà  recare  a 
Dolpa  del  sig.  Cousin ,  se  pagò  anch*egli  il  fio  all'infelicissima  età,  in 
cui  a  noi  tutti  è  toccato  di  nascere.  Imperoccchè ,  quando  non  si  è 
ben  ricevuto  negli  anni  teneri,  o  si  è  scosso  all'entrar  nel  mondo  il 
giogo  salutare  della  fede,  vi  sottentra  quello  del  senso,  e  lo  spirito  del- 
l'uomo ricade,  senza  saperlo,  nella  condizione  del  gentilesimo,  a  cui 
il  tirocinio  cristiano  lo  aveva  sottratto.  Ora  il  giogo  del  senso  in  filo- 
sofia è  il  psicologismo  '^  il  cui  ultimo  esito  nelle  scienze  razionali  è  il 

*  Dichiaro  ciò  che  intendo  per  questo  Yocabolo  nel  capitolo  terso  del  primo  libro  della 
presente  Introdnzione. 
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panlcismo  o  il  dubbio  assoluto,  e  nella  religione  la  miscredenza  soUo 
r|ualcuna  delle  sue  forme.  Ma  prima  di  giungere  ai  sistemi  più  esqui- 
siti,  il  metodo  psicologico  partorisce  per  ordinario  una  filosofia  ib- 
bietta  e  sensuale^  verso  la  quale  il  panteismo  può  parere  un  ri&igbo 
un  rimedio.  Il  sig.  Cousin  nacque  e  crebbe  in  uu  paese  e  in  un  tem- 
po, per  cui  era,  non  dirò  già  pericolo,  ma  vergogna.  Tessere  rdigioso 
e  cristiano.  La  prima  filosofia,  a  cui  egli  venne  introdotto ,  fa  il  sen- 
sismo del  passato  secolo,  che  fioriva  tuttavia  ed  aveva  un*2LUtorità  ir- 
repugnabile. Che  meravìglia  adunque,  se  ne*  primi  suoi  stodìi  ei  ood 
fu  teista  e  cattoUco?  Se  gli  dee  hensL  saper  grado  di  essersi  soUev^o 
da  quel  materialismo  brutale,  che  allora  signoreggiava,  a  un  sisteoi 
più  squisito,  e  dalle  dottrine  di  una  empietà  volgare  e  schifiosa  alle  hi- 
singhiere  apparenze  del  razionalismo  teologico.  Questa  mutaanone  il 
taU  circostanze  e  in  tali  tempi  fu  certo  un  vero  progresso,  per  quanto 
spianava  la  via  a  progressi  ultariorì.  Se  adunque  il  sig.  Cousin,  gimÉi, 
secondo  che  suonano  le  sue  proteste  recenti ,  al  pieno  conoscimeolo 
della  verità,  avesse  disdetti  i  suoi  errori,  ed  emendati  i  suoi  libri,  (pt 
sta  generosa  schiettezza  sarebbe  degna  di  somma  lode,  e  accnsoaA- 
be  la  stima  dovuta  alle  egregie  qualità  dd  suo  animo.  Bla  in  leocck 
ha  egli  fatto?  Ristampando  parecchie  sue  opere,  nelle  qualiil  poi» 
smo  e  il  razionalismo  teologico  sono  chiaramente  espressi,  ^  tpà> 
a  testa  e  rigrida  in  fronte  a  tali  scritture,  sé  essere  cattdko  ealìcfiip 
Simo  dal  panteismo,  sdegnandosi  che  altri  osi  sospettare  il  conlnria 
Ma  per  giustificarsi  dall*  errore ,  basta  forse  V  afiferroare  di  non  aiCR 
errato?  Come  può  purgarsi  dalla  nota  di  panteismo  chi  rìpaU>lioi  m 
^tema  tolto  di  peso  dai  due  più  celebri  panteisti  della  GerinaDii  \  o 
protestarsi  cattolico,  chi  divulga  eprofessa  unadottrinafiloeoiBGa,  infe- 
gna  pur  di  un  Cristiano?  Certo  egli  è  d*  uopo  vivere  nel  secolo  deci- 
monono, e  conoscere  la  serietà  del  filosofare  e  del  teolc^pLczare  che  » 
usano  al  di  d*oggi,  per  tener  credìbili  tali  portenti.  Questo  voler  furia  di 
panteista  e  deista ,  senza  parerlo ,  oltre  all'  essere  un  singolare  ardi- 
mento, oltre  al  sembrare  uno  scherno  e  un  vituperio  di  quella  f|^ 
che  si  adora  e  combatte  nello  stesso  tempo,  può  nuocere  graveoieole 
a  molti  inesi)erti,  i  quali,  udendo  un  autoredi  qualche  grido  dicbift* 
rare  così  espressamente  sé  essere  ortodosso,  crederanno  di  poter  pre- 
mere con  sicurezza  le  sue  pedate.  Io  mi  stimo  in  debito ,  secondo  il 
mìo  potere,  dì  cautelare  contro  questo  grave  rischio  i  miei  comiiatrio- 
ti ,  e  specialmente  i  giovani  studiosi-,  giacché  le  opere  del  sig,  Cousin 
corrono  per  Italia,  e  luna  di  esse  fu  tradotta  nel  nostro  volgare.  Ste-, 
so  da  ({uesta  considerazione,  io  mi  accingo  a  provare  che  il  pantei- 
smo e  il  deismo,  o  non  si  trovano  al  mondo,  o  vengono  espressamen- 
te professali  dal  sig.  Cousin  ,  e  sono  la  sostanza  delle  sue  doUrìnc. 


SOPRA  LE  DOTTRINE  DEL  GOUSIN  127 

Non  sarà  d*uopo  a  tal  effetto  di  lungo  discorso;  bastandomi  il  racco- 
gliere in  un  solo  quadro,  per  modo  che  si  rischiarino  a  vicenda ,  al- 
cuni passi  deirillustre  Autore,  e  l'aggiungervi  poche  parole,  per  fiaime 
spiccare  il  vero  senso  e  la  congiunzione  reciproca.  Ben  s'intende  che 
io  non  mi  propongo  di  confutare-  exprofesso  gli  errori  che  riferisco  ; 
sia  perchè  a  tal  effetto ,  non  che  un  opuscolo ,  sarebbe  poco  un  volu- 
me; e  perchè  non  mi  par  necessaria  la  confotazione  di  tali  opinioni , 
die  si  annullano  da  sé,  e  furono  già  più  volte  combattute  e  sconfitte. 

Un'altra  ragione  mi  mette  la  penna  in  mano,  e  mi  sforza  ad  assu- 
mere questo  spiacevole  incarico  di  accusare  un  Autor  vivente,  degno 
per  altra  parte  di  riverenza  e  di  stima.  La  qual  ragione  si  è ,  che  il 
sig.  Cousin  sfida  espressamente  la  scuola  teologica  a  trovar  qualcosa 
di  riprensibile  ne'suoi  scrìtti.  Nessuno,  che  io  mi  sappia,  ha  risposto 
finora  '  adequatamente  a  questa  provocazione  ardita  e  solenne;  dal  che 
•Uri  potrebbe  conchiudere  che  i  cattolici,  o  tengano  in  effetto  per  ir- 
reprensibile la  dottrina  del  filosofo  francese,  o  reputino  l'assalirla  dif- 
fldle  e  pericoloso.  Egli  è  vero  che  quivi  medesimo ,  sotto  il  nome  dì 
scuola  teologica ,  il  sig.  Cousin  intende  i  fautori  di  un  sistema  sulla 
certezza,  al  quale  il  sig.  Lamennais  diede  una  certa  voga  2,  e  da  cui 
io  sono  alicnissimo,  stimandolo  razionalmente  e  cattolicamente  assur- 
do. Ma  quando  egli  di^da  la  scuola  teologica  a  trovare  un  solo  verbo 
degno  di  biasimo  nelle  sue  dottrine  religiose,  egli  è  chiaro  che  il  suo 
dlscorao  non  s'indirizza  più  a  una  setta  particolare ,  ma  bensì  alla 
CSiìesa.  Ecco  le  sue  parole  : 

«  Oue  peut-il  y  avoir  entre  l'école  théologique  et  moi?  Suis-je  donc 
«  im  ennemi  dn  christianisme  et  de  l' église?  J' ai  fait  bien  des  cours 
«  et  beaucoup  Irop  de  livres  -,  peutron  y  trouver  un  seul  mot  qui  s*  é- 
«  carte  dA  aux  choses  sacrées?  Qu*  on  me  cite  une  seule  parole  dou* 
«  leuse  ou  legère .  et  je  la  retire ,  ie  la  désavoue  comme  indìgne  d' un 
«  philosophe  ^.  » 

Lo  ripeto  :  chi  crederebbe ,  leggendo  queste  parole  cosi  efficaci  ed 
espresse ,  eh*  elle  siano  stampate  in  capo  ad  un*  opera ,  dove  i  prìn* 
dpii  dd  panteismo  e  del  razionalismo  teologico  sono  iax)fessati,  co- 
me vedremo  ,  nel  modo  meno  equivoco?  Che  concetto  ha  il  sig.  Cou- 
sin dell'  oculatezza  e  del  buon  giudizio  de'  suoi  lettori  ?  Come  può  cre- 
derli coA  semplici,  da  lasciarsi  ingannare  a  tali  proteste  ? 

«  Mais  peut-ètre  sans  le  vouloìr  et  à  mon  insù ,  la  philosophie  que 
ff  j'enseigne  ébranle-t-elle  la  foi  chrétienne  ?  Ceci  serait  plus  dange- 
»  reux,  et  en  mAme  temps  moins  crìminel  ;  car  n'  est  \yas  toujours  or- 
(  thodoxe  qui  veut  Tètre.  Yoyons -,  quel  est  le  dogme  que  ma  théorìe 

*  Goè,  qaaodo  usci  alU  luce  U  prima  cdSiione  della  presente  operetta. 

•  CoiJdiN,  Fragm.  phiL,  Paris»  1838.  lom.  1«  p.  38-38.  '  I^V.,  p.  33. 
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fi  met  en  perii?  Est-ce  le  dogme  du  Yerbe,  et  de  la  TUnité?  Si  c*ett 
(c  celuì-là  ou  quelque  autre,  qu'on  le  dìse,  qu*(m  le  proinre^qu- o&es- 
a  saie  de  le  prouver;  ce  sera  là  du  moins  une  discussion  sérieose  el 
((  vraiment  théologìque.  Je  l'accepte  d'avance  ;  je  la  sollicite. 

a  Non,  il  ne  s*  agii  pas  de  tout  cela.  On  ne  m' accuse  ni  de  mal  par* 
«  ler,  ni  de  mal  penser  du  chrisiianisme.  Ce  n'  est  pas  par  tei  ou  Id 
<c  endroit  quema  philosophie  est  impie*,  son  impiété  est  bien  autrement 
«  profonde  \  car  die  est  dans  son  existence  méme  :  tout  son  crime  est 
tt  d' étre  une  philosophie ,  et  non-seulement,  comme  au  Xn»«  àècle, 
((  un  simple  commentaìre  des  décìsions  de  l'église  éL  des  saintes  Èoì- 
((  tures\  » 

Or  bene,  sig.  Cousin,  io  son  pronto  di  soddisfare,  per  quanto  sta  in 
me,  al  desiderio,  che  avete.  Non  piglio  già  V  assunto  di  mostrarvi  che 
pensate  male^  non  si  aspettando  a  me  il  penetrare  nell'  altrui  pensiero, 
e  il  giudicare  delle  intenzioni  recondite.  Vi  proverò  bensì  che  paride 
maley  e  che  il  torto  dei  libri  vostri  non  risiede  già  solamente  in  qualek 
parola  dubbiosa  e  leggera ,  ma  nella  sostanza  della  vostra  dottrina.  Vi 
proverò  che  non  mettete  solo  m  pericolo^  ma  spiantate  le  verità  cristia- 
ne -,  che  non  appagandovi  d'impugnare  questo  o  quel  dogma  in  par- 
ticolare, come  la  Trinità  divina  od  il  Verbo ,  svellete  radicalmente  le 
basi  della  rivelazione,  e  annullate  da  capo  a  fondo  l'ordine  sovraniur 
turale.  Vi  proverò  che  il  vizio  della  vostra  filosofia  non  è  già  di  non  ei- 
sere  un  semplice  comento  deUe  decisioni  della  Chiesa  e  delle  sante  SerH- 
ture^  (imputazione  ridicola,  che  mettete  gratuitamente  in  bocca  ai  v(r 
stri  cattolici  avversari,)  ma  di  ripudiare  ogni  definizione  autorevole 
del  magistero  ecclesiastico ,  di  negare  la  verità  e  la  divinità  dellaBib* 
bia,  di  sterminare  dal  mondo  il  Cristianesimo  e  la  Chiesa.  Le  mie  pro- 
ve saranno  le  vostre  medesune  parole.  Vedremo  qual  sarà  1*  e&tto 
di  questa  discussione  seria  e  veramente  teologica ,  che  dite  di  accdtart^ 
e  che  sollecitate. 

Ho  già  accennato  altrove  e  ora  replico ,  che  citando  e  quasi  conve- 
nendo in  giudizio  le  opinioni  del  sig.  Gousin,  io  non  intendo  dì  offen- 
dere la  sua  persona ,  a  cui  porto  la  dovuta  stima.  Crederei  superflua 
questa  protesta,  se  l'illustre  Autore  non  fosse  bersaglio  da  molti  anni 
di'  animosità  di  certe  sette  politiche,  che  sotto  colore  di  e  riticare  il  fi- 
losofo, mirano  solo  a  lacerar  Y  uomo,  a  denigrare  e  ad  avvilire  il  cit- 
tadino. Da  tale  intendimento  mi  paiono  dettati ,  (per  allegare  un  solo 
esempio ,)  gli  articoli  Coscienza  e  Eclettismo  inseriti  nella  Eneiekptr 
dia  nuova;  nei  quaU  d' altra  parte  apparisce  sotto  un  certo  leDocinio 
di  stile  una  tal  confusione  d' idee  e  inesattezza  di  linguaggio  sdeiltifi- 
co ,  una  tanta  ignoranza  dei  primi  principii  della  filosofia ,  e  A  poca 

*  Coosiif  Fragm,  ^kiì.,  tott.  I|  p  •  8Sf  98. 
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altitudine  a  ben  filosofare,  che  farebbe  meraviglia,  se  di  tali  difetti  al 
di  d*  oggi  non  abl)ondassero  gli  esempi.  Io  arrossirei  di  me  stesso, 
quando  in  una  controversia  dettata  dal  solo  amor  del  vero  fossi  ere* 
duto  cooperare  comecchessia,  o  far  plauso  colle  mie  parole  alla  petu- 
lanza degli  scrittorelli,  e  alla  ingiusta  parzialità  dei  faziosi. 

Racchiuderò  la  mia  esposizione  in  sei  capitoli.  Esaminerò  la  dottri- 
na del  sig.  Cousinsul  panteismo,  nel  primo  capitolo;  sull* immortali- 
tà dell'anima,  nel  secondo;  sulla  rivelazione  e  sull'ordine  sovranna- 
turale in  genere,  nel  terzo;  sui  misteri  in  generale,  nel  quarto;  su  al- 
cuni misteri  in  particolare,  nel  quinto '^e  finalmente  nel  sesto,  sull'au 
torità  della  Chiesa. 


CAPITOLO  PRIMO. 

IL  SIG.  COUSIN  K  PANTEISTA. 

Per  conoscere,  se  questa  qualificazione  convenga  al  sig.  Gousin,  si 
vuole  per  la  prima  cosa  determinare  in  che  versi  il  panteismo.  L'il- 
lustre Autore  lo  definisce  in  questi  termini  :  «  Le  panthéisme  est  pro- 
le premeiìt  la  divinisation  du  tout,  le  grand  tout  donne  comme  Dieu , 
«  Y  Univers  Dieu  de  la  plupart  de  mes  adversaires,  de  Saint-Smon  par 
«  exemplc.  C  est  au  fond  un  véritable  athéisme  '.  »  Altrove  lo  consi- 
dera, come  una  semplice  forma  del  sensismo:  «  Comme  le  sensualisme 
«  confond  ailleurs  la  substance  avec  la  coUection  des  qualilés,  ici  il  ne 
«  reconnalt  pas  d'autre  Dieu  que  la  collection  dcs  phénomènes  de  la 
ce  nature,  et  l'assemblage  des  choses  de  ce  monde.  De  là  le  panthéis- 
(c  me  ,  théodicée  necessaire  du  paganisme  et  de  la  pbilosophie  sca- 
fi sualisle  *.  » 

Queste  definizioni  sono  inesatte.  B  sistema  ivi  specificato  non  è,  pro- 
piamente parlando,  il  panteismo,  ma  il  naturalismo»  cioè  un  vero  e 
schietto  ateismo.  L' ateo  può  dar,  se  vuole,  il  nome  di  Dio  alla  natura, 
'  al  complesso  delle  cose  finite  e  sensibili  ;  non  pertanto  egli  ncm  è  paA- 
I  teista;  come  non  lo  è  il  fautore  del  politeismo ,  che  dopo  aver  divìso 
t  r  universo  in  un  numero  indeterminato  di  forze  prime ,  le  considera 
i  come  animate  e  intelligenti,  e  porge  loro  un  culto  religioso.  Ciò  che 
t  distingue  il  panteista  dagli  altri  uomini,  che  sentono  falsamente  delia 
i    Divinità,  si  è  che  egli  ammette  una  sostanza  unica.  Ora  si  può  tentar 

'         '  Fragm.^AìI.,  tom.  I,  p.  18, 19. 

^-  a  Coufs  de  rhist,  dt  la  phil.  du  XVfit esfèeU,  If^oo  25. 
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di  comporre  l' unilà  di  sostanza  col  vario  sp(4lacoIo  cleir  universo,  in 
diversi  modi  ;  e  quindi  nascono  varie  forme  di  panteismo.  Le  quali  si 
possmo  agevolm^te  ridurre  a  tre  principali ,  che  chiamerò  emanati- 
stica,  idealistica  e  realistica^  dal  cmicetto,  che  vi  signoreggia.  D  pan- 
teismo emanatistico  considera  il  mondo  come  una  generatone  o  es- 
plicazione, che  vogliam  dire,  della  sostanza  divina,  che  sì  spande  per 
ogni  dove,  senza  moltiplicarsi  ;  e  sostisluisce  all'idea  di  creazione  non 
già  un  sincero  concetto ,  ma  un  fantasma  grossolano  ed  assurdo,  de- 
dotto dalle  cose  sensibili.  D  panteismo  idealistico  disdice  assolutamen- 
te ogni  realtà  ai  fenomeni  -,  li  tiene  per  mere  apparenze ,  anzi  per  nn 
vero  nulla  -,  non  ammette ,  che  una  realtà  unica,  cioè  la  sostanza  as- 
soluta. Il  panteismo  realistico  in  (ine  tiene  un  luogo  di  mezzo  fra  gli 
altri  due ,  e  benché  riconosca  com*  essi  una  sostanza  unica  ,  assegna 
però  una  certa  realtà  alla  varietà  dei  fenomeni ,  considerandoli ,  non 
già  mica  come  un*csplicazion  sostanziale  della  natura  divina,  secondo 
il  rozzo  intendimento  degli  emanatisi!,  ma  come  attributi  e  modi  im- 
manenti 0  creati  della  sostanza  infinita.  Tal  è  la  definizione  più  preci- 
sa, che  si  può  dare,  al  parer  mio,  delle  tre  forme  consuete  del  pantei- 
smo ^  nella  quale ,  atteso  le  contraddizioni  intrinseche  del  sistema ,  a 
trova  ancor  molto  di  oscuro,  d*  indeterminato,  di  confuso  -,  essendo  im- 
possibile che  r  errore,  il  quale  è  sempre  più  o  meno  ripugnante  a  sé 
stesso,  pareggi  in  precisione  e  in  limpidezza  la  verità.  Il  panteismo 
sarebbe  vero ,  se  il  suo  concetto  potesse  intendersi  ed  esprimersi  con 
perfetta  distinzione  e  chiarezza.    ' 

Le  note  essenziali  del  panteismo  in  universale  si  i)ossono  adunque 
ridurre  a  due;  cioè  l*'  all' unità  di  sostanza  -,  2*^^  all' esclusione  di  ogni 
creazion  sostanziale.  Il  secondo  carattere ,  come  ognun  vede  ,  è  una 
conseguenza  necessaria  del  primo.  Gli  emanatisti  ammettono  una  sem- 
plice esplicazione  della  sostanza  unica.  Gì'  idealisti  negano  ogni  pro- 
duzione reale.  Fra  i  realisti,  alcuni  rigettano  pure  ogni  produzione, 
considerando  gli  attributi  e  le  modificazioni  mondiali ,  come  eteme: 
gli  altri  fan  buona  una  creazione,  non  già  di  sostanze,  ma  di  modi , 
cioè  dì  sémplici  fenomeni. 

Da  questa  analisi  apparisce  che  Y  orìgine  psicologica  del  panteismo 
è  la  confusione  dell'idea  di  sostanza  assoluta  coll'ìdea  di  sostanza  rda- 
tiva  e  finita.  Tolto  via  il  divario  che  corre  fra  questi  due  generi  di  so- 
stanza, 0  si  nega  la  sostanza  assoluta ,  e  si  cade  neir  ateismo  e  nel  na. 
turalismo  -,  o  si  trasporta  in  essa  ogni  entità  sostanziale ,  s' impugni 
la  realtà  e  la  creazione  delle  sostanze  moltiplici  e  finite,  e  si  è  pantei- 
sta. II  sig.  Cousin  ha  avvertita  dirittamente  questa  confusione.  «  Com- 
«  me  nul  efforl,  »  die'  egli,  a  ne  peut  tirer  l' absolu  et  le  nécessaire  da 
c(  relatif  et  du  contigent ,  de  méme  de  la  pluralità  ,  ajoutée  autant  de 
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«  fois  qu*  on  voudra  à  elle-méme,  nulle  généralìsation  ne  tirerà  Pimi- 
«  té,  mais  seulement  la  totalité .  Au  fond,  le  panthéisme  roule  sur  la 
u  GonfusioD  de  ces  deux  idées  si  profondément  distinetes  '.  ^  Ma  questa 
avvertenza  non  si  accorda  colle  definizioni  del  panteismo  menzionate 
di  sopra.  E  infatti,  se  il  panteismo  nasce  dalla  confusione  dell'Uno  col 
nxdtìplice,  e  dell'  Assoluto  col  relativo,  esso  non  pub  essere  semplice- 
mente la  dei/icaxUme  del  Tutto  e  del  complesso  dei  fenomeni  mondiali; 
giacché  U  Tutto  e  i  fenomeni  non  sono  altro ,  che  il  relativo  e  il  molti- 
plice ,  e  la  loro  unità  è  al  più  collettiva.  Quando  si  vuole  stabilire  il 
senso  genuino  dei  vocaboli ,  non  bis(^na  abusare  le  etimologie.  La 
yioce  panteismo ,  secondo  la  sua  origine ,  suona  veramente  deificauon 
del  Tutto  ;  ma  ciò  non  basta  a  specifìcare  il  senso,  in  cui  è  presa  ge- 
neralmente ,  se  non  si  aggiunge  che  i  panteisti  considerano  il  tutto , 
come  una  sostanza  unica.  Perciò  il  panteismo  è  un  vero  acosmismo  ^ 
giacché  tutti  i  suoi  partigiani  negano  la  realtà  del  mondo ,  come  con- 
serto di  sostanze,  e  gr  idealisti  in  ispecie  la  negano  eziandio,  come  com- 
plesso di  modi  e  di  fenomeni  effettivi.  Coloro  che  distinguono  T acosmi- 
smo dal  panteismo  ignorano  T essenza  di  quest'ultimo  sistema -,o  se 
ne  sono  capaci,  lo  professano,  e  vogliono  solo  coprirlo,  rigettando  il 
vocabolo.  Siccome  però  anche  gì'  idealisti  son  costretti  dì  ammettere 
l'illusione  mondiale,  benché  priva  di  realtà  ,  ogni  teorica  panteistica 
immedesima  sempre  in  qualche  modo  Iddio  e  le  mondane  apparenze. 
»  Si  ces  lémoignages  élaient  certains,  »  dice  il  sig.  Cousin  in  proposito 
di  certi  antichi  testi  sulla  doUrina  di  Senofane ,  «e  ils  contiend  raient 
«  r  identìlé  de  Dieu  et  du  monde,  e'  est-à-dire  le  plusmauvais  pantheis- 
tt  me  *.  »  Questo  non  è  già  il  panteismo  più  cattivo,  ma  Y  essenza  me- 
desima di  ogni  panteismo. 

Avendo  V  illustre  Autore  mal  definito  il  panteismo,  egli  si  maraviglia 
elle  altri  lo  accusi  di  professare  questo  sissema.  «  M'accuser  de  pan- 
ce théìsme ,  e' est  m'accuser  de  confondre  la  cause  première  absolue, 
«i  inflnie  avec  Y  univers,  c'esl-à-dire  avec  les  deux  causcs  relalives  et 
«  finies  du  moi  et  du  non-moi,  doni  les  bomes  et  l'evidente  insulHsan- 
tt  ce  sont  le  londement  sur  lequel  je  m' élève  à  Dieu.  En  vérité  je  ne 
n  croyais  pas  avoir  janiais  àmc  défendred'un  parcil  reproche  ».  »  11 
panteismo  consiste  nel  confondere  il  mondo  con  Dio,  non  già  per  ogni 
rispetto,  ma  come  sostanza.  Se  adunque  proveremo  che  il  sig.  Cousin 
tiene  il  mondo  per  identico  sostanzialmente  a  Dio,  sarà  chiarito  ch'e- 
gli è  panteista.  Né  giova  il  dire  eh'  egli  si  serve  dell'  animo  umano  e 
del  mondo  per  levarsi  a  Dioi  poiché  egli  conchiude  da  quelli  a  questo^ 
non  come  da  sostanze  finite  a  una  sostanza  infinita,  ma  come  da  sem- 
plici fenomeni  ad  una  sostanza  unica. 

'  Houv.  fragm.  Paris,  1828.  p.72.  ^  Ibid.,  p.  76. 

*  Fiagm.  phil.,  lom.  J,  p.  19,  iO. 
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Il  che  si  vuol  provare  \  b  per  tarlo  accoDciamente ,  altro  non  occc»^ 
re,  che  lasaar  parlare  Y  illustre  Autore^  «  La  raispn  n'  étant  pas  aotre 
«  cliose  que  Y  action  des  deux  grandes  loìs  de  la  causalité  et  de  la  sub- 
ii stance^  il  faut  qu*  immediatement  la  raìson  rapporte  l' actJoD  à  une 
«  cause  et  à  une  substance  intérieure ,  savoir  le  moi ,  la  aenaatku  à 
«  une  cause  et  à  une  substance  extérieure,  le  non-moi  ^  mais  ne  pon- 
tt  vant  s*  y  arréter  commc  à  des  causes  vraiment  substaolielles ,  Ubi 

-  «  parce  que  leur  phénoménalitéet  leur  contigence  manifeste  leur  òìmi 
tt  tout  caractère  absolu  et  substantiel,  que  parce  qu*  étant  deux,  dies 
ce  se  limilent  1*  une  par  1*  autre,  et  s*  excluent  ainsi  du  rang  de  substaa» 
tt  ce,  il  faut  que  la  raison  les  rapporte  a  ime  cause  substantielle  uni* 
e  que,  au  delà  de  laquelle  il  n'  y  a  plus  rien  à  chercber  relativeroeo^ 
tt  àrexistence,c*est-à-direen£Biit  de  cause  et  de  sub^nce,  car  Teir 
tt  stence  est  1*  identilé  des  deux.  Donc  Texistence  substantielle  et  cul- 
li salrice,  avec  les  deux  causes  ou  substances  finies  dans  lesquelles  die 
tt  se  développe,  est  connue  en  méme  temps  que  ces  deux  causes  am 
«  les  dìfférences  qui  les  séparent,  et  le  lien  de  nature  qui  les  rappro- 
«  che  '.  » 

Lo  stile  dì  questo  passo  manca  affatto  di  esattezza  scientifica ,  e  il 
pensiero  delFÀutore  vi  è  espresso  in  modo  assai  vago  e  indelermim- 
to.  Tuttavia  se  ne  deduce:  i^  che  Tanimo  umano  e  il  mondo  non  so- 
no cause  veramente  sostanziali^  2^  che  Iddio  è  la  causa  sostanziale  «- 
nicai  3®  che  Tanìmo  nostro  e  il  mondo  sono  lo  sviliq^po  della  sostanza 
divina.  Egli  è  vero  che  l'animo  e  il  mondo  vi  son  chiamati  cause  e  so- 
stanze finite;  ma  questa  locuzione  pub  solo  essere  intesa  improprìa- 
mente,  poiché  TAutore  la  corregge  col  dire  che  Tanìmo  e  il  mondo , 
limitandosi  a  vicenda,  si  escludono  dal  grado  di  sostanza.  Nel  resto, 
Toscurilà  che  si  trova  in  queste  parole  è  affatto  diradata  dai  passi  die 
seguono. 

(1  Le  Dieude  laconscience,  »  soggiunge  il  sìg.  Gousin,  «  n*est  pas  un 
tt  Dieu  abstrait,  un  roi  solitaire ,  relegué  par  delà  la  création  surie 
tt  tròne  désert  d*unc  eternile  silencieuse  et  d*uneexistenceabsolueqiii 
«  ressemble  au  néant  méme  de  Texistence:  c'est  un  Dieu  à  la  fois  vrai 

•  tt  et  réel,  à  la  fois  substance  et  cause,  tou  jours  substance  et  toujours 
tt  cause,  n'étant  substance  qu'en  tant  que  cause,  et  cause  qu  en  tant 
tt  que  substance,  c'est-à-dire  étant  cause  absolue,  un  et  plusieurs,  i- 
tt  temile  et  temps,  espace  et  nombre,  essenceet  vie,  indivisibililé  et 
tt  totalilé,  principe,  Un  et  milieu,  au  sommet  de  Tètre  et  à  son  plus 
tt  humble  degré,  infini  et  fini  tout  ensemble,  triple  enfin,  c*est-à-diit 
(^  à  la  fois  Dieu,  nature  et  humanité.  En  effet,  si  Dieu  n'est  pas  tout, 
u  il  n'est  rien^  s'il  est  absolumcnt  indivisible  en  soi ,  il  est  inaccessi» 

»  Trmgm.phil,^  lom.  I,  p   75. 
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«  ble^  et  par  conséquent  il  est  incondpréhensible...  Partout  présent , 
<c  il  revient  en  quelque  sorte  à  luimème  daas  la  conscience  de  Thoin- 
«c  me ,  dont  il  constitue  indirectement  le  inécanisme  et  la  triplìcilé 
ce  phénoménale  pai*  le  reflet  de  sa  propre  ^ertu  et  de  la  irìpUcilé  sub- 
te  stantielle  dont  il  est  Tìdentité  absolue  *.  » 

Egli  è  impossibile  il  fare  una  professione  di  panteismo  più  nitida  ed 
espressa.  Le  ambiguità  delFaltro  passo  sono  affatto  dissipate  da  que- 
sto: la  frase  equivoca,  che  Tanimo  umano  e  il  mondo  non  sono  cause 
propriamente  sostanùali^  è  perfettamente  dichiarata.^  giacché  si  affer- 
ma che  Iddio  è  tutto,  cioè  l'unica  sostanza ,  e  clie  ^  non  fos$e  iutto^ 
sarebbe  nulla.  La  moltipUcità,  la  limitazione,  la  mutabilità ,  e  simili 
doli,  che,  secondo  la  buon  a  fìlosolia,  diversìticano  le  sostanze  create, 
cosi  fra  loro,  come  dall'ente  assoluto,  appartengono,  giusta  il  sig. 
(k)usin,  alla  divina  natura,  la  quale  una  e  moit/pUce^  eterna  e  tempora^ 
ria^  estesa  e  indivisibile^  finita  e  infinita,  e  via  discori*endo ,  è  natura , 
uomo  e  Dio  nello  stesso  tempo.  Vero  è  ch'egli  diffe  renzia  i  termini  dd- 
la  serie  contingente,  presi  come  semplici  fenomeni,  dai  termini  deUa 
serie  necessaria-,  ma  considerati  quali  entità  sosCantive ,  gli  uni  ven-> 
gono  immedesimati  cogli  altri.  E  veramente ,  se  si  toglie  di  mezzo 
l'unità  sostanziale,  il  discorso  dell'Autore  non  può  avere  alòun  idoneo 
significato*,  giacché  la  serie  contingente,  come  fenomenica  ^  essendo 
distinta  dalFassoluta,  il  solo  modo,  per  cui  si  possa  unificare  con  es- 
sa, è  ridentità  di  sostanza. 

Altrove  egli  dichiara  ed  illustra  questa  medesima  dottrma,  melten^ 
do  a  ragguaglio  la  divina  mente  con  quella  dell'uomo.  Iddio  è  una 
intelligenza,  e  dee  possedere,  come  tale,  tulte  quelle  doti^  che  sono  es- 
senziali all'intelligenza  umana»  Ora,  che  tiovasi  nella  intelligenza  u- 
mana?  <&  La  condition  de  rinlellìgence  c'est  la  différence*,  et  il  ne  peut 
Il  y  avoir  acte  de  connaissunce,  que  là  oii  il  y  a  plusieurs  termes.  L'u- 
a  nilé  ne  suffit  pas  à  la  conceplion,  la  variété  y  est  nécessaire...  L'in- 
de lelligcnce  sans  conscience  est  la  possìbìlité  abstraitede  Tinlelli- 
«  gence,  non  X  intelligence  en  acte,  et  la  conscience  implique  la  di* 
«  versile  et  la  différence  *.  »  Ma  questa  proprietà  dell'  intelligenza 
creata  si  può  tòrse  traslerire  in  Dio?  Sì,  senza  dubbio, imperocché  «  ce 
«  qui  élait  vrai  dans  la  raison  humainement  considérée  subsiste  dans 
a  la  raison  considérée  cn  soi  \  ce  qui  faisait  le  fond  de  notre  raison , 
«  fait  le  fond  de  la  raison  éternelle,  c'est-àdire  une  triplicité  qui  se 
«  résout  en  unite,  et  une  unite  qui  se  développe  cn  triplicité  '.  »  Qui 
non  si  tratta  di  una  semplice  analogia,  ma  di  una  legge  assoluta,  che 
governa  l'intelletto  divino  e  l'umano,  sovrastando  a  ogni  mente  crea* 

>  Fragm,  phi/,,  fom.  1,  p.  70.  *    * 

»  7/f//W.  à  nHU,  de  ìapAìI.,  Ic^on  ».  *  !Sii/, 
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ta  e  possibile.  «  Transportez  tout  ced  de  rinteliigence  humaine  à  fìn- 
«  telligence  absolue,  c'est-à-dire,  rapportez  les  idées  à  la  seale  ìnld- 
«  ligence,  à  laquelie  elles  puissent  appartenir ,  vous  avez ,  si  )e  pms 
«  m'exprìiner  ainsi,  la  vie  de  l'intelligence  absoloe ,  vous  avez  oetle 
tt  intelligence  avec  rentier  développement  des  éléments  qui  lai  soot 
«  nécessaires  pour  étre  une  vraie  intelligence:  voos  aves  tous  les  mo- 
«  ments  doni  le  rapport  et  le  mouvement  constitnent  la  réalité  de  h 
tt  oonnaissance  '.  »  Poco  appresso  TAutore  soggiunge:  «  L' unite  it 
«  cetie  trìplicité  est  seule  réelle,  et  en  méme  temps  cette  unite  péri- 
«  rait  tout  entière  sans  un  seul  des  trois  éléments  qui  lui  soni  néo» 
€  sàires:  ils  ont  donc  tous  la  méme  valeur  logiqpie,  et  consiituait  ine 
e  unite  indéccmiposable.  Quelle  est  cette  unite?  L'intelligence  divi- 
«  ne  '.  »  Sotto  nome  di  realtà  qui  s'intende  Y  entità  sostanziale ,  che 
esclude  i  fenomeni  come  fenomeni;  dal  che  si  pi>trebbe  inferire  cheil 
panteismo  del  sig.  Gousin  sia  idealistico.  Sentenza^  che  vcramoiteiiii 
pare  la  più  probabile,  e  meglio  conforme  ad  altri  passi  delle  opere  A 
lui;  tuttavìa  non  oserei  afiTermaila,  perchè  il  divano,  che  corre  tra  le 
diverse  forme  di  panteismo,  è  cosi  sottile,  che  ci  vorrebbe  un  linguag- 
gio più  preciso  di  quello  che  suol  usare  il  professor  francese,  per  po- 
ter conoscere  con  certezza  il  suo  pensiero  a  questo  proposito.  Dd  re- 
sto, se  quest'uso  della  voce  realtà  pub  parere  inesatto ,  la  nostra  in- 
terpretazione vien  confermata  dagli  altri  passi  che  abbiamo  riferiti  e 
da  quelli  che  riferiremo  in  appresso.  E  a  tórre  ogni  dubbio  basterd)- 
be  il  seguente:  «  L'étre  absolu...  renfermant  dans  son  sein  le  moi  et  le 
«  non-moi  fini,  et  formant  pour  ainsi  dire  le  fond  ìdentique  de  tonte 
«  chose,  un  et  plusieurs  tout  à  la  fois,  un  par  la  substance,  plusieors 
«  par  les  phénomènes ,  s*apparatt  à  luiméme  dans  la  conscienoe  bn- 
«  maine  \  •  La  realtà  è  dunque  la  sostanza  divina,  distinguibile  dai 
fenomeni,  che  non  sono  reali,  perchè  non  fanno  Yessenza  delie  case, 
né  possono  sussistere  da  sé. 

Dopo  un  parlar  cosi  chiaro,  il  sig.  Cousìn  esclama:  «  Est-il  pennis 
a  d*espérer  que  puìsqu*  il  n*  est  pas  encore  queslìon  de  la  nature,  dì 
«  méme  de  rhumanité,  on  voudra  bien  ne  pas  trailer  la  théorie  préeé 
a  dente  de  pauthéisme?  Le  panthéisme  est  aujourd*  hui  1*  épouvantaìl 
«  des  imaginatìons  faibles  **.  »  Noi  chiameremo  all'incontro,  se  ci  ai 
lecito  lo  sperare  che  il  sig.  Cousin  mostri  il  vizio  della  nostra  interpre- 
tazione^ e  quando  sia  fondata,  eh'  egli  ripudii  con  sincerità  le  dottrine 
e-il  linguaggio  del  panteismo?  Il  quale,  se  ò  lo  spauracchio  delle  in- 
luaginazioni  deboli ,  non  può  essere  certamente  lo  scudo  e  il  pn)iw- 
gnacolo  degFingegni  forti. 

'  iairoi/.  à  Vhist,  de  ia  phil.,  le^on  5.  "  ìbid, 

*  Cours  d9  phìL  de  Van  iSiS, puó/té  par  Garnùr,  Paris,  1836,  Ic^on  6,  p.  M 

'*  Intnd,  he*  sup,  cit. 
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Ma  il  nostro  assunto  non  sarebbe  compiuto  ,  se  non  togliessimo 
eziandio  al  sìg.  Gousin  quei  sotterfugi,  a  cui  fece  ricorso  o  può  ricor- 
rere per  mitigare  l'eterodossia  delle  sue  dottrine.  Dirà  forse  che  nel 
considerare  il  fmito,  il  moltiplice,  il  mutabile,  l'uomo,  la  natura,  Tur 
nivcrso,  come  un'appartenenza  divina,  egli  altro  non  intende,  che  di 
professare  la  dottrina  degli  scrittori  ortodossi,!  quali  affermano  le  per- 
fezioni delle  cose  create  sussistere  in  Dio  per  modo  eminente  e  ines- 
cogitabile ?  Ma  se  r  avesse  inlesa  per  questo  verso ,  perchè  non  usare 
il  linguaggio  comune  ?  Perchè  parlare  a  modo  dei  panteisti  ?  Perchè 
sfuggire  ogni  menomo  cenno,  che  potesse  ridurre  i  suoi  sentimenti  a 
sentenza  cattolica  ?  Perchè  esporre  chi  legge  al  pericolo  di  un  errore 
inevitabile,  quando  gli  sarebbe  stato  si  facile  il  pi^cmunirli  contro  di 
esso?  Perchè  dire,  che  si  Dieu  w'  est  pas  tout^  il  rC  est  rien^  ch'egli  è  le 
fand  de  tonte  chose^  ch'egli  è  in  un  tempo  Dieu ,  nature  et  humanité ,  e 
cento  altre  cose  su  questo  andare,  come  si  vede  nei  passi  citati ,  e  in 
più  altri  che  citeremo?  Puossi  egli  immaginare  un  linguaggio  più  in^ 
esatto  e  più  improprio  di  questo,  s'egli  voleva  solo  proporre  e  mettere 
in  sodo  la  dottrina  comune  ?  Ma  v'  ha  di  più:  non  solo  il  sig.  Gousin 
non  accenna  a  questa  dottrina ,  ma  la  ripudia  positivamente  ;  e  la 
ripudia ,  non  già  con  un  solo  de'  suoi  pronunziati ,  ma  con  molti. 
Come,  per  esempio ,  ammettendo  in  Dio  una  varietà  distinta  dal- 
l' unità  e  in  opposizione  con  essa  ;  giacché  il  modo  eminente  ,  con 
cui,  secondo  i  cattolici ,  le  perfezioni  create  appartengono  alla  divi- 
na natura,  è  semplicissimo  e  rimoto  da  ogni  moltìplicilà  e  composì- 
zione.  Se  si  eccettuano  le  relazioni  divine  ,  note  non  già  per  ragio- 
ne ,  ma  per  rivelazione ,  tutto  ciò  che  in  Dio  si  trova  è  assoluta- 
mente uno  :  la  varietà  non  ci  sussiste  come  varietà,  ma  come  uniti 
semplicissima  -,  giacché  nella  varietà  consistono  i  limili ,  e  nei  Umili 
l'imperfezione-,  laddove,  secondo  il  sìg.  Gousin,  v'ha  nell'Ente  assoluto 
una  varietà  effettiva  all'unità  contrapposta.  S' egli  non  l' intende  par 
questo  verso,  tutto  quel  suo  discorso  sulla  triplicità  divina  è  un  guaz- 
zabuglio di  parole  senza  costrutto.  Oltre  che ,  la  triplicità  delVintelli- 
genza  divina  venendo  da  lui  pareggiata  a  quella  della  coscienza  uma- 
na, e  questa  seconda  triplicità  essendo  reale,  se  ne  inferisce  altrettan- 
to riguardo  alla  prima.  Egli  ripudia  eziandio  la  dottrina  ortodossa  , 
affermando  l'unità  di  sostanza;  imperocché,  se  non  v'ha  sostanza,  ol- 
tre quella  dell'  Ente  assoluto,  i  fenomeni  sono  modificazioni  divine,  e 
sussistono  in  Dio  formalmente  e  non  già  eminentemente.  La  ripudia 
linalmente  nei  termini  più  solenni,  quando  considera  come  parti  di- 
sine l'uomo  ed  il  mondo  presi  nella  loro  realtà  e  concretezza  -,  il  che 
^gli  fa  in  più  luoghi,  fra  i  quali  il  seguente  mi  pare  definitivo. 

L' Autore  chiama  a  disamina  la  celebre  triade  alessandrina,  a  Voi- 
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«  là,  messieurs,  »  die  egli,  «  la  trinile  alexandrine,  Dieu  on  s<m,  Diéa 
«  comme  intelligence,  Dieu  comme  puissance.  On  rie  voìt  pas  facile- 
a  ment  ce  qui  manqueàceltc  théodicée-,cependant  elle  renferme  dans 
tt  son  sein  une  erreur  fondamentale.  »  Forse  questo  errore  6  il  nolo 
panteismo  di  Plotino  e  de'suoi  discepoli?  Guardivi  il  ciclo  dal  pensar- 
lo*, gli  Alessandrini  all'incontro  Y  hanno  sbagliata,  perchè  non  furono 
abbastanza  pan  tristi.  Eccone  le  prove.  «  Dieu ,  comme  intelligence^ 
«  admet  cn  soi  une  division;  car  on  se  connatt  qu'en  se  prenant  oom- 
«  me  objet  de  sa  propre  conuaissance  -,  et  Y  attribut  de  1*  intelligence 
«  inlroduit  nécessairement  dans  Tessence  de  Tunité  divine  la  dualité, 
tt  condition  de  la  pensée,  caractère  de  la  conscience.  Ou  il  faut  se  rt- 
tt  sìgner  à  un  Dieu  sans  conscience,  ou  il  font  consenlir  à  la  duaKté 
<c  dans  Tunilé  primitive.  Il  y  a  plus:  Dieunest  puissance,  puissaoee 
«  productive,  qu'à  la  condition  de  produire  ìndcflniment;  la  puìssiii- 
«  ce  introduit  donc  enoore  dans  Tagent  qui  la  poss<>de  et  Texerce,  b 
«  muUiplicilé  indéflnie.  Mais  le  Dieu  d*  Àlexandrie  avait  été  pone  d'IP 
«  bord  comme  Tunité  absolue.  Quand  donc  la  philosophie  d'Alexan- 
tt  drio  lui  ajoute  sagement  Tintelligence  et  la  puissance,  elle  ajoole  la 
tt  dualité  et  lamoltiplicité  à  l'unite.  Je  le  répète,  la  pensee  et  la  pim- 
«  sance  engendrent  nécessairement  la  dualiléet  la  multiplicité.  »  Que- 
sta è  la  ripetizione  della  dottrina  già  esposta  nei  passi  sovraliegati;  se 
non  che,  essa  qui  è  tanto  piii  acconcia  al  nostro  proposito ,  che  fin 
recata  in  mezzo  per  corroborare  e  giustificare  il  panteismo  dei  oeopia- 
tonici.  Ma  seguitiamo:  fin  qui  la  dottrina  di  Alessandria ,  secondo  il 
sig.  Cousin,  è  irreprensibile,  tt  Or  voici  le  prìncipe  de  tonte  erreur  dans 
tt  récole  d'Alexandrie:  selonelle,  la  multiplicité,  la  di  versile  et  la  dna- 
«  lite  qui  commence  la  diversilé,  est  inférieure  è  l'unite  absolue-,  d*oà 
«  il  suit  que  Dieu  comme  étre  par,  comme  substance,  est  supàrìeor 
«  à  Dieu  comme  cause,  comme  intelligence  et  comme  puissance;  d*oii 
«  il  soit,  en  general,  que  la  puissance  et  l' action,  1*  intelligence  et  h 
«  pensée,  sont  inférìeures  à  Texistence  en  soi,  à  l*  unite  absoloe.  U 
tt  est  le  principe  de  toute  erreur,  le  principe  qui,  dans  ses  conséquen- 
«  ces,  a  entratné  toutes  les  aberrations  de  Fècole  d'Alexandrìe.  Non, 
«  messieurs,  il  n'est  pas  vrai  que  Tunité  soit  supérieure  à  la  dualité 
«  et  à  la  muUiplicilé ,  quand  la  multiplicité  et  la  dualité  dériventde 
«  Tunité  et  s*y  rattachent.  Car  qu'est-ce  que  la  dualité  et  la  moltipE- 
«  cité  produites  par  Tunité,  sinon  la  manifestation  de  Fuiuté?  Une 
«  unite  qui  ne  se  développerait  pas  en  dualité  et  en  moltidpiìlé  ne 
«  serait  qu'une  unilé  abstraite.  Ou  l'unite  est  purement  abstraite,  H 
M  elle  est  comme  si  elle  n'  était  pas  -,  ou  elle  est  réelle,  et  elle  ne  peat 
tt  pas  ne  pas  se  dévdopper  en  dualité  et  en  multiplicité.  Si  Dien  D'est 
tt  que  Tètre  en  soi,  il  est  comme  a'il  n'étaìt  pas-,  et  s'il  esl  rédkneot. 


«  »\fl  est  &  la  Ibis  et  comme  substancc  et  cornine  causa ,  comme  es- 
«  sence  à  la  fois,  et  comme  intelligence  et  puissance,  il  ne  peut  pas 
R  ne  pas  se  développer:  or  tout  développeroent  sort  de  Funité-,  mais  il 
«  ne  la  dissout  pas,  il  la  manifeste  ' .  »  Non  considero  in  queste  pa- 
role ciò  che  si  afferma  intomo  alla  necessità  della  creazione  \  della 
quale  discorrerò  fra  poco.  Mi  basta  il  notare  che  la  moUiplicità  dello 
cose  mondiali  vi  è  rappresentata,  come  uno  sviluppo  delimita  divina^ 
(  questa  sola  frase  è  pregna  di  panteismo^  )  e  che  il  sig.  Cousin  ri- 
prende gli  Alessandrini,  perchè  giudicarono  la  prima  sottostante  alla 
seconda.  Dunque,  secondo  lui,  la  varietà  dei  fenomeni  pareggia  in  ec- 
cellenza Tuuità  divina,  perchè  la  sostanza  di  quelli  è  identica  alla  so- 
stanza di  questa.  Dunque  la  varietà  non  esiste  solo  eminentemente 
noirunilà  divina,  poiché  è  un*  esplicazione  e  una  produzione  neces- 
saria di  essa.  Dunqtie  quel  modo  eminente,  per  cui,  giusta  i  cattoli- 
ci, le  creature  sussistono  nel  Creatore,  non  basta  a  salvare  T  essenza 
divina ,  come  quella  che  non  sarebbe  reah  ^  che  sarebbe  come  se  non 
fosse^  se  non  si  sparpagliasse  al  di  fuori  in  una  varietà  immensa  col- 
J*atto  produttivo  od  emanativo  dei  fenomeni. 

Ma  se  rimanesse  ancor  qualche  dubbio,  che  questa  varietà  gareg- 
giante di  perfezione  coir  unità  divina,  sia  lo  stesso  mondo  fenomena- 
le nella  sua  concretezza,  il  sig.  Cousin  ce  lo  toglie  col  progresso  del  suo 
discorso.  <(Savez-vous  quelle  est  la  conséquence  immediate  de  l'erreui^ 
«  qne  je  viens  de  vous  signaler,  et  qui  se  trouvera  plus  d*unefoissur 
«  notre  route?  L'intelligence  et  la  puissance  engendrant  la  dualité  et  la 
«  diversité  sont  déclarées  inférieuies  à  Tètre  cn  soi.  Or  qu*est  ce  que 
«  le  monde  ?  Le  monde  des  Alexandrìns  n*est  pas  une  simple  forma- 
«  tion ,  comme  le  monde  du  stolcisme;  e*  est  une  vraie  création,  une 
«  création'  de  Dieu.  »  (Non  ingannino  il  lettore  le  voci  occorrenti  di 
ereazicne  e  di  creare:  poiché  in  un'esposizione  del  panteismo  alessan- 
drino esse  non  possono  signifìcare  altro,  che  una  emanazione  o  pro- 
duzione di  semplici  modi  o  fenomeni.)  «  Donc  le  monde  des  Alezaiii- 
«  drins  est  plein  d'intelligence  et  de  vie;  il  est  beau,  harmonieux,  im* 
«  mortel ,  comme  celui  qui  la  fait.  Mais  en  méme  temps  il  est  claìr 
«  qu'il  est  plein  de  diversité  et  de  multiplicité,  il  est  donc  au-dessons 
«  de  l'unite.  Donc  le  monde  tout  beau  et  harmonieux  qu'il  est,  est  un 
«  développement  inférieur  à  son  prìncipe;  le  monde ,  la  création  est 
^«c  une  chute.  Si  les  Alexandrìns  eussent  été  conséquents,  ilseussent 
«  été  jusqu'à  dire  que  Dieu  eùt  mieux  fait  de  ne  pas  créer  le  monde; 
•e  alors  il  leur  eót  fallu  accuser  Dieu  et  sa  nature,  car  nous  avons  vn 
«  que  cette  nature  est  précisément  teUe  qu'étànt  intelligence  et  puis- 
«  sance  aussi  bien  qu' unite  et  cause,  aussi  bien  que  substanee ,  dk 

'  Cùursde  rhfst.  deh  phil.^  If^on  8. 
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((  met  en  perii?  Est-ce  le  dogme  du  Yerbe,  et  de  la  Trìnité  ?  Si  c*est 
tt  celuì-là  ou  quelque  autre,  qu'  on  le  dise,  qu*  on  le  prouve,  qu*  on  es- 
«  saie  de  le  prouver^  ce  sera  là  du  moins  une  discussìon  sérìeuse  et 
«  vraiment  théologique.  Je  Tacceple  d'avance  ;  je  la  sollicite. 

a  Non,  il  ne  s*  agìt  pas  de  tout  cela.  On  ne  m' accuse  ni  de  mal  pa^ 
«  ler,  ni  de  mal  penser  du  christianisme.  Ce  n*  est  pas  par  tei  oa  td 
<c  endroit  quema  philosophie  est  impie;  son  ìmpiété  est  bien  autrement 
«  profonde  *,  car  elle  est  dans  son  existence  méme  :  tout  son  erme  est 
tt  d' élre  une  philosophie ,  et  non-seulement,  comme  au  XH»»  siede, 
tt  un  simple  commentaire  des  décisions  de  Téglise  et  des  saintes  Ècri- 
«tures\» 

Or  bene,  sig.  Cousin,  io  son  pronto  di  soddisfare,  per  quanto  sta  tal 
me,  al  desiderio,  che  avete.  Non  piglio  già  Y  assunto  di  mostrarvi  che 
pensate  mcUe^  non  si  aspettando  a  me  il  penetrare  nell*  altrui  pensiero, 
e  il  giudicare  delle  intenzioni  recondite.  Vi  proverò  bensì  cheparlctU 
male^  e  che  il  torto  dei  libri  vostri  non  risiede  già  solamente  in  quaiek 
parola  dubbiosa  e  leggera  ,  ma  nella  sostanza  della  vostra  dottrina.  Vi 
proverò  che  non  mettete  solo  in  pericolo^  ma  spiantate  le  verità  cristia- 
ne -,  che  non  appagandovi  d'impugnare  questo  o  quel  dogma  in  par- 
ticolare, come  la  Trinità  divina  od  il  Verbo ,  svellete  radicalmente  k 
basi  della  rivelazione,  e  annullate  da  capo  a  fondo  l'ordine  sovrannr 
turale.  Vi  proverò  che  il  vizio  della  vostra  filosofia  non  è  già  di  non  es- 
sere un  semplice  cemento  delle  decisioni  della  Chiesa  e  delle  sanie  ScrÙ* 
ture^  (imputazione  ridicola,  che  mettete  gratuitamente  in  bocca  ai  vor 
stri  cattolici  avversari,)  ma  di  ripudiare  ogni  definizione  autorevole 
del  magistero  ecclesiastico ,  di  negare  la  verità  e  la  divinità  della  Bib* 
bia,  di  sterminare  dal  mondo  il  Cristianesimo  e  la  Chiesa.  Le  mie  pro- 
ve saranno  le  vostre  medesime  parole.  Vedremo  qual  sarà  l' cfctto 
dì  questa  discussione  seria  e  veramente  teologica ,  che  dite  di  accettare^ 
e  che  sollecitate. 

Ho  già  accennato  altrove  e  ora  replico ,  che  citando  e  quasi  conve- 
nendo in  giudizio  le  opinioni  del  sig,  Cousin,  io  non  intendo  di  offen- 
dere la  sua  persona ,  a  cui  porto  la  dovuta  stima.  Crederei  superflua 
questa  protesta,  se  l'illustre  Autore  non  fosse  bersaglio  da  molti  anni 
all'  animosità  di  certe  sette  politiche,  che  sotto  colore  di  e  riticare  il  fi- 
losofo, mirano  solo  a  lacerar  l' uomo,  a  denigrare  e  ad  avvilire  il  cit- 
tadino. Da  tale  intendimento  mi  paiono  dettati ,  (per  allegare  un  solo 
esempio ,)  gli  articoli  Coscienza  e  Eclettismo  inseriti  nella  Endelopr 
dia  nuova;  nei  quali  d' altra  parte  apparisce  sotto  un  certo  lenocinio 
di  stile  una  tal  confusione  d' idee  e  inesattezza  di  linguaggio  scientifi- 
co ,  una  tanta  ignoranza  dei  primi  principii  della  filosofia ,  e  si  poca 

*  Goosm  Fragm.  ^hi/.,  tott.  i,  p ,  SI,  98. 
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atlitmiinc  a  ben  filosofare,  che  farebbe  meraviglia,  se  di  tali  difetti  al 
di  d'  oggi  non  abbondassero  gli  esempi.  Io  arrossirei  di  me  stesso , 
quando  in  una  controversia  dettata  dal  solo  amor  del  vero  fossi  cre- 
duto cooperare  comecchessia,  o  far  plauso  colle  mie  parole  alla  petu- 
lanza degli  scrittorelli,  e  alla  ingiusta  parzialità  dei  faziosi. 

Racchiuderò  la  mia  esposizione  in  sei  capitoli.  Esaminerò  la  dottri- 
na del  sig.  Cousin  sul  panteismo,  nel  primo  capitolo  ;  suH'  immortali- 
tà dell'anima,  nel  secondo;  sulla  rivelazione  e  sull'ordine  sovranna- 
turale in  genere,  nel  terzo;  sui  misteri  in  generale,  nel  quarto;  su  al- 
cuni misteri  in  particolare,  nel  quinto ;e  finalmente  nel  sesto,  sull'au 
torìtà  della  Chiesa. 


CAPITOLO  PRIMO. 

IL  SIG.  COUSIN  K  PANTEISTA. 

Per  conoscere,  se  questa  qualificazione  convenga  al  sig.  Cousin,  si 
vuole  per  la  prima  cosa  determinare  in  che  versi  il  panteismo.  L'il- 
lustre Autore  lo  definisce  in  questi  termini  :  «  Le  panthéisme  est  pro- 
le premeUt  la  divinisation  du  tout,  le  grand  tout  donne  comme  Dieu , 
«  1*  Univers  Dieu  de  la  plupart  de  mes  adversaires,  de  Saint-Simon  par 
«  exemple.  C*  est  au  fond  un  véritable  athéisme  *.  )>  Altrove  lo  consi- 
dera, come  una  semplice  forma  del  sensismo:  «  Comme  le  sensualisme 
«  confond  ailleurs  la  substance  avec  la  collection  des  qualités,  ìci  il  nò 
ff  reconnalt  pas  d'autre  Dieu  que  la  collection  des  phénomènes  de  la 
«  nature,  et  Tassemblage  des  choses  de  ce  monde.  De  là  le  panlhéis- 
tt  me  ,  théodicée  nécessaire  du  paganismo  et  de  la  philosophie  sen- 
«  sualisle  *.  » 

Queste  definizioni  sono  inesatte.  B  sistema  ivi  specificato  non  è,  pro- 
priamente parlando,  il  panteismo,  ma  il  naturalismo»  cioè  un  vero  e 
!     schietto  ateismo.  L' ateo  può  dar,  se  vuole,  il  nome  di  Dio  alla  natura, 
i    al  complesso  delle  cose  finite  e  sensibili  ;  non  pertanto  egli  non  è  pad- 

>  teista;  come  non  lo  è  il  fautore  del  politeismo ,  che  dopo  aver  diviso 
(    r  universo  in  un  numero  indeterminato  di  forze  prime ,  le  considera 

>  icmc  animate  e  intelligenti,  e  porge  loro  un  culto  religioso.  Ciò  che 
I  distingue  il  panteista  dagli  altri  uomini,  che  sentono  falsamente  della 
I    Divinità,  si  è  che  egli  ammette  una  sostanza  unica.  Ora  si  può  tentar 


'  Frogm.phil.,  tom.  1,  p.  18,  19. 
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di  comporre  V  unilà  di  sostanza  col  vario  sprtlacolo  dell'  universo,  in 
diversi  modi  -,  e  quindi  nascono  varie  torme  di  panteismo.  Le  quali  si 
possono  agevolmente  ridurre  a  tre  principali ,  che  chiamerò  emanati- 
stìca,  idealistica  e  realistica,  dal  concetto,  che  vi  signoreggia.  D  pan- 
teismo emanatistico  considera  il  mondo  come  una  generazione  o  es- 
plicazione, che  vogliam  dire,  della  sostanza  divina,  che  si  spande  per 
ogni  dove,  senza  moltiplicarsi  *,  e  sostistuisce  all'idea  di  creazione  non 
già  un  sincero  concetto ,  ma  un  fantasma  grossolano  ed  assurdo,  de- 
dotto dalle  cose  sensibili.  Il  panteismo  idealistico  disdice  assolutamen- 
te ogni  realtà  ai  fenomeni  ;  li  tiene  per  mere  apparenze ,  anzi  per  nn 
vero  nulla  -,  non  ammette ,  che  una  realtà  unica,  cioè  la  sostanza  as- 
soluta. Il  panteismo  realistico  in  fine  tiene  un  luogo  di  mezzo  fra  gli 
altri  due  ,  e  benché  riconosca  com'  essi  una  sostanza  unica  ,  assegna 
però  una  certa  realtà  alla  varietà  dei  fenomeni ,  considerandoli ,  non 
già  mica  come  un*espUcazion  sostanziale  della  natura  divina,  secondo 
il  rozzo  intendimento  degli  emanatisti,  ma  come  attributi  e  modi  im- 
manenti 0  creati  della  sostanza  influita.  Tal  è  la  defmizione  più  precì- 
sa, che  si  può  dare,  al  parer  mio,  delle  tre  forme  consuete  del  pantei- 
smo ^  nella  quale ,  atteso  le  contraddizioni  intrinseche  del  sistema ,  si 
trova  ancor  molto  di  oscuro,  d'indeterminato,  di  confuso  -,  essendo  im- 
possibile  che  Y  errore,  il  quale  è  sempre  più  o  meno  ripugnante  a  sé 
stesso,  pareggi  in  precisione  e  in  limpidezza  la  verità.  Il  panteismo 
sarebbe  vero ,  se  il  suo  concetto  potesse  intendersi  ed  esprimersi  con 
perfetta  distinzione  e  chiarezza. 

Le  note  essenziali  del  panteismo  in  universale  si  i)ossono  adunque 
ridurre  a  due  ;  cioè  4®  all'  unità  di  sostanza  -,  2^^  all' esclusione  di  ogni 
creazion  sostanziale.  Il  secondo  carattere ,  come  ognun  vede  ,  è  una 
conseguenza  necessaria  del  primo.  Gli  emanatisti  ammettono  una  sem- 
plice esplicazione  della  sostanza  unica.  GÌ*  idealisti  negano  ogni  pro- 
duzione reale.  Fra  i  realisti,  alcuni  rigettano  pure  ogni  produzione, 
considerando  gli  attributi  e  le  modificazioni  mondiali ,  come  eterne  : 
gli  altri  fan  buona  una  creazione,  non  già  di  sostanze,  ma  di  modi , 
cioè  di  sémplici  fenomeni. 

Da  questa  analisi  apparisce  che  Y  origine  psicologica  del  panteismo 
è  la  confusione  dell'idea  di  sostanza  assoluta  coll'idca  di  sostanza  rda- 
tiva  e  finita.  Tolto  via  il  divario  che  corre  fra  questi  due  generi  di  so- 
stanza, 0  si  nega  la  sostanza  assoluta ,  e  si  cade  nel!'  ateismo  e  nel  na. 
turalismo  -,  o  si  trasporta  in  essa  ogni  entità  sostanziale ,  s' impugna 
la  realtà  e  la  creazione  delle  sostanze  moltiplici  e  finite,  e  si  è  pantei- 
sta. Il  sig.  Cousin  ha  avvertita  dirittamente  questa  confusione.  «  Com- 
«  me  nul  effort,  »  die'  egli,  a  ne  peut  tirer  l' absolu  et  le  nécessaire  do 
«  relalif  et  du  contigent ,  de  méme  de  la  pluralité  ,  ajoutée  autant  de 
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«  fois  qu'  OD  voudra  à  elle-méme)  nulle  généralisation  ne  tirerà  l'uni- 
«  té,  mais  seulement  la  totalìté .  Au  fond,  le  panthéisme  roule  sur  la 
«  confusion  de  ces  deux  idées  si  profondément  distinctes  *.  )»  Ma  questa 
avvertenza  non  si  accorda  colle  definizioni  del  panteismo  menzionate 
di  sopra.  E  infatti,  se  il  panteismo  nasce  dalla  confusione  dell'Uno  col 
mcdtiplìce,  e  dell'  Assoluto  col  relativo,  esso  non  pub  essere  semplice- 
mente la  deificazione  del  Tutto  e  del  complesso  dei  fenomeni  mondiali; 
giacché  il  Tutto  e  i  fenomeni  non  sono  altro ,  che  il  relativo  e  il  molti- 
plice,  e  la  loro  unità  è  al  più  collettiva.  Quando  si  vuole  stabilire  il 
senso  genuino  dei  vocaboli ,  non  bisogna  abusare  le  etimologie.  La 
yoce  panteismo ,  secondo  la  sua  origine ,  suona  veramente  dei/icazion 
del  Tutto  ;  ma  ciò  non  basta  a  specificare  il  senso,  in  cui  è  presa  ge- 
neralmente ,  se  non  si  aggiunge  che  i  panteisti  considerano  il  tutto , 
come  una  sostanza  unica.  Perciò  il  panteismo  è  un  vero  acosmismo  -, 
giacché  tutti  i  suoi  partigiani  negano  ia  realtà  del  mondo ,  come  con- 
serto di  sostanze,  e  gV  idealisti  in  ispecie  la  negano  eziandio,  come  com- 
plesso di  modi  e  di  fenomeni  efTettivi.  Coloro  che  distìnguono  F acosmi- 
smo dal  panteismo  ignorano  Y  essenza  di  quest'  ultimo  sistema  -,  o  se 
ne  sono  capaci,  lo  professano,  e  vogliono  solo  coprirlo,  rigettando  il 
vocabolo.  Siccome  pei^ò  anche  gF  idealisti  son  costretti  di  ammettere 
r  illusione  mondiale,  benché  priva  di  realtà  ,  ogni  teorica  panteistica 
immedesima  sempre  in  qualche  modo  Iddio  e  le  mondane  apparenze. 
»  Si  ces  témoignages  étaient  certains,  »  dice  il  sig.  Cousin  in  proposito 
di  certi  antichi  testi  sulla  dottrina  di  Senofane ,  a  ils  contiend  raient 
(t  r  identité  de  Dieu  et  du  monde,  e'  est-à-dire  le  plusmauvais  pantheis- 
a  me  ".  v  Questo  non  é  già  il  panteismo  più  cattivo,  ma  1*  essenza  me- 
desima dì  ogni  panteismo. 

Avendo  Y  illustre  Autore  mal  definito  il  panteismo,  egli  si  maraviglia 
rlie  altri  lo  accusi  di  professare  questo  sissema.  «  M'accuser  de  pan- 
«  théisme ,  e*  est  m'accuser  de  confondre  la  cause  première  absolue , 
Ci  infìnieavec  Tunivers,  c'est-à-dire  avec  les  deux  causes  rclatives  et 
«  finies  du  moi  et  du  non-moi,  doni  les  bomes  et  Y  evidente  insuffisan- 
«  ce  sont  le  londement  sur  Icquel  je  m' élève  à  Dicu.  En  vérité  je  ne 
M  croyais  pa»  avoir  jamais  à me  défendre d'un  pareil  reproche  '.  »  Il 
panteismo  consiste  nel  confond«^  il  mondo  con  Dio,  non  già  per  ogni 
rispetto,  ma  come  sostanza.  Se  adunque  proveremo  che  il  sig.  Cousin 
tiene  il  mondo  per  identico  sostanzialmente  a  Dio,  sarà  chiarito  ch'e- 
gli è  panteista.  Né  giova  il  dire  eh'  egli  sì  serve  dell*  animo  umano  e 
del  mondo  per  ìe^mrsi  a  Dio;  poiché  egli  conchiude  da  quelli  a  questo» 
non  come  da  sostanze  finite  a  una  sostanza  infinita,  ma  come  da  sem- 
plici fenomeni  ad  una  sostanza  unica. 

'  ì^ouf.  fragm,  Paris,  1828,  p.72.  ^  lòiJ.,  p.  76. 

*  Ftagm.  phiL,  lom.  J,  p.  19,  20. 
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D  che  si  vuol  provare  ^  e  per  fÌEU*lo  acconciamenle ,  altro  non  occo^ 
re,  che  ksaar  parlare  Y  illustre  Autore.  «  La  raispn  n'  étant  pas  antre 
«  cbose  qqe  1*  action  des  deux  grandes  lois  de  la  causalité  et  de  la  sob- 
«  stance,  il  faut  qu*  immediatement  la  raison  rapporte  l' acUon  à  une 
«  cause  et  à  une  substance  intérieure ,  savoir  le  moi ,  la  sensation  à 
tt  une  cause  et  et  une  substance  extérieure,  le  non-moi  \  mais  ne  pos- 
«  vant  s*  y  arréter  commc  k  des  causes  vraiment  substantielles ,  taat 

•  «  parce  que  leur  phénoménalité  et  leur  conlìgence  raanifeste  leur  òtcnt 
«  tout  caractère  absolu  et  substantiel,  que  parce  qu*  étant  deux^dles 
«  se  lìmitent  Y  une  par  Y  autre,  et  s' excluent  ainsi  du  rang  de  subst» 
(c  ce,  il  faut  que  la  raison  les  rapporte  à  une  cause  substanlidle  ooi- 
c  que,  au  delà  de  laquelle  il  n'  y  a  plus  rien  à  chercber  relativemeo^ 
«  iLrexistence,c*est-à-direen&it  de  cause  et  de  sub^nce^  car  Teir 
tt  stence  est  Y  identité  des  dcux.  Donc  Texìstence  substantielle  et  oMh 
n  salrice,  avec  les  deux  cs^uses  ou  substances  finies  dans  lesquelles  die 
«  se  développe,  est  connue  en  méme  temps  que  ces  deux  causes  avec 
«  les  dìfférences  qui  les  séparent,  et  le  lien  de  nature  qui  les  rappco- 
tt  che  *.  » 

Lo  stile  di  questo  passo  manca  affatto  di  esaltezza  scientifica ,  e  il 
pensiero  dell* Autore  vi  è  espresso  in  modo  assai  vago  e  indelermim^ 
to.  Tuttavìa  se  ne  deduce:  i^  che  l'animo  umano  e  il  mondo  non  so- 
no cause  veramente  sostanziali^  2^  che  Iddio  è  la  causa  sostansiaie  •• 
nica;  3^  che  l'animo  nosti*o  e  il  mondo  sono  lo  sviluppo  della  sostana 
divina.  Egli  è  vero  che  Fanimo  e  il  mondo  vi  son  chiamali  cause  e  so- 
stanze fin^e;  ma  questa  locuzione  pub  solo  essere  intesa  impropria- 
mente, poiché  l'Autore  la  corregge  col  dire  che  l'animo  e  il  mondo  i 
limitandosi  a  vicenda,  si  escludono  dal  grado  di  sostanza.  Nel  resto, 
Toscurità  che  si  trova  in  queste  parole  è  affatto  diradata  dai  passi  che 
seguono. 

((  Le  Dieu  de  la  conscience,  »  soggiunge  il  sig.  Cousin,  tt  n'est  pas  un 
tt  Dieu  abstrait,  un  roi  solitaire ,  relegué  par  delà  la  création  sur  le 
tt  tròne  désert  d'une  eternile  silencieuse  et  d'une existenceabsoiue qui 
«  ressemble  au  néant  méme  de  l'existencc:  c'est  un  Dieu  à  la  fois  vrai 

•  tt  et  réd,  à  la  fois  substance  et  cause,  tou  jours  substance  et  toujoors 
tt  cause,  n'étant  substance  qu'en  tani  que  cause,  et  cause  qu  en  tant 
tt  que  substance,  c'est-à-dire  étant  cause  absolue,  un  et  plusieurs,  é- 
tt  temile  et  temps,  espace  et  nombre,  essenceet  vie,  indìvisibilitéet 
tt  totalilé,  principe,  lin  et  milieu,  au  sommet  de  Tètre  et  à  son  |to 
tt  hiunble  degré,  infini  et  fini  tout  ensemble,  triple  enfìn,  c'est-à-dire 
<^  à  la  fois  Dieu,  nature  et  bumanité.  En  effet,  si  Dieu  n'est  pas  tout, 
u  il  n'est  rien^  s'il  est  absolunient  indìvìsible  en  soi ,  il  est  inaccessi- 

»  Tragm, phiL^  tom.  I,  p   75. 
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«  ble,  et  par  conséquent  il  est  incoitipréhensible...  Parieut  présent , 
«  il  revient  en  quelque  sorte  k  luimòme  dans  la  eonscience  de  Thoin- 
«  me ,  dont  il  conslitue  indirectement  le  rnécanisme  et  la  triplicité 
(c  pfaénoménale  pai*  le  reflet  de  sa  propre  verlu  et  de  la  iriplìcilé  sub- 
«  stantielle  dont  il  est  ridenti  té  absolue  '.  » 

Egli  è  impossibile  il  fare  mia  professione  di  panteismo  più  nitida  ed 
espressa.  Le  ambiguità  dellaltro  passo  sono  affatto  dissipate  da  que- 
sto: la  frase  equivoca,  che  Tanimo  umano  e  il  mondo  non  sono  cause 
propriamente  foslanziali^  è  perfettamente  dichiarata  ;  giacché  si  affeiv 
ma  che  Iddio  è  tutto,  cioè  l'unica  sostanza ,  e  che  se  non  fosse  tutto^ 
sarebbe  nulla.  La  moltiplicità,  la  limitazione,  la  mutabilità ,  e  simili 
doli,  che,  secondo  la  buon  a  iilosotia,  diversiticano  le  sostanze  create, 
cosi  fra  loro,  come  dall'  ente  assoluto,  appartengono,  giusta  il  sig. 
Cousin,  alla  divina  natura,  la  quale  tuia  e  tnolUpUce^  elenhu  e  tempora^ 
ria,  eslesa  e  mdivisMe  sfinita  e  infinUa^  e  via  discorrendo ,  è  natura , 
uomo  e  Dio  nello  stesso  tempo.  Vero  è  ch'egli  differenzia  i  termini  dd- 
la  serie  contingentei  presi  come  semplici  fenomeni,  dai  termini  delia 
serie  necessaria;  ma  considerati  quali  entità  sostantive ,  gli  uni  ven- 
gono immedesimati  cogli  altri.  E  veramente ,  se  si  toglie  di  mezzo 
l'unità  sostanziale,  il  discorso  dell'Autore  non  può  avere  alòuu  idoneo 
significato-,  giacché  la  serie  contingente,  come  fenomenica  ^  essendo 
distinta  dall'assoluta,  il  solo  modo,  per  cui  si  possa  unificare  con  es- 
sa, è  l'identità  di  sostanza. 

Altrove  egli  dichiara  ed  illustra  questa  medesima  dotlrina,  melte»- 
do  a  ragguaglio  la  divina  mente  con  quella  dell'  uomo.  Iddio  è  una 
intelligenza,  e  dee  possedere,  come  tale,  tutte  quelle  doti,  che  sono  es* 
senzialì  all'intelligenza  umana.  Ora,  che  tix)vasi  nella  intelligenza  u- 
mana?  k  La  condition  de  l'inlelligcnce  c'est  la  différence-,  et  il  ne  peut 
a  y  avoir  acte  de  connaissunce,  que  là  oii  il  y  a  plusieurs  termes.  L'u* 
tt  nité  ne  suflll  pas  à  la  conceptìon,  la  variété  y  est  nécessaire...  L'in- 
de telligcnce  sans  eonscience  est  la  possibilìlé  abstraitede  l'intelli- 
a  gence,  non  l' intelligence  en  acte,  et  la  eonscience  implique  la  di- 
«  versile  et  la  différence  *.  »  Ma  questa  proprietà  dell'  intelligenza 
creata  si  può  forse  traslcrire  in  Dio?  Sì,  senza  dubbiO',imperocchè  «  ce 
«  qui  élait  vrai  dans  la  raison  humaìnement  considérée  subsiste  dans 
«  la  raison  considérée  en  soi  ^  ce  qui  faisait  le  fond  de  notre  raison , 
ce  faitle  fond  de  la  raison  éternelie,  c'est-à-dire  une  triplicité  qui  se 
tt  résout  en  unite,  et  une  unite  qui  se  développe  en  triplicité  '.  »  Qui 
non  si  tratta  di  una  semplice  analogia,  ma  di  una  legge  assoluta,  che 
governa  l'intelletto  divino  e  l'umano,  sovrastando  a  ogni  mente  crea- 

■  Fragm.  phil, ^ìom.  I,  p.  76.  •    • 

•  Introd.  à  PhiU.  de  laphil,,  Ic^on  ».  »  ibiJ, 
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ta  e  possibile.  «  Transportez  tout  ceci  de  rintelligence  humaine  à  l'in- 
«  teUigence  absolue,  c'est-à-dire,  rapportez  les  idées  à  la  seole  hild- 
«  lìgence,  à  laquelle  elles  puissent  appartenir ,  vous  avez ,  si  je  pim 
fi  m'exprìmer  ainsi,  la  vie  de  l'intelligence  absolue ,  vous  avez  celle 
a  intelligence  avec  rentier  développement  des  éléments  qui  lui  soni 
«  nécessaires  pour  étre  une  vraie  intelligence:  vous  avez  tous  les  bio- 
<c  ments  dont  le  rapport  et  le  mouvement  constituent  la  réalité  de  k 
«  connaissance  \  >  Poco  appresso  l'Autore  soggiunge:  «  L' unite  de 
«  cette  triplicité  est  seule  réelle,  et  en  méme  temps  cette  unite  péri- 
«  rait  tout  entière  sans  un  seul  des  trois  éléments  qui  lui  sont  néoe^ 
e  sàires:  ils  ont  donc  tous  la  méme  valeur  logique,  et  constituent  «e 
e  unite  indécomposable.  Quelle  est  cette  unite?  L'intelligence  divi» 
e  ne  *.  >  Sotto  nome  di  realtà  qui  s'intende  l' enUtà  sostanziale ,  che 
esclude  i  fenomeni  come  fenomeni*,  dal  che  si  potrebbe  inferire  che  il 
panteismo  del  sig.  Gousin  sìa  idealistico.  Sentenza,  che  veramente  mi 
pare  la  più  probabile,  e  meglio  conforme  ad  altri  passi  delle  opere  é 
lui;  tuttavia  non  oserei  aifermarla,  perchè  il  divario,  che  corre  tn^le 
diverse  forme  di  panteismo,  è  cosi  sottile,  che  ci  vorrebbe  un  lingmg* 
gio  più  preciso  di  quello  che  suol  usare  il  professor  francese,  per  po- 
ter conoscere  con  certezza  il  suo  pensiero  a  questo  proposito.  Dd  r^ 
sto,  se  quest'uso  della  voce  realtà  pub  parere  inesatto ,  la  nostri  in- 
terpretazione vien  confermata  dagli  altri  passi  che  abbiamo  rifieritie 
da  quelli  che  riferiremo  in  appresso.  E  a  tórre  ogni  dubbio  basterdh 
be  il  seguente:  i  L'étre  absolu...  renfermant  dans  son  sein  le  mm  et  le 
i  non-moi  fini,  et  formant  pour  ainsi  dire  le  fond  identique  de  tonle 
«  chose,  un  et  plusieurs  tout  à  la  fois,  un  par  la  substance,  plusieiffs 
«  par  les  phénomènes ,  s'apparatt  à  luiméme  dans  la  conscienoe  bn- 
i  maine  '.  •  La  realtà  è  dunque  ia  sostanza  divina,  distinguibile  dii 
fenomeni,  che  non  sono  reali,  perchè  non  fanno  Yessenza  delie  ease^ 
né  possono  sussìstere  da  sé. 

Dopo  un  parlar  cosi  chiaro,  il  sig.  Gousin  esclama:  «  Est-ìl  permis 
tt  d'espérer  que  puìsqu'  il  n'  est  pas  encore  queslion  de  la  nature,  ni 
((  méme  de  Thumanité,  on  voudra  bien  ne  pas  trailer  la  théorie  préeé- 
(c  dente  de  pauthéìsme?  Le  panthéismc  est  aujourd*  hui  1*  épouvantail 
c(  des  imaginatìons  faibles  *.  »  Noi  chiameremo  aUlncontro,  se  ci  sii 
lecito  lo  sperare  che  il  sig.  Gousin  mostri  il  vìzio  della  nostra  inteqv^ 
tazione*,  e  quando  sia  fondata,  ch'egli  ripudii  con  sincerità  le  dottrine 
c-il  linguaggio  del  panteismo?  11  quale,  se  è  lo  spauracchio  delle  im- 
maginazioni deboli ,  non  può  essere  certanicnle  lo  scudo  e  il  pn>|ia- 
gnacolo  degl'in gegni  lòrlì. 

'  lairoi/.  à  rhisi,  de  la  phil.,  le^on  5.  "  Ibid, 

*  Cours  dt  phit.  de  Vati  iSiS,  pui/ié  par  Garaier,  Paris,  1836,  le^on  6,  p.  55 

^  latrod.  he*  sup,  cit. 
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Ma  il  nostro  assunto  non  sarebbe  compiuto  ,  se  non  togliessimo 
eziandio  al  sig.  Cousin  quei  sutterfugi,  a  cui  fece  ricorso  o  può  ricor- 
rere per  mitigare  l^eterodossia  delle  sue  dottrine.  Dirà  forse  che  nel 
considerare  il  fmito,  il  molliplice,  il  mutabile,  l'uomo,  la  natura,  Fu- 
nivcrso,  come  un'appartenenza  divina,  egli  altro  non  intende,  che  di 
professare  la  dottrina  degli  scrittori  ortodossi,  i  quali  affermano  le  per- 
fezioni delle  cose  create  sussistere  in  Dio  per  modo  eminente  e  ines- 
cogitabile ?  Ma  se  r  avesse  intesa  per  questo  verso ,  perchè  non  usare 
il  linguaggio  comune  ?  Perchè  parlare  a  modo  dei  panteisti  ?  Perchè 
sfuggire  ogni  menomo  cenno,  che  potesse  ridurre  i  suoi  sentimenti  a 
sentenza  cattolica  ?  Perchè  esporre  chi  legge  al  pericolo  di  un  errore 
inevitabile,  quando  gli  sarebbe  stato  si  facile  il  premunirli  contro  di 
esso?  Perchè  dii-e,  che  si  Dieu  n'  est  pas  tout^  il  ti  est  rìen^  ch'egli  è  le 
fond  de  touie  chose^  ch'egli  è  in  un  tempo  LHeu ,  iiailure  et  humanité ,  e 
cento  altre  cose  su  questo  andare,  come  si  vede  nei  passi  citati ,  e  in 
più  altri  che  citeremo?  Puossi  egli  immaginare  un  linguaggio  più  in* 
esatto  e  più  improprio  di  questo,  s'egli  voleva  solo  proporre  e  mettere 
in  sodo  la  dottrina  comune  ?  Ma  v'  ha  di  più:  non  solo  il  sig.  Cousin 
non  accenna  a  questa  dottrina ,  ma  la  ripudia  positivamente  ;  e  la 
ripudia ,  non  già  con  un  solo  de'  suoi  pronunziati ,  ma  con  molti. 
Come,  per  esempio ,  ammettendo  in  Dio  una  varietà  distinta  dal- 
l' unità  e  in  opposizione  con  essa  ^  giacché  il  modo  eminente  ,  con 
cui,  secondo  i  cattolici ,  le  perfezioni  create  appartengono  alla  divi- 
na natura,  è  semplicissimo  e  rimoto  da  ogni  moltiplicilà  e  composi- 
zione. Se  si  eccettuano  le  relazioni  divine  ,  note  non  già  per  ragio- 
ne ,  ma  per  rivelazione ,  tutto  ciò  che  in  Dio  si  trova  è  assoluta- 
mente uno  :  la  varietà  non  ci  sussiste  come  varietà,  ma  come  unità 
semplicissima  -,  giacché  nella  varietà  consistono  i  limiti ,  e  nei  limiti 
rìmperfezione;  laddove,  secondo  il  sig.  Cousin,  v'ha  nell'Ente  assoluto 
una  varietà  effettiva  all'unità  contrapposta.  S' egli  non  l' intende  per 
questo  verso,  tutto  quel  suo  discorso  sulla  triplicità  divina  è  un  guaz- 
zabuglio di  parole  senza  costrutto.  Oltre  che ,  la  triplicità  dell'intelli- 
genza divina  venendo  da  lui  pareggiata  a  quella  della  coscienza  uma- 
na, e  questa  seconda  triplicità  essendo  reale,  se  ne  inferisce  altrettan- 
to riguardo  alla  prima.  Egli  ripudia  eziandio  la  dottrina  ortodossa  * 
affermando  l'unità  di  sostanza;  imperocché,  se  non  v'ha  sostanza,  ol- 
tre quella  dell'  Ente  assoluto,  i  fenomeni  sono  modificazioni  divine,  e 
sussistono  in  Dio  formalmente  e  non  già  eminentemente.  La  ripudia 
lirialmente  nei  termini  più  solenni,  quando  considera  come  parti  di- 
sine l'uomo  ed  il  mondo  presi  nella  loro  realtà  e  concretezza  ;  il  che 
^gVì  fa  in  più  luoghi,  fra  i  quali  il  seguente  mi  pare  definitivo. 

L*  Autore  chiama  a  disamina  la  celebre  triade  alessandrina.  «  Voi- 
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ziabnente  un  aito  divino,  dee  essere  governata  dalla  necessità-,  ma  ci 
abolirà  libera,  quando  la  disgiungiamo  mentalmente  dal  suo  princi- 
pio, e  la  ccmsiderìamo,  come  un  semplice  fenom^o.  Non  affermo,  lo 
rip^^  che  tal  sìa  la  mente  dell'illustre  Autore*,  ma  tali  certo  sono  le 
cons^;uenze  della  sua  dottrina,  eh* egli  non  ha  sempre  dissimulate, 
come  Tedremo  a  suo  luogo.  Nri  resto,  qualunque  siasi  la  sua  opinio- 
ne su  di  ciò,  egli  è  contrario  a  ogni  regola  della  sana  crìtica  il  voler 
giudicare  di  un  sistema  complessivo  e  ontologico  da  un  punto  di  psi- 
cologia ,  e  fare  stima  di  tutta  una  teorica  da  un  semplice  corollario. 
Dalle  cose  dette  e  da  quelle  che  seguiranno  si  scorge,  che  il  sig.  Coa- 
6Ìn  profèssa  espressamente  il  panteismo  :  V  affermare  il  contrario  in 
"virtù  di  una  deduzione  stiracchiata  ^  che  si  fonda  in  un  semplice  a^ 
cessorìo,  è  affatto  irragionevole.  A  questo  ragguaglio ,  non  si  trombe- 
rebbe un  solo  panteista  antico ,  né  moderno  ;  giacché  tutti  più  o 
meno  si  contraddicono,  e  il  non  contraddirsi  é  privilegio  di  chi  pro- 
fessa il  vero.  Lo  stesso  Spinoza,  che  é  pure  il  più  rigoroso  e  logico  di 
tutti  i  panteisti ,  ripugna  a  sé  stesso  appunto  in  ciò  ch^  concerne  la 
libertà  delle  azioni  umane^  il  che  fu  già  avvertito  da  un  valente  psi- 
cologo della  età  nostra  \ 

i  Au  reste  si  cette  expression  de  substances  fìnies  peut  aller  au-de 
i  vant  d*honnétes  scrupules,  je  consens  bien  volontiers  à  Tajouter  à 
e  celle  de  phénoménes  et  de  forces,  appliquée  à  la  nature  et  à  rhom- 

•  me.  Il  vaut  cent  fois  mieux  éclaircir  ou  réformer  un  raot ,  méme 

•  sans  nécessité,  que  de  courir  le  risque  de  scandaliser  un  seni  de 

•  nos  semblables*.  »  Perchè  adunque  non  Aa^^/io^^'u/t^a  quella  locu- 
zióne? Perché  non  ha  dichiaralo  o  riformato  la  parola^  di  cui  si  tratta? 
Perchè  ha  ristampato  Tantico  testo,  senza  mutarvi,  senza  correggerri 
pure  una  sillaba?  Pretendere  che  il  vizio  delle  sue  dottrine  si  riduca 
a  qualche  parola ,  è  già  cosa  ridicola  :  confessare  il  debito  di  emeD- 
darsi  nell'  atto  stesso  che  si  reitc^ra  la  colpa  commessa ,  sareU)e  un 

^  partito  ancor  più  ridevole,  se  non  meritasse  più  grave  biasimo.  Ouelb 
protesta  poi  di  non  volere  scandalizzare.il  prossimo ,  e  quella  divoU 
allusione  al  precetto  evangelico,  messe  innanzi  in  questo  caso ,  po- 
trebbe far  ricordare  il  protagonista  di  una  celebre  commedia  del  Blo- 
lière,  se  il  paragone  non  ci  fosse  vietato  dal  nobile  animo  dell'Autore. 
Passiamo  al  secondo  articolo ,  su  cui  versa  la  discolpa  del  sig. 
Cousin.  •  Reste  la  nécessité  de  la  création.  A  la  réflexion,  je  troute 
«  moi-méme cette  expression  assez  peu  révérencieuse  envers  Dieu,  doni 
«  elle  a  l'air  de  compromettre  laliberté,  et  je  ne  fais  pas  la  moindre 
«  dìlBculté  de  la  retìrer*,  mais  en  la  retirant  je  la  dois  expliquer  '.  » 

'  Jovf PBOY,  Cours  de éroii  nat.,  le^ 6.  Parò,  183 ^  tom.  I,  p.  ISS,  183, 1S4. 
*  Tmgm,  phiì.t  tom.  1,  p.  xxi.  '  IM,,  f,  xici,  mi. 
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Anche  qni  si  tratta  di  una  semplice  espresnfme;  anche  qui  si  afferma 
di  rivocarecon  magnanima  condiscendenza  una  parola^  e  anche  qui 
(ciò  che  è  più  curioso),  si  stampa  quello,  di  cui  ci  si  promette  Temen- 
dazione,  e  si  ripete  sotto  gii  occhi  dello  stesso  lettore.  Imperoc- 
ché abbiamo  teslè  veduto  che  1*  Autore  ,  parlando  dello  Spinoza  , 
e  cercando .  appunto  di  purgarsi  dalla  noia  di  panteismo,  replica 
che  la  creazione  è  necessaria.  Ma  via,  passiamo  su  questo  modo  coe- 
rente di  procedere ,  ed  esaminiamo  se  in  effetto  gli  errori  del  sig. 
Gousìn  intomo  alla  creazione  del  mondo  si  riducano  a  una  mera 
espressione. 

Notiamo  primieramente,  che  nel  sistema  del  sig.  Cousin  non  si  pub 
far  quistione  di  una  creazione  sostanziale,  ma  di  uua  semplice  crea- 
zion  di  fenomeni.  Ciò  risulta  dall'  unità  di  sostanza ,  che  è  il  perno 
del  suo  sistema ,  come  si  è  dimostrato.  Kd  egli  lo  confessa  espressa- 
mente: «  Dans  la  causuUon..»  il  y  acréation  d*ane  détermìuation  ìn« 
€  térieure  ou  d' un  mouvemcnt  exteme ,  c'est-^-dire  la  créalion  de 
«  quelque  chose  de  pliénoménal.  Partant  de  là,  qui  peut  nous  per- 
i  mettre  de  concevoir  légitimement  la  création  de  la  subslance  *?  » 
Notiamo  in  secondo  luogo,  che  giusta  i  principii  del  panteismo,  se 
la  creazione  sostanziale  ò  impossibile ,  la  creazion  fenomenica  è  ne- 
cessaria. La  libertà  ,  presupponendo  il  potere  di  fare  il  contralio  di 
quello  che  si  fa ,  importa  la  conlingenza  dogli  effetti  che  si  produco- 
no. Perciò,  se  il  mondo  è  opera  di  una  volontà  libera ,  il  mondo  dee 
essere  contingente.  D*altra  parte,  la  contingenza  non  può  darsi  nelle 
proprietà,  e  nei  modi  di  una  cosa ,  cioè  nei  fenomeni ,  se  non  appar- 
tiene altresì  alla  sostanzialità  di  essa;  non  potendo  la  natura  dei  mo- 
di e  delle  apparenze  ripugnare  a  quella  della  sostanza  che  gli  regge. 
Ora  la  sostanza  unica  e  assoluta  è  necessaria.  Dunque  il  mondo ,  se 
non  è  altro  che  un  complesso  di  fenomeni,  cioè  di  modilìcazioni  del- 
la sostanza  assoluta  e  unica,  non  può  essere  contingente.  Ma  se  non 
è  contingente ,  non  può  essere  Y  effetto  di  un  atto  libeio;  quindi  la 
necessità  della  creazione. 

Notiamo  in  terzo  luogo ,  che  se  la  creazione  è  necessaria ,  Iddio 
non  è  libero  in  alcuna  maniera.  Infatti  la  libertà  divina ,  come  ogni 
libertà,  non  può  versare  ed  esercitarsi  circa  le  cose  necessarie ,  ma 
solo  circa  le  contingenti.  Quindi  è  che  Iddio  non  è  libero  risiKJtto  al- 
le essenze  eterne  delle  cose ,  rispetto  agli  attributi  e  alle  perfezioni 
della  propria  natura.  La  sua  libertà  non  può  essere  che  ad  extra^  co- 
me dicono  gli  Scolastici*,  ora  tutte  le  operazioni  di  Dio  ad  ejctra  hanno 
il  loro  fondamento  nella  creazione.  Ma  la  creazióne  non  è  libera,  se 
Iddio  hon  può  creare  ciò  che  gli  piace ,  se  è  necessitato  a  creare,  se 

>  Fragm,  phil.,  p.  22f ,  222. 
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non  può  creare ,  o  astenersi  dal  creare,  a  suo  talento.  Se  Iddio  è  ne- 
cessitato a  creare  il  mondo,  egli  dee  crearlo  qual  è ,  dee  crearlo  coù- 
forme  alle  léggi  di  quella  necessità  assoluta,  da  cui  dipende  la  crea- 
zione: il  variarne  l'ordine  pure  di  un  atomo  gli  è  impossibile,  poiché 
ripugna  al  tenore  di  quella  etema  necessità.  Ora,  se  Iddio  è  necessi- 
tato a  creare  il  mondo  e  a  crearlo  qual  è,  cosi  nel  suo  complesso,  co- 
me nelle  singole  parti ,  non  \i  ha  più  alcun  ordine  di  cose,  in  cui  la 
sua  libertà  si  possa  esercitare,  in  cni  la  sua  virtù  operatrice  vada  im- 
mune dal  fato.  Veggano  i  panteisti ,  come  la  libertà  umana  si  possa 
accordare  con  questo  fatalismo  divino,  e  quanto  sia  ragionevole  il  con- 
cedere alle  creature  un  privilegio  che  si  disdice  al  Creatore. 

Se  adunque  il  sig.  Cousin  è  nel  discorrere  tanto  severo  ,  quanto 
schietto  ncirinsegnare  il  suo  panteismo,  egli  dee  1®  negare  c^ni  crea- 
zion  sostanziale-,  "i^  tenere  per  necessaria  la  creazion  fenomenica;  3** 
impugnare  la  libertà  divina.  Queste  asserzioni  sono  molto  assurde  : 
veggiamo,  se  neir  illustre  Autore  provale  in  questo  caso  il  buon  sen- 
so o  la  buona  logica. 

«  L*étre  que  nous  sommes  et  le  monde  extérieur  n*  élant  que  des 
a  causes,  il  s*ensuit  que  Y  élre  des  étres  auquel  nous  Ics  rapportons. 
(c  nous  est  également  donne  sous  la  notion  de  cause.  Dieu  n'est  pour 
(c  noos  qu'à  titre  de  cause;  sans  quoi  la  raison  ne  lui  rapporterait  ni 
c(  rhumanité  ni  le  monde.  Il  n'est  substance  absolue  qu*  en  tant  que 
«  cause  absolue ,  et  son  esscnce  est  précisément  dans  sa  puissance 
«  créatrice  ' .  »  Queste  parole  sono  equivoche  ;  imixjrocchè  non  s  in- 
tende bene,  se  la  divina  essenza  consista  nel  potere  che  Iddio  ha  di 
creare,  o  nell'alto  stesso  della  creazione;  vale  a  dire,  se  la  virtù  crea- 
trice sia  presa  in  potenza  o  in  alto.  Ma  ecco  che  l'Autore  comincia  a 
spiegarci  egli  stesso  il  suo  pensiero.  Facendo  il  ragguaglio  e  la  critica 
dei  sistemi  eleatico  e  ionico ,  egli  parla  così:  «  Si  l'unite  de  Parméni- 
«  de  est  une  unite  impuissanle,  et,  pour  parler  le  langage  de  la  science 
«  moderne,  une  substance  sans  cause,  c'esl-à-dire  une  substance  vaine, 
«  puisqu'elle  est  dépourvue  de  Tattribut  esscntiel  qui  consti  tue  lasub- 
«  stance,  de  méme  la  pluralité  d'Héraclite,  son  mouvement  universel 
a  et  la  difference  absolue  n'est  pas  autre  chose  que  la  cause  séparée 
a  de  la  substance,  l'attribut  sans  sujet,  la  force  sans  base,  la  manife- 
«  station  sans  principe  qu'elle  manifeste,  etl'apparence  sans  rienà 
ce  faire  paratlre.  Or  ,  la  cause  sans  substance  ,  comme  la  substance 
«  sans  cause,  le  mouvement  sans  un  moteur  immobile ,  comme  un 
((  centre  immobile  sans  force  motrice ,  l' identité  absolue  sans  diife- 
«  rence,  comme  la  difference  sans  identité,  l'unite  sans  pluralité,  com- 
«  me  la  pluralité  sans  unite,  l' absohi  sans  relalif  et  sans  contìngent 

Yragm.phil.,  lom  I,  pag.  15. 
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«  comme  le  relatif  et  le  contingent  sans  quelque  chose  d'absolu,  e'  é- 
c  talent  là  deux  erreurs  conlradictoires,  deux  systèmes  exclusifs,  qui 
t  devaient  en  se  rencontrant  sur  le  théàtre  de  Fhistoire  se  brìser  Tun 
€  conlre  Tautre,  et  se  délruire  Tun  par  Tautre,  Mais  non;  rien  ne  se 
u  délruil,rien  ne  perii-,  tout  se  modijQe  et  se  transfomie  dans  Thistoire, 
«  comme  dans  la  nature.  En  effet  que  suit-il  de  la  polémique  de  Fem- 
«  pirisme  ionien,  et  de  Fidéalisme  éléatique?  Il  ne  suit  point  que  Fu- 
«  nilé  et  la  difference  soicnt  des  chimères  -,  mais  tout  au  conlraire 
«  que  la  difference  et  F  unite  sont  loutCd  deux  réelies ,  et  si  réelles 
€  qu'elles  sont  inséparables,  que  Funité  est  nécessaire  à  la  difference, 
«  et  la  difl'érence  à  Funité,  et  par  conséquent  qu'après  s'étre  combat- 
«  tus  pour  s'éprouver,  les  deux  sislèmes  opposés  n'onl  qu*à  relran- 
€  cher  les  erreurs,  c'est-à-dire  les  còlésexclusifs  par  lesquels  ils  s'en- 
«  tre-choquaienl,  pour  se  réconcilier  et  s' unir  comme  les  deux  par- 
«  ties  d*un  mèmc  tout,  les  deux  élémcnls  intégrants  de  la  pensés  et 
CI  des  choses,  distìncts,  sans  s*  exclure,  intimement  liés,  sans  se  con- 
«  fondre  *.»  Questo  dis  orso  corrisponde  a  quello  che  abbiamo  citato 
poco  dianzi,  do\e  l'illustre  Autore  ragiona  degli  Alessandrini.  L'unità 
e  la  differenza  ,  cioè  Iddio  e  il  mondo  ,  sono  ivi  rappresentati,  come 
due  termini  relativi  e  indissolubili ,  il  primo  dei  quali  non  può  star 
meglio  senza  il  secondo,  che  il  secondo  senza  il  primo.  La  differenza 
consìste  nei  fenomeni,  e  il  nesso  fra  F  unità  e  la  differenza  è  riposto 
nella  creazione.  Dunque  la  creazione  è  tanto  necessaria  quanto  la  di- 
"vina  natura,  quanto  il  nesso  fra  Funità  e  la  differenza,  e  Iddio  è  cosi 
libero  di  non  creare ,  o  di  creare  allrimenli  che  non  crea  in  effetto , 
come  di  alterare  o  distruggere  la  propria  essenza.  Io  non  fo ,  come 
si  \ede,  alcuna  violenza  al  testo,  e  ne  tiro  quelle  conseguenze,  che  ne 
nascono  spontaneamente,  e  che  verranno  ben  tosto  esplicate  e  messe 
in  mostra  dal  medesimo  Autore. 

Ciò  che  può  parere  oscuro  a  prima  fronte  nel  passo  citato  è  il  con- 
trapposto che  vi  si  fa  della  sostanza  e  della  causa.  Ma  questo  contrap- 
posto è  coerente  alla  dottrina  del  sig.  Cousìn  espostain  molti  luoghi  del- 
le sue  opere,  ed  è  una  prova  novella  del  suo  panteismo.  Bisogna  sapere 
ch'egli  riduce  tutte  le  idee  dello  spirito  umano  a  due  sole  categorie, 
che  dalla  sostanza  e  dalla  causa  vengono  denominate.  La  prima  ab- 
braccia tutte  le  idee  assolute-,  la  seconda  tutte  le  idee  relative.  AsQol- 
tiamo  lui  medesimo:  u  Les  deux  lois  fondamentales  de  la  logìque  sont. . . 
«  le  fini  et  F  infmi,  le  contingent  et  le  nécessaire,  le  relatif  et  Fabso- 
c(  lu,  etc.-,  en  demière  analyse  Fidée  de  cause  et  F  idée  de  substance. 
ce  Toutes  les  logiques  roulent  sur  V  une  ou  sur  F  autre  de  ces  deux 
ce  idée.  Mais  il  faut  les  réunir-,  il  faut  concevoir  que  toute  cause  sup- 

*  Vouv.fragm.,  p.  137, 138. 
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(c  pose  une  substance,  un  snbstroHm^  une  base  d'action,  comme  Umte 
«  substance  contient  nécessairement  un  prìncipe  de  développement, 
i  c'est-à-dire  une  cause.  La  substance  est  le  fond  de  la  cause,  com* 
«  me  la  cause  est  la  forme  de  la  substance;  la  primière  idée  n*estpas 
<(  la  seconde-,  mais  la  seconde  est  inséparable  de  la  première ,  coroifte 
«  la  première  de  la  seconde  '.  »  La  stessa  dottrina  è  sovente  ripetuta 
dair  illustre  Autore,  e  largamente  spiegata  nelle  sue  prime  Letture*. 
Si  vede  adunque  che  sotto  il  nome  di  causa  egli  intende  non  già  la 
sostanza  dotata  semplicemente  di  virtù  operativa,  ma  la  stessa  aiioo 
sostanziale  e  creatrice  col  corredo  dei  fenomeni  eh*  essa  produce,  e 
ne  sono  inseparabili,  te  La  cause  se  distingue  de  Tètre  »  (  cioè  dalla 
sostanza)  :  «  V ètre  n* est  pas  l'action,  mais  il  reside  au  fond  de  tou- 
«  tes  les  actions.  L'action  c*est  le  phénomène,  la  quali  té,  1'  accidente 
•  le  multiple,  le  particulier,  Vindividuel,  le  relatif,  le  possible,  lepro- 
«  bable.  le  contingent,  le  divers,  le  lini-,  tout  cela  se  range  donc  sous 
«  la  catégorie  de  cause.  L'èlre  c'est  le  noumène,  comme  dit  Kant,  le 
«  sujet,  l'unite,  l'absolu,  le  nécessaire,  Tunivcrscl,  rétcmel,  le  sem- 
tt  blable,  Tinfini-,  tout  cela  appartient  h  la  categorie  de  substance  ^.» 
Perciò  ogni  qual  volta  il  sig.  Cousin  ci  ripete  che  la  sostanza  è  neces- 
sariamente causa,  che  Iddio  è  causa  in  virtù  della  propria  essenza i 
ecc.,  bisogna  guardarsi  dal  pigliare  il  vocabolo  di  causa  nel  senso or^ 
dinario  della  parola,  e  conforme  all'  uso  dei  veri  teisti  \  ma  si  dee  in- 
tendere per  esso  l' atto  sostanziale  col  complesso  dei  fenomeni ,  che 
ne  sono  refietlo.  La  proposizione:  Iddio  è  sostanza  e  causa,  secondo 
l'intendimento  del  nostro  scrittore,  equivale  a  questa  :  Iddio  è  Iddio 
e  mondo ,  è  numeno  e  fenomeno.  Se  ora  si  considerano  coli  aiuto  di 
questa  chiosa  il  passo  testé  citato,  e  gli  altri  allegati  dianzi,  si  vede 
come  il  sig.  Cousin  possa  dire,  che  ogni  sostanza  contiene  di  necessità 
unprincipio  di  sviluppo^  cioè  una  causa^  e  come  egli  non  si  conlenti 
degli  Eleatici,  i  quali  o  non  furono  panteisti,  o  furono  certo  meno  di 
lui.  Il  gran  torto  della  filosofìa  italica,^  a  suo  giudizio,  è  di  aver  ripu* 
diata  0  male  espressa  la  necessità  della  creazione,  e  di  avere  adorato 
un  Dio  ,  che  è  padrone  de*  suoi  atti  e  delle  sue  opere ,  e  non  ha  me- 
stieri di  esse  per  sussistere  e  fruire  delle  proprie  perfezioni.  Vedesi 
anche ,  quanto  a  torto  il  nostro  Autore  ripudi!  ogni  comunella  con 
Benedetto  Spinoza,  il  quale,  collocando  la  causalità  divina  nell'azion 
sostanziale  ,  che  produce  una  catena  infinita  ed  etema  di  modi  ne- 
cessarii  e  necessariamen  te  intrecciali  fra  loro  ,  non  disse  né  più  né 
meno  del  francese  filosofo. 

'  Ì9iro^,  à  l'kisi.  dtlapha  «  le^un  13. 

•  Court  dephiL  de  Pan.  1818,  pubtii par  Garnùr,  le^ons  4  elsuiv.,  p,  33  $c^. 
tèid,^  p.  34. 
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Il  quale  dichiara  altrove  con  termini  ancor  pib  elBcaci  questa  ne- 
cessaria ed  assoluta  connessione  di  Dio  col  mondo.  «  L' unite  aans 
«  pluralité  n*est  pasplus  réelle,quelapluralité  sans  unite  n*est  vnùe. 
«  Une  unite  absolue,  qui  ne  sort  pas  d'elle-méme  ou  ne  projette  qu'u- 
«  ne  ombre ,  a  beau  accabler  de  sa  grandeur  et  ravir  de  son  charme 
e  mystérieux-,  elle  n'édaire  point  l'esprit,  et  eUe  est  hautementcon- 
«e  tredìte  par  celles  de  nos  facultés  qui  sont  en  rapport  avec  ce  mon* 
«  de  et  nous  attestent  sa  réalité,  et  par  toutes  nos  facultés  acti  ves  et 
«  morales,  qui  seraient  une  dérision  et  accuseraient  leur  auteur,  si 
«  le  théàtre  où  Y  pblìgation  de  s*  exercer  leur  est  imposée  n*  était 
«  qu*  une  illusion  et  un  piége.  UnDieu  sans  monde  est  tout  aussifaux 
«  qu'un  monde  sans  Dieu;  une  cause  sans  effets  qui  la  manifestent , 
«  ou  une  sèrie  indé&nie  d' effets  sans  une  cause  première;  une  sub- 
a  stance  qui  ne  se  déveloperait  jamais ,  ou  un  rìche  développement 
«  de  phénomènes  sans  une  substance  qui  les  soutienne  \  la  réalité 
«  empruntée  seulement  au  visible  ou  et  V  invisible;  d*  une  et  d'autre 
«  part  égale  erreur...  Entre  ces  deux  abtmes ,  il  y  a  longtemps  que 
«e  le  bon  sens  du  genre  humain  fait  sa  route;  il  y  a  longtemps  que  loin 
«  des  écoles  et  des  systèmes ,  le  genre  humain  croit  avec^iine  égale 
«  certitude  à  Dieu  et  au  monde  ^ .  »  Si  badi  che  qui  l'Autore  non  af- 
ferma già  solamente  Y  esistenza  del  mondo ,  e  la  convenienza  colle 
perfezioni  divine ,  di  che  certo  niuno  può  dubitare;  né  dk  solo  alla 
creazione  nna  necessità  morale,  sentenza  erronea^  che  tuttavia  si  può 
salvare  dalla  taccia  di  panteismo:  ma  le  rassegna  una  necessità  as- 
soluta, come  quella  di  Dio  stesso.  Imperocché  t  unità  non  é  più  reale 
senza  la  pluralità^  che  la  pluralità  senza  Punita;  un  Dio  senza  mondo 
non  è  men  falso^  che  un  mondo  senza  Dio.  E  perché?  Perchè  la  sostan- 
za divina  ha  d' uopo  di  svilupparsi^  e  il  ricco  sviluppo  dei  fenomeni  è 
sostenuto  dalla  sostanza  divina.  Qual  è  il  panteista ,  che  abbia  par- 
lato più  chiaro  ?  Che  abbia  dichiarata  più  efficacemente  la  medesi- 
mezza di  Dio  e  del  mondo,  l'impossibilità  della  creazion  sostanziale , 
la  necessità  della  fenomenica,  e  il  fato  ineluttabile ,  a  cui,  secondo  i 
dogmi  panteisticit  soggiace  il  Creatore? 

Altrove  nel  ricercare  i  legami  della  unità  cdla  varietà  il  sig.  Gousin 
dice  che  a  tonte  vraie  existence,  tonte  réalité,  est  dans  l'union  de  ces 
e  deux  élémehts,quoiqu'essentìellement  Fun  soit  supérieur  et  antéri- 
«  eiu:  à  l'autre.  Il  faut  qu'ils  coexistent  pour  que  de  leur  coexistence 
«  résultc  la  réalité.  La  variété  manque  de  réaLUé  sans  l'unite:  l'unite 
a  manque  de  réalité  sans  variété.  >  Ma  la  coesistenza  non  basta  per  i- 
spiegare  il  nesso  delle  due  cose.  L' unità  è  anteriore  alla  varietà  :  bi- 
sogna passare  dall'una  all'altra.Or  come  passare  dall'infinito  al  finito?  11 

■  Nou9.fra$m,j  p.  72,  73. 
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"lran*o pare  impossibile.  «  Uneanaiysesupérieurerésoat  celle  contra- 
«  dictìon.  Nous  avons  idenlifié  aussi  tous  les  premìerslermes.  t  (Qui 
l'Autore  intende  di  parlare  delle  idee  coniponenti  la  sua  categoriadi 
sostanza.)*  Et  quels  soni  ces  premiers  termes?  Cesi  rimraensité,  l'é- 
€  temile,  Vinfini,  Tunilé.  Nous  \errons  un  jour  comment  récoled*É- 
t  lée,  en  se  platani  exclusivement  dans  ce  point  de  vue,  k  la  cime  de 
«  rimmensité,  de  rélemité,  de  Tètre  en  soi,  de  lasubstance  iniinie, 
«  a  défié  toules  les  autres  écoles  de  pouvoir  jamais,  en  partanl  de  là, 
tt  arriver  k  Tètre  relatif,  au  fini,  à  la  multiplicité,  et  s'esi  beaucoup 
--«  moquée  de  ceux  qui  admeltaient  Texistencedu  monde,  lequel  nest 
•i  aprés  tout  qu'  une  grande  multiplicité.  L' erreur  fondamentale  de 
«  Técole  d'Élée  vieni  de  ce  que ,  dans  tous  les  premiers  termes  que 
^«  nous  avons  énumérés,  elle  en  avait  oublié  un  qui  égale  tous  les  au- 
«  tres  en  certi tude,  et  a  droit  k  la  méme  autorìté  que  tous  les  autres, 
«  savoir:  Tidée  de  la  cause.  L*immensilé  ou  T  unite  de  i*espac6,  Té- 
"«  ternìté  ou  Tuaité  du  temps,  Tunité  des  nombres,  Tunilé  de  la  per- 
«  feclion,  Fidéal  de  toule  beante,  Tinflni ,  la  substance,  Tètre  en  sd, 
«  rabsoki,€«est  une  cause  aussi,  non  pas  une  cause  relative,  contin- 
«  gente,  finie,  mais  une  cause  absolue.  Or  étant  une  cause  absolue , 
«  Tunilé,  la  substance  ne  peut  pas  ne  pas  passer  et  Tacte,  elle  ne  peut 
«  pas  ne  pas  se  développer.  Soit  dcfnné  sculement  T  étre  en  soi ,  la 
«  substance  absolue  sans  cause,  le  monde  est  impossible.  Mais  si  Tè- 
«  tre  en  soi  est  une  cause  absolue,  la  création  n'esl  pas  possible,  elle 

«  est  nécessaire,  et  le  monde  ne  peut  pas  ne  pas  ciré L' absolo 

«  n'est  pas  Yabsaliaum  quid  de  la  scolaslique:  e'  est  la  cause  absolue 
<  qui  absolument  crée,  absolument  se  manifeste ,  et  qui  en  se  deve- 
«  lopi)ant  tombe  dans  la  condì tion  de  tonte  développement ,  entre 
«  dans  la  variété,  dans  le  fini,  dans  Timparfait,  et  produit  tout  ce  qae 
«  vous  voyez  autour  de  vous  \  •  La  superiorità  e  anteriorità  della  so- 
stanza alla  causa,  accennata  nel  principio  di  questo  passo ,  potrebbe 
fare  qualche  difficoltà ,  se  T  Autore  non  fosse  sollecito  di  spianarla. 
«  Nous  avons  trouvé  que  dans  Tordre  d*acquìsition  de  nos  eonnais- 
i  sances  Tun  supposait  Tautre,  §  (si  parla  dei  due  elementi  di  sostan- 
za e  di  causa,)  •  Tun  était  inséparable  de  Tautre.  Nons  avons  trouvé 

•  en  méme  temps,  que  Tun  est  antérieur  et  supérieur  à  Tautre  dans 
K  Tessence.  Maisquoique  Titn  soit  antérieur  et  supérieur  à  Tautre , 
e  nous  avons  trouvé  qu'une  fois  qu'ils  existent ,  Tun  manquerait  de 
e  réalilé  sans  Tautre,  et  que  tous  deux  sont  nécessaires  pour  consti- 
e  tuer  la  vie  réelle  de  la  raìson.  Enfin  nous  avons  trouvé  que  Tun 

•  est  le  produit  de  Tautre,  et  que  T  un  donne  ,  il  y  a  non-seulement 
«  possìbilité,  mais  nécessité  du  second.  Ce  demier  rapport  est  le  rap- 

*  iniroé/,  à  rhisi,  de  U  phiì  ,  Uqon  I. 
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«  pori  le  plus  essenliel  de  ces  deux  éléments  '.  »  Si  tratta  dunque  di 
una  semplice  anteriorità  logica  e  non  cronoTogica-,  imperocché  come 
mai  il  secondo  elemento  potrebbe  essere  necessario  alla  realtà  del 
primo,  se  non  gli  fosse  coeteiiìo?  Quindi  è  che  nella  lezione  seguen- 
te ci  s'insegna,  che  il  primo  termine,  cioè  la  sostanza,  «  èst  cause  aus- 
«  si,  et  cause  absolue;  et  en  tant  que  cause  absolue,  il  ne  peut  pas  ne 
«  point  se  développer  dans  le  second  terme ,  savoir:  la  multiplicité , 
«  le  fini ,  le  phénomène,  le  relatif ,  1*  espace  et  le  temps^  etc.  Le  ré- 
«  sultat  de  tout  ceci  est ,  que  les  deux  termos,  ainsi  que  le  rapport 
«  de  generation  qui  tire  le  second  du  premier,  et  qui  par  conséqiient 
«  Ty  rapporte  sans  cesse,  sont  ks  trois  éléments  intégrants  de  la- 
«  raison  ^.  ■  Si  avverta  di  passata  il  vocabolo  di  generazione ,  il  qua 
le,  se  dall'ordine  ideale  sì  traduce  al  reale,  razionalmente  noto,  veste 
un  senso  eman  atistico. 

A  mano  a  mano  che  andiamo  innanzi ,  il  discorso  del  sig.  Gousin 
acquista  sempre  viemeglio  di  precisione  e  di  luce.  Egli  non  si  con- 
tenta più  di  farci  ccmoscere  la  incessila  dell'atto  creativo  per  la  con- 
nessione apodittica  dei  due  termini  della  ragione,  ma  aggiunge  che  la 
sostanza  assoluta  non  può  non  passare  alfatio^  non  può  lasciare  di  svi- 
tifarsi;  c^  la  causa  assoluta  dee  assoluiamenie  creare^  manifestarsi^ 
svolgersi^  cioè  in  modo  assoluto:  che  U  mondo  non  può  non  essere.  Ma 
in  tal  caso,  che  cos'è  la  creazione?  Questa  domanda,  odirò  meglio  ob- 
biezione, si  affaccia  naturalmente  allo  spirito  del  panteista,  e  l'illustre 
Autore  ha  dovuto  fermarvìsi  per  un  istante.  Imperocché ,  se  non  si 
trovano  sostanze  finite,  e  la  produzion  dei  fenomeni  è  necessaria  ed 
etema,  come  pub  darsi  la  creazione?  Il  sig.  Cousin  spende  molte  pa^ 
role  a  confutare  la  definizione  ordinaria  «  que  créer  c'est  tirer  du  né* 
«  ant-,  car  le  néant  est  une  chimère  et  une  contradiction  '.  »  Non  mi 
arresterò  a  controcriticare  la  sua  critica,  che  mi  par  sofistica-,  perchè 
ciò  non  monta  al  mio  presente  proposito.  Sia  pure,  che  la  definizione 
comune  sia  cattiva;  veggiamo  qual  è  la  buona ,  secondo  il  nostro  fi- 
losofo, i  Qu'est-cc  que  créer  ,  messieurs ,  non  d' après  la  méthode 
ff  hypothétique,  mais  d'après  la  méthode  que  nous  avons  suivìe,  d'a- 
«  près  cette  méthode  qui  emprunte  toujours  à  la  conaciencehumaine 

•  ce  que  plus  tard,par une  induction  supérieure,  elle  a|ipliquera  à  Tes^ 
tt  sente  divine?  »  (Si  avverta  di  passaggio,  che  il  metodo  psicologico, 
trasferito  nell'ontologia,  come  qui  si  prescrive,  diventa  assurdo,  e  riesce 
a  un  mero  sensismo,  e  in  teologia  all'antropomorfismo.)  «  Créer  est  une 

•  chose  très-peu  difficile  à  concevoir,  car  c'est  une  chose  que  nous  fai- 
«  sons  à  toutes  les  minutes  -,  en  efiet,  nous  créons  toutes  les  fois  que 

•  Inirod,  à  Vhi^t,  ée  la  phif,,  le^on  4. 

*  Wé, ,  le^on  5 .  '  Wé, ,  le^n  5. 
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K  nous  faisons  un  acte  libre...  Ainsi  causer ,  c*est  créer^  mais  ai^ec 
«  quoi?  avec  rien?  Non ,  sans  doute  ;  tout  au  contraire  avec  le  fond 
«  méme  denotre  existence,c*est-à-dire  avec  tonte  notre  force  créatri- 
«  ce,  avec  tonte  notre  liberté,  teute  no  tre  activité  volontaire,  avec  no 
«  tre  personnalité.  L'homme  ne  tire  point  du  néant  Vaclion  qu'  il  n*a 
«  pas  faite  encore,  et  qu*il  va  faìre;  il  la  tire  de  la  puissance  qu*il  a  de 
f  la  faire;  il  la  tire  de  lui-méme.  Voilà  le  type  d'une  création.  »  L'uo- 
mo nell'atto  libero  non  è  veramente  creatore,  perchè  opera  come  cau- 
sa seconda,  e  non  come  causa  prima.  L'atto  libero  è  una  vera  cret- 
zione  fenomenica;  ma  il  vanto  di  questa  creazione  non  può  attribuirsi 
all'uomo,  se  non  in  quanto  il  suo  volere  è  premosso  ad  operare  libera- 
mente dalla  Cagion  prima,  cioè  da  Dio.  Il  considerare  adunque  la  vo- 
lizione umana  come  un  tipo  esatto  della  creazione,  è  assurdo.  Né  pun- 
to più  ragionevole  è  il  chiedere  con  che  cosa  Iddio  crei  quello  che  crea; 
imperocché,  se  per  cosa  s'intende  causa ,  la  causa  è  Dìo  stesso;  saper 
cosa  s' intende  una  nuUeria^  di  cui  Tartefice  si  valga  per  fare  il  suo  la- 
voro, ogni  materia  viene  esclusa  dalla  stessa  idea  di  creazione.  Il-cbe 
appunto  si  accenna  espressamente  dalla  volgare  metafora  di  crear  ed 
mUla^  censurata  a  torto  dall'Autore.  Quando  egli  afferma^che  noi  bc- 
ciam  l'atto  libero  avec  le  fond  mème  de  notre  existenee ,  avrebbe  ag- 
giungere che  ciò  avviene,  perchè  noi  non  siamo  propriamente  creatori 
Ha  Iddio,  che  è  creatore  a  rigor  di  termini,  non  fa  nulla  di  fuori  am 
le  fond  della  sua  propria  esistenza ,  perchè  non  ha  d'uopo  di  alcuna 
materia  intrinseca  od  estrinseca  per  crear  ciò  che  vuole.  Seguitiamo. 
«  La  création  divine  est  de  la  mème  nature.  ^  Ciò  vuol  dire  che  non 
è  creazione.  «  Dieu,  s' il  est  une  cause,  peut  créer  -,  et  s' il  est  une  cau- 
«  se  absolue,  il  ne  peut  pas  ne  pas  créer.  »  Dunque  la  creazione  è  ne- 
cessaria, e  Iddio  non  è  libero.  Ma  se  la  creazione  divina  ha  la  stessa 
natura  che  la  creazione  umana ,  se  questa  è  il  tipo  di  quella  ,  e  se  la 
creazion  divina  non  è  libera,  ma  fatale,  qual  sarà  la  sorte  della  crea- 
zione umana,  e  quindi  dell'arbìtrio  nostro?  Dobbiam  fare  Iddìo  libero, 
perchè  l'uomo  crea  liberamente,  o  considerare  la  libertà  umana  come 
un'  illusoria  apparenza,  perchè  Iddio  non  è  libero?  Che  inbroglio  è  que- 
sto? E  come  districarlo?  Se  si  guarda  alle  parole,  possiam  pigliare  fra  \ 
due  partiti  quello  che  ci  toma  più  a  grado;  ma  se  si  ha  l'occhio  ai  prin- 
cipii  del  sig.  Cousin,  a  tutto  il  corpo  della  sua  dottrina,  e  alle  sue  dichia- 
razioni più  inculcate  ed  espresse,  la  seconda  sentenza  è  la  sola  plausibi- 
le. •  Dieu ,  s'il  est  une  cause ,  peut  créer  ;  et  s' il  est  une  cause  abso- 
«  lue,  il  ne  peut  pas  ne  pas  créer;  et  en  créant  l' univers  il  ne  le  tire 
«  pas  du  néant,  il  le  tire  de  lui-méme,  de  cette  puissànee  de  causalion 
«  et  de  création  dont  nousautres,  faibleshommes,  nous  possédons  une 
«  porlion ,  et  tonte  la  différence  de  notre  création  è  celle  de  Dieu  est 
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«  la  différence  géniToIe  de  Dieu  à  rhomme,  la  dìfférence  de  la  cause 
«  absolue  à  une  cause  relative.  Je  crée,  car  je  cause,  je  produis  un  ef- 

«  fet; mes  créatìons  comme  ma  force  créatrice ,  sont  relatìves, 

«  contìngentes,  bomées;  mais  enfin  ce  sont  des  créations,  et  ih  est  le 
«  type  de  la  conception  de  la  création  divine.  >  Eccoci  sempre  nel!' an- 
tropomorfismo. Come  dianzi  1*  Autore  ha  detto,  che  noi  produciam  Tat- 
to libero  avec  lefond  mème  de  nctre  existence ,  qui  afferma  dell*  uni- 
verso, che  Dio  k  tire  de  lui  mème.  Gli  emanatisti  indiani  non  parlano 
meglio.  «  Dicu  crée  donc  :  il  crée  en  vertu  de  sa  puissance  créatrice; 
«  il  tire  le  monde ,  non  du  néant,  qui  n*  est  pas ,  mais  de  lui  qui  est 
«  rexistence  absolue.  Son  caractère  éminent  étant  une  force  créatri- 
«  ce  absolue  qui  ne  peut  pas  ne  pas  passer  à  V  acte,  il  suit,  non  que  la 
«  création  est  possible ,  mais  qu'dle  est  nécessaire*,  il  suit  que  Dieu 
«  créant  sans  cesse  et  ìnfiniment ,  la  création  est  inépuisable  et  se 
«  maintient  constamment.  Il  y  a  plus  :  Dieu  crée  avec  lui-méme  ;  donc 
«  il  crée  avec  tous  les  caractères  que  nous  lui  avons  reconnus  et  qui 

•  passent  nécessairement  dans  ses  créations Voilà,  messieurs,  Tu- 
fi nivers  créé,  nécessairement  créé,  et  manifestant  celui  qui  le  crée  " .» 

Chieggo  scusa  al  lettore,  se  gli  pare  che  accumuli  troppe  citazioni; 
ma  io  mi  credo  in  debito  di  farlo,  per  ben  chiarire  T  intenzione  della 
dottrina,  che  ho  tolto  ad  esporre.  Potrei  del  resto  citare  anche  più,  se 
-volessi  ;  ma  mi  ristringo  ai  luoghi  pib  calzanti  e  definitivi.  Gli  allega* 
ti  bastano,  credo,  a  determinare  il  vero  e  genuino  significato  della  sen- 
tenza dell'  illustre  Autore  sulla  necessità  della  creazione.  Ma  egli  ha 
promesso  di  spiegarci  questa  frase  in  senso  ortodosso  ;  ed  è  ormai  tem- 
po che  porgiamo  orecchio  alla  sua  spiegazione.  Se  questa  chiosa  me- 
desima confermasse  la  nostra  chiosa,  non  ci  dovrà  increscere  di  fare 
una  piccola  giunta  al  nostro  ragionamento. 

«  Elle  ■  (cioè  la  frase  :  necessità  della  creazione)  «  ne  couvre  aucun 
«  mystère  de  fatalismo  :  elle  exprime  une  idée  qui  se  trouve  partout, 
«  dans  les  plus  saints  docteurs,  comme  dans  les  plus  grands  philoso- 
€  phes.  »  L'esordio  è  ben  promettente.  Ma  qual  è  quest'idea? Eccola. 
«  Dieu,  comme  Thomme,  n'agit  et  ne  peut  agir  que  conformément  à 
«  sa  nature,  et  sa  liberto  mème  est  relative  à  son  essence.  •  Se  queste 
parole  si  vogliono  intendere  sanamente,  esse  significano  che  Iddio  non 
può  far  nulla,  che  ripugni  a'  suoi  attributi.  Ma  fra  gT  infiniti  possibili 
contiugenti,  che  sono  conformi  a'  suoi  attributi,  senza  che  abbiano  una 
connessione  necessaria  con  essi.  Iddio  può  scegliere  quelli  che  vuole  ; 
può  creare  e  non  creare;  altrimenti  non  sarebbero  contingenti.  «  Or, 
«  en  Dieu  surtout  la  force  est  adequate  à  la  substance,  et  la  force  di- 

•  vine  est  toujours  en  acte.  »  La  virtù  divina  è  sempre  in  allo,  perchè 

'  Jntrod,  à  VhisL  de  la  phiK,  le^n  5. 
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Iddio  è  un  atto  puf  o^  secondo  la  bella  espressione  di  Aristotile  e  delle 
Scuole  che  io  ripeto  volentieri ,  senza  temere  la  schifiltà  del  secolo* 
ma  quest'atto  divino,  che  costituisce  la  divina  essenza  e  le  è  intrinse- 
co ,  non  ha  alcun  vincolo  assoluto  colla  creazione.  Quest*  atto  cola- 
mente  si  riferisce  eziandio  al  creato ,  se  Iddio  ab  etemo  ha  decretata 
la  creazione  ;  ma  Iddio ,  come  libero,  poteva  voler  creare  o  non  crea* 
re  ;  poteva  creare  in  questo  o  in  quel  niodo  ;  e  qualunque  sia  il  sdo 
decreto ,  1*  atto  interno  e  costitutivo  deUa  divina  essenza  è  uno ,  im- 
mutabile, id^itico  a  sé  stesso  :  la  diversità  non  riguarda  che  il  termi- 
ne estrinseco,  cioè  il  creare  o  il  non  creare,  il  creare  in  questa  manie- 
ra o  in  queir  altra.  Non  bisogna  confondere  Y  atto  intemo  e  divino  col 
suo  termine  esteriore.  •  Dieu  est  donc  essentielement  actif  et  créateor.* 
Ecco  la  confusione.  Iddìo  è  certo  essenzialmente  attivo  in  sé  stesso , 
ma  non  al  di  fuori,  e  perciò  non  é  ^senzialmente  creatore ,  perchè  il 
termine  dell'atto  creativo  è  estrinseco  e  non  intrinseco  alla  natura  di- 
Tina. Non  si  pub  affermare  il  contrario ,  senza  cadere  negli  assordi 
più  gravi,  senza  negar  la  contingenza  delle  cose  create,  la  libertà  divi- 
na, la  molliplicità  delle  sostanze  finite.  Dico  questo  ,  perché  se  altri 
chiamasse  questo  discorso  un'  astruseria  scolastica ,  mostrerebbe  di 
non  conoscere  i  primi  elementi  delle  scienze  razionali.  «  Il  suìt  de  li 
.«  qu'  à  moins  de  dépouiller  Dieu  de  sa  nature  et  de  ses  parfections  es- 
ci sentielles ,  il  faut  bìen  admettre  qu'une  puissance  essentieUement 
((  créatrice  n'  a  pas  pu  ne  pas  créer,  comme  une  puissance  essentiel- 
a  lement  intelligente  n'  a  pu  créer  qu'  avec  intelligence ,  comme  une 
tt  puissance  essentieUement  sage  et  bonne  n'  a  pu  créer  qu'  avec  sa- 
«  gesse  et  bonté.  Le  mot  de  necessitò  n' exprime  pas  autre  chose-D 
«  est  inconcevable  que  de  ce  mot  on  ait  voulu  tirer  et  m*  imputer  le 
«  fatalismo  universel  '.  »  Non  te  l'ho  detto ,  caro  lettore,  che  il  sig. 
Gousìn  nel  discolparsi  avrebbe  corroborata  la  nostra  accusa?  Noi  dob- 
biamo adunque  sapergli  grado  della  sua  apologia.  Imperocché  non  so- 
lamente egli  ripete  con  questa  occasione  e  conferma  ne*  termini  più 
solenni  l' errore,  di  cui  si  vorrebbe  giustificare,  ma  ci  fa  penetrar  vie 
meglio  nei  secreti  del  suo  pensiero,  e  conoscere  le  cagioni  del  suo  trar 
viamcnto^  Si  vede  chiaro  eh'  egli  pareggia  le  relazioni  di  Dio  \erso  il 
creato  a  quelle  di  esso  Dio  verso  i  suoi  attributi.  Nello  stesso  modo  che 
Iddio,  creando ,  non  può  far  nulla  che  contraddica  alle  sue  immuta- 
bili perfezioni ,  e  sia  indegno  di  lui ,  cosi  egli  non  può  astenersi  dal 
creare,  non  può  scegliere  a  suo  talento  fra  gì'  infiniti  modi  possibili 
della  creazione.  La  necessità  è  pari  dai  due  lati  ;  e  siccome  nel  prinui 
caso  è  Sómma  e  assoluta,  non  può  essere  nell'altro  men  grande,  o  più 
ripugnabile.  Tanto  é  necessario  a  Dio  il  creare  il  mondo,  e  il  crearlo  co- 

*  Fragm.  pài/,,  tom.  I,  p.  xxii. 
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me  k)  ha  creato,  quanto  gli  è  necessario  Tesser  buono  e  sapiente,  quan. 
to  gli  è  impossibile  T'alterare  le  proprie  perfezioni  o  il  distruggere  la 
propria  natura.  Insomma  il  sìg.  Gousin  di  lo  stesso  "valore  alle  attinen- 
ze estrinseche  e  intrinseche  dell*  Ente  assoluto,  e  non  ammette  alcun 
dhario  fra  il  modo,  con  cui  il  volere  divino  si  replica  sovra  sé  stesso, 
doè  sulla  divina  essenza,  e  il  modo,  con  cui  si  applii^a  ai  possibili  con- 
tkigenti,  nell'atto  di  crearli.  Ma  come  mai  il  valente  filosofo  ha  potuto 
confondere  insieme  cose  si  discrepanti?  Come  non  ba  avvisato  che  a  tal 
effetto ,  bisogna  unire  nella  stessa  categorìa  elementi  disparalissimi , 
quali  sono  la  necessità  e  la  coiitingenza,  il  relativo  eTassoluto?  Quale 
il  principio  di  uno  sbaglio  cosi  enorme  ?  La  risposta  è  facile  :  il  pan- 
teismo. Secondo  i  dogmi  del  quale  ,  essendovi  una  sostanza  unica ,  la 
distinzione  fra  le  attinenze  intrìnseche  e  estrinseche  di  Dio  non  ha  fon» 
demento  :  ogni  cosa  è  un  attributo  divino;  ogni  fenomeno  succede  in 
Dio,  e  fa  parte  integrale  della  sua  natura.  Il  Dio  de  panteisti  ha  verso 
U  mondo  i  medesimi  obblighi  che  verso  sé  stesso,  perché  il  mondo  in  so- 
stanza é  esso  Dio  ;  la  creazione  é  necessaria,  anzi  a  rigor  di  termini  è 
impossibile ,  perché  se  Iddio  creasse  il  mondo ,  sarebbe  autore  di  sé 
medesimo.  Egli  pub  al  più  generare  il  mondo  ab  etemo,  come,  secon- 
do il  dogma  cristiano,  il  Padre  genera  il  Verbo;  ma  non  può  crearlo. 
Seco  in  che  guisa  i  cavilli,  a  cui  si  appoggia  la  necessità  della  creazio, 
ne,  traggano  la  loro  forza  dal  postulato  panteistico. 

Fermiamoci  per  un  instante  a  considerare  il  processo  tenuto  dalTil- 
lustre  Autore.  Egli  rìduce  in  prima  tutte  le  sue  colpe  ad  un  piccolo  neo^ 
dee  ad  un'espressione  impropria, che  si  propone  di  spiegare. Essa  non 
cela  aleim  misi  ero  difataUsmo^  die*  egli,  e  una  prova  si  é ,  che  T  idea  e- 
spressa  si  trova  ne*  filosofi  più  grandi ,  e  ne' più  santi  dottori.  Or  qual  è 
questa  idea?  Che  Iddio  è  tanto  necessitato  a  creare,  quanto  ad  esser  buo- 
no e  sapiente;  che  il  mondo  é  necessario  né  più  né  meno  delle  perfezioni  e 
dèlT  essenza  divina.  Stabilita  questa  bagattella,  che,  come  ciascun  ve- 
de,  è  T  opinione  dei  filosofi  più  grandi  e  dei  più  santi  dottori^  egli  ag- 
giunge :  la  parola  necessità  non  significa  altra  cosa.  Sapevamcelo.  Il  est 
ineoncevable  qve  de  ce  mot  on  ait  voulu  tirer  et  m*  imputer  le  fatalistne 
fmiversel.  Ma  che  cos'  é  il  fatalismo  universale  se  non  é  cotesto  ?  Si  può 
egli  far  una  professione  di  fatalismo  più  schietta,  più  precisa,  più  ri- 
gorosa dì  quella  che  vien  fatta  dall*  Autore  ivi  medesimo ,  dove  v  uol 
provare  che  non  é  fatalista?  Forse  l'avere  il  sig.  Gousin  per  fatali- 
sta ,  quando  egli  si  dichiara  per  tale  anche  dove  vuol  mostrare  i 
contrario  ,  é  più  ineoncevable  ,  che  il  vedere  questo  filosofo  fare  a  fi- 
danza cosi  largamente  colla  indulgenza  ,  o  vogliam  dire,  colla  sem- 
plicità dei  lettori  ? 

Ma  il  nostro  Autore  s*  infiamma  e  mette  mano  all'eloquenza  ;  quasi 
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che  ìe  agore  rettoriche  potessero  prevalere  contro  Y  evidenza  dèUe  n- 
gìoni.  c(  Quoii»  esclama  egli,  «  parcequejerapporter  action  de  Diea 
ce  à  sa  substance  mème,  je  considère  cette  action  cooime  aveugleet 
«  fatale  1  »  No,  signor  Gousin,  ninno  è  si  sciocco  da  negarvi  che  Yazi(L 
ne  di  Dio  si  riferisca  alla  sostanza  divina,  in  quanto  questa  sostanza  è 
la  causa  prima  liberamente  creatrice.  Ma  ogni  buon  filosofo  vi  nega 
che  Fazione  di  Dio  si  riferisca  alln  sostanza^  se  considerate  questa  re- 
lazione, come  una  emanazion  necessaria  dell*  effetto  dalla  cagione,  se 
ammettete  una  sostanza  unica,  se  fate  il  termine  dell*  azione  identico 
air  azione  stessa,  se  impugnate  la  sostanzialità  propria  delle  cose  crea- 
te, se  asserite  che  queste  siano  meri  fenomeni  retti  dalla  sostanza  as- 
soluta. Ora  che  tal  sia  la  vostra  dottrina,  risulta  apertamente  dal  dir 
corso  fatto  finora.  •  Quoi ,  il  y  a  de  T  impiété  k  mettre  un  attrìbot  de 
«  Dìeu,  la  liberté,  en  harmonìe  avec  tous  ses  autres  atlrìbuts  et  avec 
«  la  nature  divine  elle-méme  !  )»  Qui  non  si  tratta  dì  accordare  là  VÌMr- 
tà  divina  colle  altre  perfezioni  di  Dio  e  colla  sua  natura ,  ma  di  vede- 
re, se  Iddio  è  libero,  secondo  i  vostri  prìncipii.  Ciò  che  vi  si  imputa, 
non  è  già  dì  dare  a  Dio  una  libertà  buona  e  sapiente,  che  sarebbe  em- 
pietà il  negare,  ma  di  torglì  ogni  libertà.  Secondo  la  filosofìa  ortodos- 
sa. Iddio  è  lìbero,  senza  detrimento  delle  altre  sue  perfezioni,  pendiè 
il  creare  e  il  non  creare ,  il  prescegliere  questo  o  quello  fra  gl*infÌDÌti 
ordini  possibili,  (notate  bene  che  non  dico  fra  i  disordini ,)  è  ugual- 
mente degno  della  sua  bontà  e  della  sua  sapienza.  Secondo  voi  all'in- 
contro. Iddio  è  essenzialmente  creatore ,  e  non  pub  sovrassedere  dalla 
creazione  più  di  quello  che  possa  mutare  la  propria  essenza;  secondo 
voi ,  ciò  che  Iddio  fa  è  così  necessariamente  connesso  colla  natma 
de'  suoi  attributi ,  che  non  potrebbe  fare  il  contrario.  Or  come,  a  tal 
ragguaglio.  Iddio  pub  esser  libero?  E  con  qual  diritto  potete  vantarri 
di  mettere  in  armonia  la  libertà  cogli  altri  attributi  e  colla  natura  divina^ 
se  al  parere  vostro  la  libertà  divina  è  una  chimera?  a  Quoi ,  la  piélé 
«  et  l'orthodoxie  consistentà  soumettre  tous  les  attributs  de  Dìeu  àun 
ic  Seul,  de  sorte  que  partout  ob  lesgrands  maitresont  écrit:  les  lois  élo- 
tt  nelles  de  la  justice  divine,  il  faudra  mettre:  Ics  décrets  arbitraires 
(c  de  Dìeu  ;  partout  où  ils  ent  écrit  :  il  convenait  à  la  nature  de  Dìeu, 
«  à  sa  sagesse,  à  sa  bonté,  etc. ,  d' agir  de  telle  ou  telle  manière,  il  CuF 
tt  dra  mettre  que  cela  ne  convenait  ni  ne  dìsconvenait  à  sa  natnre, 
«  mais  qu*  il  luì  a  più  arbitrairement  de  faire  ainsì  !  G*  est  la  doctrina 
a  de  Hobbes  sur  la  législatiou  humaìne  transportée  à  la  l'^gislation 
tt  divine.  II  y  a  plus  de  deux  mille  ans,  Platon  foudroyait  déjà  cette 
c(  doctrine  et  la  poussait  dans  T  EMiyphron  aux  absurdités  les  plus 
(c  impies.  Saint  Thomas  la  combattit,  dès  qu*  elle  reparul  dans  VEct- 
(1  rope  chrétienne,  et  on  pouvait  croire  qu  elle  avait  péri  sous  les  con- 
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«  Bégnences  qn^eti  a^^ait  ììré^  r  intrèpide  logique  d'^Okkam'.  n  Sia 
detto  con  vostra  sopportàiionéVsig  Gousìn,  voi  uscite  del  seminato,  o 
d  scambiate  le  carte  in  ifìcmo.  Voi  confondete  insieme  tre  quistioni 
dìflerentissime,  e  d^x)  averK  confuse,  applicate  ad  una  di  esse  le  ra  « 
gloni,  che  non  sono  plausiUli  se  non  rispetto  alle  due  altre.  Quando 
8i  discorre  deUa  libertài»  divina,  si  possono  domandare  tre  cose.  1®  Se 
Iddio  sia  liberò  in  ciò  clie  concerne  la  sua  natura  e  i  suoi  attributi  ; 
doè  se  possa  alterare  la  propria  essenza,  o  detrarre  comecchessia  alle 
proprie  perfezioni?  2^  Se  Iddio  sia  libero  riguardo  alle  essenze  eteme 
delle  cose,  e  possa  mutarle  da  quel  che  sono  in  sé  medesime*,  e  quin- 
di se  possa  alterare  le 'verità  matematiche,  morali,  metafisiche,  e  por- 
re le  cose  esistenti  in  contraddizione  colle  possibili?  5^  Se  Iddio  sia  li- 
bero rispetto  alle  cose  contingenti,  cioè  se  possa  crearle  e  non  crear- 
le a  suo  talento,  se  possa  scegliere  a  suo  arbitrio  gli  efietti  della  crea- 
zione, quando  essi  non  contraddicano  alle  essenze  eteme  ddle  cose , 
né  alla  divina  natura,  né  ai  divini  attributi?  Di  questi  tre  punti  il  so- 
lo che  sia  in  controversia  fra  i  cattolici  e  il  sig.  Cousin,  si  è  l'ultimo^ 
poiché  riguardo  agli  altri  due  siamo  d' accordo.  Or  che  dice  il  sig. 
Cousin  intomo  al  terzo  punto?  Che  Iddio  non  é  più  libero  di  Creare 
o  non  creare,  e  di  determinare  gli  effetti  della  sua  creazione,  che  di 
mutare  le  essenze  eteme  e  sé  stesso.  Qual  é  Y  obbiezione  fatta  dai 
cattolici  a  questa  dottrina  ?  Che  per  essa  si  nega  afEsLtto  la  liberti  di- 
'vìna ,  e  s*  introduce  un  fatalismo  divino ,  che  dee  .riuscire  al  fata- 
lismo universale.  11  sig.  Cousin  s' indegna  di  questa  accusa,  e  si  ac- 
cìnge a  rispondervi.  Ma  in  che  modo  ?  Forse  provando  che  si  son  ma- 
le interpretate  le  sue  parole ,  e  eh'  egli  ammette  l' arbitrio  divino 
nell'ordine  delle  cose  contingenti  ?  Non  già  -,  ma  accusando  i  suoi 
oppositori  di  esagerare  la  libertà  dì  Dio  e  di  estenderla  dalle  cose 
contingenti  alle  cose  necessarie.  Vedi  che  bel  modo  di  raziocinare  é 
cotesto  !  In  vece  di  difendersi ,  come  reo  ,  Y  illustre  filosofo  si  fa  at- 
tore \  e  di  che  sorta  !  I  Cattolici  lo  incolpano  di  fare  la  creazion  ne- 
cessaria, ed  egli  risponde  loro  dicendo ,  che  questa  é  una  calunnia, 
perché  wie  puissance  esserUiellement  créaince  iCapaspu  ne  pas  créer. 
[  Cattolici  lo  accusano  di  tórre  a  Dio  la  libertà  negli  ordini  contingen- 
ti; ed  egli  risponde  ciò  essere  falsissimo,  perché  i  suoi  avversarli  esten* 
dono  la  libertà  divina  agli  ordini  necessaria  E  ancorché  ciò  fosse  ve- 
ro, e  altri  errasse  su  questo  punto,  sarebbe  forse  men  certo  che  il  sig« 
Cousin,  negando  a  Dio  rarbìlrìo  nelle  cose  contingenti,  annulla  afEait- 
to  la  libertà  divina?  Ma  qual  é  il  critico  ortodosso  del  sig.  Cciusin,  che 
professi  la  dotlijna  dell*  Hobbes,  la  dottrina  condannata  e  combattuta 
da  Platone  e  da  san  Tommaso?  Che  affermi  la  libertà  di  Dio  consiste^ 

'  Fngm.  phil.i  ton.  I,  p.  nu»  xzin. 
Gioii RTi,  Introduzione.  Voi.  IV.  SI 


162  GONSIDEttÀZiENl 

re  nel  poter  alterare  le  proprie  perfezioni  o  le  (assenze  eterne  delle  co- 
se, neUcsercitare  sulle  cose  contìngenti  il ^o  potere  in  modo  rìpi- 
gnante  a  esse  essenze,  e  ad  esse  pérfczionfdivine?  Tanto  è  lungi  che 
i  difensori  della  liberta  divina  ed  iimaftì  possano  abbracciare  ma 
dottrina  cosi  detestabile,  ch^essa  è  anzi  Affatto  contraria  a  quella  che 
professano.  Imperocché  giova  il  notare  òfie  UHobbes^  lo  Spinoza,  e 
tutti  gli  altri  sofisti,  cbe  impugnai*ono  rimmutabilitè,  del  vero  mora- 
le, furono  fatalisti.  E  il  sig.  Cousin^  cbe  è  pantàsta  e  fatalista,  àmt' 
no  per  rispetto  a  Dio,  dovrebbe  pur  essere  immoralista  y  se  fosse  coe- 
rente ai  prìncipii  del  suo  sistema.  Ma  mi  affretto  di  soggiungere,  cbe 
egli  su  questo  punto  ripudia  espressamente  le  conseguenze  della  sm 
teorica;  e  che  il  retto  senso  e  Findole  generosa  dolFuomo  è  in  lui  pia 
forte,  che  la  logica  del  filosofo.  Secondo  la  quale,  è  impossibile  il  con- 
ciliare la  moralità  col  panteismo*,  imperocché  se  la  sostanzialità 
dei  fenomeni  è  la  slessa  sostanza  divina,  il  male  si  dee  riferire  a  Dio , 
come  a  suo  principio:  e  in  tal  caso  non  v*ha  più  alcun  divario  assolo- 
to  fra  il  bene  e  il  male,  e  tutto  ciò  che  succede ,  1*  ingiustizia  come  b 
giustizia,  essendo  opera  divina,  è  assolutamente  b^e;  dottrina,  cìieè 
appuflto  quella  di  Benedetto  Spinoza.  Ali*  incontro  chi  ammette  la  li- 
bertà è  costretto  di  riconoscere  una  legge  morale  immutabile;  perchè 
Tarbitrìo  suppone  apoditticamente  una  regola  etema ,  che  ne  circo- 
scriva l'esercizio.  Per  l'arbitrio  divino,  come  per  Fumano,  questa  r^ 
g(Aa  è  lo  stesso  Dio  ;  cioè  la  perfezione  della  sua  natura ,  e  ddla  soè 
mente,  che  comprende  le  essenze  eternee  incommutabili  delle  cose.  Se 
però  Iddio  potesse  contrastare  a  questo  doppio  ordine,  non  che  esser 
libero,  lascerebbe. d'esser  Dio  e  distruggerebbe  sé  stesso.  Insomma, 
chi  ammette  la  libertà  nel  giro  delle  cose  contingenti,  non  può  allar- 
garla alle  necessarie  ;  essendo  V  immutabilità  di  queste  la  base  della 
contingenza  di  quelle,  e  deirarbitrio  che  su  di  esse  si  esercita. 

«  Mais  allons  à  la  racine  du  mal,  à  savoir,  une  théorìe  incomplète 
«  et  vicieuse  de  la  liberté.  G'est  ici  qu'éclate  la  puissance  de  la  psycho- 
«  logie.  Toute  erreur  psychologique  entraine  avec  elle  les  plus  graves 
«  erreurs,  et  pour  s'étre  trompé  sur  la  liberté  de  l'homme,  on  se  trom- 
«(  pe  ensuite  presque  nécessairement  sur  la  liberté  de  Dieu.  »  L'erro- 
re in  psicologia  può  nuocere  all'ontologia-,  perchè  tutte  le  verità  lega- 
no insieme.  Non  se  ne  dee  però  inferire,  che  la  verità  psicologica  ba- 
sti a  conoscere  l'ontologica;  e  che  il  psicologismo  non  sia  intrinseci- 
mente  vizioso.  Troppo  spesso  le  induzioni  psicologiche  hanno  viòalo 
l'ontologìa,  e  il  solo  sig.  Cousin,  che  è  un  difensore  cod  ardente  del 
psicologismo,  potrebbe  somministrarcene  più  di  un  esempio.  Iiaqa^ 
sto  punto  di  filosofia  è  estrinseco  al  tema  diretto  di  queste  considera- 
zioni. «  Je  crois  avoir  prouvé  ailleurs,  sana  vaine  subtilité ,  qu'il  7  a 
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«  une  dislinction  reale  entre  le  libre  arbitre  et  la  liberté.  Le  libre  ar- 
a  bilre,  c*esl  la  volonté.avec  l' appareil  de  ì^  délibération  entre  des 
«  partis  divers  et  sous  dette  conditìon  suprème  que,  lorsqu'à  la  suite 
«  de  la  délibération  on^se  résout*à  vouloìr  ceci  pu  celadon  a  l'immé- 
«  diate  conscience  d*avoir  pu  et  de  pouvoir  eocore  vouloìr  le  contrai- 
«  re.  G'est  dans  la  voloiué  et  dàns  le  cortége  des  pliénom^nes  qui  Ten- 
«  vironnent  qye  paralt  plus  énergiquement  la  liberté,  mais  elle  n*  y 
«  est  point  épuìsée.  Il  est  de  rares  et  sublimes  moments  où  la  lìberlé 
«  est  d'autant  plus  grande,  qu'elle  parali  moìns  aux  yeux  d' une  ob- 
«  senration  superficielle.  J  ai  cìté  souvent  l'exemple  ded'Assas.  D'Assas 
«  n'a  pas  deliberei  et  pour  cela  d'Assas  était-il  moins  libre,  ci  n'a-t-il 
«  pas  agi  avec  une  enlière  liberté?  I^e  saint  qui,  après  le  long  et  dou- 
«  loureux  exercice  de  la  \erlu,  en  est  airivé  à  pratiquer  comme  par 
«  nature  les  actes  de  renoncemcnt  à  soi-méme  qui  rcpugnent  le  plus 
JK  à  la  fa3)lesse  humaine;  le  sainl,  pour  élre  sorti  des  contradictions 
«  et  des  angoisses  de  celle  forme  de  la  liberté  qu'on  appelle  la  \olon- 
»  té,  esl-ìl  dono  tombe  àu-dcssous,  au  lieu  de  s*étrc  élcvé  au-dessus , 
«  et  n*est-il  plus  qu*un  inslrument  passit'ct  aveugle  de  la  grik^,  com- 
«  me  Font  \oulu  mal  à  propos  ,  par  une  interprétion  exccssive  de  la 
«  doctrine  augustinienne,  et  Lutlier  et  Calvin?  Non,  il  reste  libre  en- 
<c  core;  et  loin  de  s'élre  é\'anouie,  sa  liberlé  en  s  epurant  s*est  élevée 
«  et  agrandie  -,  de  la  forme  humaine  de  la  volente,  elle  a  passe  k  la 
«  fcsrme  presque  divine  de  la  spontanéité;  I^a  sponlanéitó  est  essen- 
«  tìdlement  libre,  bien  qu*elle  ne  soit  accompagnée  d  aucunc  d  libé- 
m  ration,  et  que'souvcnt  dans  le  rapide  élan  de  son  action  inspìrée 
«  die  s*échappe  k  elle-méme,  et  laisse  k  peine  une  trace  dans  les  prò- 
«  fondeurs  de  la  conscience.  »  Non  sarebbe  difficile  il  provaie  (he 
questa  distinzione  fra  la  libertà  spontanea  e  riflessa  è  fondata  in  aria; 
che  la  libertà  umana  è  sempre  niOessa,  e  quindi  preceduta  da  delibe- 
razione-, che  se  talvolta  pare  il  contrario,  ciò  succede,  perchè  la  deli- 
berazione è  così  pronta  e  istantanea,  che  l'uomo  non  se  ne  ricorda  ; 
che  la  deliberazione  è  differente  dall*  esitazione  e  dalla  pugna ,  e  che 
runa  pub  stare  senza  Taltra-,  che  il  santo,  di  cui  ivi  si  parla ,  opera 
tuttavia  deliberatamente ,  benché  non  abbia  più  da  combattere ,  se- 
condo ripotesi ,  contro  le  cattive  inclinazioni  *,  che  inflne  Y  attività 
spontanea ,  se  non  importa  alcuna  deliberazione ,  dee  rimuovere  e- 
ziandio  la  cognizione  di  poter  fare  il  contrario  di  quello  che  si  fa,  e 
quindi  escludere  Tarbitrio ,  per  cui  1*  uomo  ò  immune  non  pure  da 
coazione  e  da  violenza ,  ma  da  ogni  necessità  intrinseca  al  proprio 
animo.  Siccome  fiero  il  dimostrare  tutti  questi  capi  vorrebbe  un  lun- 
go discorso,  né  si  ricerca  al  mio  proposilo,  me  ne  passerò;  e  suppo- 
nendo che  la  distinzione  sia  vera,  veggiamo  il  costrutto  che  TAutore 
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ne  cava  per  salvare  la  lìpertà  divina.  «  TiranspcHFtQns  oette  eiade 
«  psychologie  dans  la  tt^icée^£tjious  rec<^oaitrohs  sans  hypotbè- 
«  se,  que  la  spontanéité  ^t  aussi  k  f^rme  eminente  de  la  liberiéde 
K  Dieu.  »  Allorché  la  psicologia  del  sig..Cousii)  fosse  esatta,  che  non 
è,  non  si  potnebbe  trasferire  neirontol^giad^ina^  perchè  tra  le  facol- 
tà dèlVuomcAl  le  perfezioni  divine  pub.correre  qualc^  analogia,  ma 
non  mai  una  perfetta  similitudine.  Se  si  discorre  altdmenti,  si* cade 
neirantropomorflsmo.  Il  concetto  che  noi  possilo  foignarci  della  li- 
bertà di  Dio  è  negativo  e  non  positivo,  generico  e  non  ispecifico-,  la- 
onde non  si  può  trasportare  in  esso  la  forma  speciale  della  libertà 
umana,  qualunque  siano  gli  stati  che  si  vogliano^ n  essa  supporre. 
«  Oui,  certes,  Dieu  est  libre^  car ,  entro  autres  preuves ,  il  serait  ab- 
«  surde  quii  7  eùt  moins  dans  la  cause  première  què  dans  un  deses 
«  effets,  l'humanité',  Dieu  est  libre,  mais  non  de  cette  liberté  relative 
«  à  notre  doublé  nature,  et  faite  pour  lutter  contro  la  passion  et  Ter- 
a  reur  et  engendrer  péniblement  la  vertu  et  notre  science  imparfiù- 
K  te-,  il  est  libre  d'une  liberté  relative  à  sa  divine  nature,  c'est-à-diie 
«  illimitée,  infinie,  ne  connaissant  aucun  obstacle.  »  Io  vo  più  innan- 
zi del  sig.  Gousìn ,  e  non  rimuovo  solamente  da  Dio  quella  libertà 
che  è  accompagnata  dalla  sospensione  fra  il  bene  e  il  male,  dal  con- 
flitto fra  la  ragione  e  il  senso ,  e  simili  imperfezioni  -,  ma  ogni  qua- 
lunque deliberazione  *,  poiché  sarei  impacciatp  a  conciliare  il  meno- 
mo atto  deliberativo  colla  perfezione  assoluta  della  divina  natura,  e 
il  menomo  discorso  colla  immanenza  della  sua  eternità.  Non  pertan- 
to io  non  dico  che  la  essenza  della  libertà  divina  consista  semplice- 
mente nell'essere  illimitata^  e  priva  di  ogni  ostacolo;  imperocché  que- 
ste due  cose  non  compongono  ancora  Tarbitrio,  che  importa  Tesen- 
zìone  non  solo  da  ogni  limite  ed  ostacolo,  ma  da  ogni  fatalità  intrìn- 
seca alla  natura  dell'ente  che  lo  possiede,  a  La  spontanéité  la  plus 
«  pure  dans  rhonune ,  ce  que  le  christianisme  appelle  la  liberté  des 
«  enfant  de  Dieu,  n'est  encore  qu'une  ombre  de  la  liberté  de  leur  pè- 
K  re.  Entro  le  juste  et  Tinjuste,  entre  le  bien  et  le  mal,  entre  la  raison 
«  et  son  contraire ,  Dieu  ne  peut  délibérer ,  ni  par  conséquent  vou- 
ft  loir  à  notre  manière.  Con^oilron  en  etfet  qu'il  ait  pu  prendre  ce  que 
«  nous  appellcrons  le  mauvais  parti?  Getto  supposi  lion  seule  est  im- 
«  pie  '.  »  Bisognerebbe  esser  pio  e  savio  come  Alfonso  decimo ,  pa 
dire  che  Iddio  è  libero,  perché  può  scegliere  fra  il  giusto  e  Pingiasto, 
fra  il  bene  e  il  male^  fra  la  ragione  e  il  suo  contrario^  e  appigliarsi  al 
partito  peggiore.  Ma  tutto  questo  discorso  mostra  ,  in  che  non  può 
consistere  la  libertà  divina^  non  dichiara,  se  essa  abbia  luogo,  se  tro- 
vi materia,  in  cui  esercitarsi.  Mostra  che  Dio  non  può  avere  una  li- 

•  Fragm.,  pàti.,  tom.  I,  p.  xi  11,  xxiv.xxv,  k?i. 
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berta  difettoosft*,  ma  non  decide,  se  una  libertà  perfettaconvenga  al- 
ia ^vina  natura.  Per  ben  comprendere  quai  sia  la  mente  deirillustre 
Autore  su  questo  proposito,  ci  è  d'uopo  ricorrere  a  quei  luoghi,  do- 
^e  espone  la  teorica  della  libertà  umana ,  e  segnatamente  di  quella 
sua  forma,  ch'egli  chiama  spontanea ,  la  quale  essendo  al  parer  suo 
una  copia  della  libertà  divina  ,  potrà  darci  un  concetto  sufficiente 
di  essa. 

L'Autore  descrive  in  vani  luoghi  delle  sue  opere  il  divario  che  cor- 
re fra  l'attività  spontanea  e  l'attivila  riflessa  dello  spirito  umano:  que- 
sto è  uno  dei  punti  prediletti  della  sua  teorica,  al  qual  ricorre  a  ogni 
poco,  fermandovisi  con  un^i  certa  compiacenza.  Egli  è  vero  che  1*  es- 
posizione che  ne  fa  non  è  sempre  la  stessa,  e  che  ci  si  trovano  dif- 
ferenze notabili-,  ma  se  ben  si  guarda,  esse  si  possono  conciliare ,  e 
non  è  difficile  il  farlo,  conferendo  questo  punto  speciale  coi  principii 
generici  della  dottrina ,  a  cui  appartiene.  Per  evitare  una  soverchia 
lunghezza  io  mi  ristringerò  a  citare  due  soli  di  tali  luoghi,  scegliendo 
quelli  che  mi  paiono  più  precisi  e  più  acconci  a  farci  penetrare 
nella  mente  deirillustre  scrittore. 

«  Le  premier  acte  réfléchi  n'  est  pas  le  fait  primitif. La  réfle- 

(c  xion  ou  la  liberté  est  sans  doute  le  plus  haut  degré  de  la  vie  intel- 
«  lectuelle;  la  libre  réflexion  constìtue  seule  notre  véritable  existence 
«  personnelle  -,  ce  n'  est  que  par  la  libre  réflexion  que  nous  nous  ap- 
ic  partenons  à  nous-mémes ,  car  e'  est  par  elle  seule  que  nous  nous 
«  posons  nous-mémes^  mais  avant  de  nous  poser  ,  nous  nous  trou- 
«  vons',  avant  de  vouloìr  apercevoir,  nous  apercevons  ;  avant  d' agir 
«  Hbrement,  nous  agissons  spontanénnent.  L'action  libre  suppose  la 
fc  connaissance  plus  ou  moins  nette  du  résultat  qu'on  veul  obtenir. 
«  Dans  ce  cas  la  liberté  ne  peut  élrc  le  fait  primitif.  I^e  mot  liberté 
m  peut  se  prendre  dans  deux  scns  différents.  Un  acte  libre  peut  se 
«  dire  de  celui  qu'  un  étre  produil  parce  qu  il  a  voulu  le  produire  ; 
«  parce  que  se  le  repiésentaiit  d*abord,  sachant  par  exp  rience  qu'il 
«  peut  le  produire  ,  il  lui  a  più  vouloir  exercer  ,  relativement  à  cet 
ce  acte  concu  d' avance  ,  la  puissance  productive  dont  il  se  sait  doué. 
«  Telle  est  la  liberté  proprement  dite  ou  la  volonlé.  Un  élre  est  encore 
«  appelé  libre,  lorsque  le  principe  de  ses  actes  est  en  lui-méme  ,  et 
«  non  dans  un  autre  étre,  lorsque  l'acte  qu  il  produil  est  le  develop- 
«  pement  d*  une  force  qui  lui  apparlient,  el  qui  n'  agii  quo  par  ses 
«  propres  lois.  Par  exemple,  lorsqu'une  force  extérieure  pousse  mon 
«  bras  à  mon  insù  ou  malgré  moi,  ce  mouvement  de  mon  bras  ne 
tt  m'appartieni  pas  -,  et  si  Ton  veut  appeller  ce  mouvement  un  acte, 
((  ce  n'est  poìnt  un  acte  libre  dans  aucun  sens*,le  mouvement  de  mon 
f(  bras  tombe  alors  sous  les  lois  de  la  mécanique  extérieure:  ce  n'est 
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(1  point  par  mes  pi'opres  lois  ìndividuelles  que  j*agis,  ce  n  est  pas  moi 
c(  qui  agis,  e  est  V  univers  qui  agit  par  moi.  Mais  lorsqu*  à  l' oocasioii 
ce  d'une  affection  organique,  Fesprit  eutre  d'abord  en  exercice  par  soa 
«  energie  native,  et  produit  un  acte  quelconque,  je  puis  dire  que  l'es- 
«  prìt  est  libre  en  tant  que  Tafifection  organique  est  roccasion  extArìea- 
«  re  et  non  le  principe  de  son  action,dont  la  raison  est  la  puissaoce  na- 
<t  turelle  de  Tesprit.  G  est  dans  ce  sens  et  non  dans  Tautre  que  toute 
<c  action  de  Tesprit  peut  étre  appelée  libre  -,  mais  si ,  confondant  les 
«  deux  sens  du  mot  liberté,  confondant  deux  faits  très-distincts,  <m 
a  soutient  que  l'esprit  est  touiours  libre  de  la  liberté  réfléchie,  la  ri- 
«  flexion  supposant  nécessairement  une  opération  antérìeure,  il  faul 
(c  accorder  que  cette  opération  est  réfléchie  ou  qu*  elle  ne  Y  est  pas; 
«  si  elle  ne  Test  pas,  voilà  Tacte  non  réfléchi  que  Fon  veut  éviter  ;  et 
«  si  elle  est  réfléchie,  elle  en  presuppose  une  autre,  laquelle,  si  on  la 
a  suppose  réfléchie,  en  suppose  encore  une  autre  toujours  réfléchie; 
«  et  nous  voiik  dans  un  cercle  insoluble  \  » 

Su  questo  passo  io  ragiono  così  :  se  Y  attività  riflessa  è  la  sola^  dà 
costituisce  la  nostra  vera  esistenza  personale  ^  se  è  la  sola  ,  per  cui  mi 
qppartengÀiamo  a  noi  stessi;  se  è  la  sola ,  che  possegga  la  conoscenza 
più  0  meno  schietta  del  risultalo  che  si  vuoi,  ottenere;  se  tutte  queste  con- 
dizioni dell'  attività  riflessa  non  sì  possono  in  alcun  modo  trovare 
nella  spontanea,  che  la  precede  ;  se  l' attività  spontanea  si  pub  solo 
dir  libera,  in  quanto  é  lo  mluppo  di  una  forza  che  le  appartiene  e  o- 
pera  in  virtù  delle  proprie  leggi;  né  segue  che  Fattività  spontanea  non 
è  libera  nel  senso  volgare  della  parola;  ovvero  eh'  ella  è  unicamente 
libera  a  coactione^  come  parlano  le  Scuole,  e]non  a  necessitate.  Percià, 
se  FAutore  le  dà  tuttavia  il  nome  di  libera ,  Io  fa  per  indicare  che  il 
fato  determinativo  di  essa  procede  dalla  forza  medesima,  in  cui  F  at- 
tività risiede,  e  non  da  cagione  estrinseca,  che  la  costringa  o  neces- 
siti in  modo  veruno.  Questo  senso  ,  che  il  sig.  Gousin  dà  alla  parola 
libertà,  non  dee  uscir  di  mente  al  lettore.  Ora  applicando  questa  idea 
della  libertà  spontanea  dell'uomo  alFEnte  assoluto,  che  ne  consegui- 
ta? Che  Iddio  è  governato  inesorabilmente  in  tutte  le  sue  operazioni 
dalla  necessità  della  propiia  natura ,  e  che  egli  non  è  pur  dotato  di 
una  personalità  reale.  Tal  è  adunque  la  libei*tà  che  F  illustre  Autore 
concede  alla  divina  natura;  libertà  identica  a  quella  che  anche  lo  Spi> 
noza  largiva  al  suo  Dio.  Questa  dottrina  è  veramente  spaventevole  ; 
ma  non  si  può  negare  ch'ella  non  consuoni  a  capello  coi  canoni  del 
panteismo. 

Il  secondo  passo  che  ho  promesso  di  riferire  è  ancor  più  calzante , 
e  contiene  le  stesse  idee,  ma  più  particolarizzate:  «Gcmcevoir  un  bui: 

»  Fragm.  phil.,  toD.  1,  p.  359.  360,  361. 
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«  délìbérer  emporte  Fidée  de  réflexion.  La  réflexion  est  donc  la  con- 
«  diiion  de  tout  acle  volonlaire,  si  tout  acte  volontaire  suppose  une 

«  prédétermination  de  son  objet  et  une  délibération Mais  une 

«  opération  réfléchie  peut-elle  ètra  une  opération  primitive?  Youloir 
«  c*est ,  sachant  qu*on  peut  se  résoudre  et  agir ,  délìbérer  si  on  se 
«  résoudra,  si  on  agira  de  telle  ou  telle  manière,  et  choisir  en  faveur 
«  de  r  une  ou  de  V  autre.  Le  résultat  de  ce  choix ,  de  cotte  décision 
«  précédée  de  délibération  et  de  prédétermination  est  la  volition,  ef- 
«L  fet  immédiat  de  Tactivité  personnellc^  mais  pour  se  résoudre  et  a- 
«  gir  ainsi,  il  fallait  savoir  qu'on  pouvait  se  résoudre  et  agir,  il  fallait 
«  antérieurement  s' étre  résolu,  avo'ur  agi  autrem^t ,  sans  délibéra- 
«  tion,  ni  prédétermination,  c'est-à-dire,  sans  réflexion.  L*  opération 
«  antérieure  à  la  réflexion  est  la  spontanéité.  G*est  un  fait  que  méme 
«  aujourd*hui  nous  agissc^s  souvent  sans  avoir  deliberò,  et  que  la  per- 
«  ception  rationnelle  nous  découvrant  spontanément  1*  acte  à  faìre , 
«  r  activité  personnelle  entre  aussi  spontanément  en  exercice,  et  se 
«  résout  d*abord ,  non  par  une  impulsion  étrangère ,  mais  par  une 
«  sorte  d'inspiration  immediate,  supérieure  ii  la  réflexion  et  souvent 
«  meilleure  qu'elle.  Le  qu'ilniouriU!  du  vieil  Horace ,  le  d  moi^  A^ 
«  vergne!  du  brave  d*Assas ,  ne  sont  pas  des  élans  aveugles ,  et  par 
«  conséquent  dépourvus  de  moralìté*,  mais  ce  n*est  pas  non  plus  au 
«  raisonnement  et  à  la  réflexion  que  Fbéroisme  les  emprunte.  Le 
«  phénomène  de  Tactivité  spontanee  est  donc  tout  aussi  réel  quece- 
«  lui  de  Tactivité  volontaire  ^  )»  L'attività  riflessa  è  dunque  quella 
che  concepisce  uno  scopo^  predetermina  il  suo  oggetto^  opera  volontà- 
riamente^  ha  la  coscienza  di  potersi  risolvere ,  delibera  ed  elegge.  Tut- 
te queste  doti  sono  proprie  delVattività  riflessa  o  volontaria,  e  si  deb- 
bono perciò  rimuovere  dalla  spontanea,  conforme  alla  sentenza  es- 
pressa nel  passo  dianzi  allegato. 

Discorse  alcune  cose,  che  non  c*importano ,  suir  oscurità  propria 
deiratto  spontaneo,  VAutorécosl  prosegue:  a  La  réflexion  en  princi- 
<c  pe  et  en  fait  suppose  et  suit  la  spontanéité;  mais  comme  il  ne  peut 
«  y  avoir  rien  de  plus  dans  le  réflexif  que  dans  le  spentane ,  tout  ce 
«  que  nous  avons  dit  de  Tun  s'appìique  à  l'autre,  et  quoique  la  spon- 
«  tanéité  ne  soit  accompaghée  ni  de  prédétermination  ni  de  délibé- 
n  ration ,  elle  n'est  pas  moins  comme  la  volente  une  puissancc  réel- 
«  le  d'  actionf  et  par  conséquent  une  cause  productrice  et  par  consé- 
<c  quent  personnelle.  La  spontanéité  contient  don'c  tout  ce  que  con- 
ce tient  la  volente ,  et  elle  le  contient  antérieurement  à  elle ,  sous 
«  une  forme  moins  déterminée ,  mais  plus  pure ,  ce  qui  éléve  en- 
ee core  la  source  immediate  de  la  causalité  et  du  moi.  »  Sé  raggua- 

"  Fragm,  phil.,  lom.  I,  p.  66,  67. 
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gliamo  qnesle  parole  coU*altro  squarcio  dei  Frammenti  già  riferito  « 
ci  troviamo  alcune  contraddizioni ,  almeno  apparenti.  Gonciosda'' 
che  in  quello  ci  s*  insegnava  che  la  libertà  propriamente  detta,  la 
libertà  a  necessitate  ^  nell*  atto  spontaneo  non  si  rinviene  ^  ora  ci  a 
afferma  che  tutte  le  doli  deirattivilà  riflessa  si  trovano  già  prima  net* 
la  spontanea.  Come  va  questa  faccenda  ?  Dobbiam  dire  che  1*  attività 
riflessa  è  fatale  come  la  spontanea,  o  che  questa  è  libera  come  qod* 
la?  Altra  ripugnanza:  1*  attività  spontanea  è  destituita  di  vera  per»» 
nalitd^  secondo  il  primo  passo;  secondo  l'altro,  è  dotata  di  persomi 
sussistenza.  Insomma  la  prima  citazione  ci  rappresenta  la  spontanei- 
tà, come  impersonale  e  fatale;  la  seconda  ce  la  mostra  personale  e  li- 
bera. Se  ricorriamo  ai  principìi  panteistici,  non  v*ha  alcun  dubbio 
che  la  prima  citazione  sia  la  più  autorevole ,  essendo  la  sola  che  sia 
loro  conforme.  Imperocché,  se  v'ha  una  sostanza  unica,  a  lei ,  come 
ad  unico  e  immediato  principio,  si  debbono  riferire  tutte  le  operazio- 
ni dell'uomo,  che  conseguentemente  non  possono  essere  personali, 
né  libere.  Ma  in  tal  caso  riman  tuttavia  a  vedere,  se  si  può  levar  via 
la  contraddizione  fra' due  luoghi  ;  giacché  la  sana  critica  prescrive 
che  non  si  ammetta  ripugnanza  fra  le  idee  di  un  Autore ,  se  non 
quando  è  impossibile  il  rimuoverla  con  qualche  ovvia  interpretazio- 
ne. Ora  il  solo  modo,  con  cui  si  possa  comporre  il  presente  divario, 
consiste  nel  dire  che  disdicendo  all'attività  umana  la  personalità  eia 
libertà,  il  sig.  Cousin  parli  di  una  personalità  e  libertà  sostanziale  e 
reale-,  e  che  concedendole,  discorra  di  una  personalità  e  libertà  feno- 
menica, x^ioé  apparente.  Secondo  questa  spiegazione,  non  correrebbe 
più  alcun  divario  fondamentale  fra  le  due  attività  *,  entrambe  sardh 
bero  personali  e  libere  in  sembianza,  impersonali  e  necessitate  in  et 
fetto.  E  così  si  verificherebbe  ciò  che  abbiamo  dianzi  conghie t turato, 
che  rillustrc  Autore  dà  all'uomo  stesso  solo  una  larva  di  li  berta,  e 
che  il  suo  fatalismo  é  veramente  universale.  Che  se  in  altri  luoghi, 
come  verbigrazia  nella  confutazione  del  Locke,  egli  sembra  ricono- 
scere nell'uomo  una  libertà  verace-,  ciò  non  rileva  gran  fatto,  perdiè 
ivi  egli  ventila  la  quistionc  da  un  punto  di  vista  meramente  psicolo- 
gico:, e  i  dati  psicologici  non  han  valore,  se  non  in  quanto  ^vengono 
determinati  e  confermati  dai  principii  ontologici  -,  giacché  Y  ontolo- 
gia èia  scienza  delle  realtà ,  e  la  psicologia  s'intromette  di  meri  fe- 
nomeni. La  chiosa  poi  che  qui  rechiamo  in  mezzo  ,  oltre  al  pregio 
di  essere  la  sola  che  consuoni  all'ontologia  dell'Autore,  e  ai  dogmi  di 
ogni  panteismo,  è  appoggiata  al  progresso  dei  discorso,  che  al>lNam 
preso  ad  esaminare.  Continuiamo  a  leggere. 

«  Le  moi  est  de jà  avec  la  puissance  productrìce,  qui  le  caractérise 
a  daps  l'éclair  de  la  spontanéité ,  et  e' est  dans  cet  éclair  instantané 
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«  (|llf  II  tt  itbit  instantanément  lui^nCme.  On  potirralt  dire  qn*il  se 
«  troQve  dans  la  spontanéité  et  que  dans  la  réflexion  il  se  constilue» 
«  Le  moi,  dìt  Fichte,  se  pose  lui-méme  dans  une  détermination  ve'* 
«  loDtaire.  Ce  point  de  vue  est  celui  de  la  réflexion Avant  la  ré- 
ti flexion  et  le  fait  à  la  descrìptìon  duquel  Fichte  a  pour  jamais  atta* 
«  che  son  nom,  est  une  opératiou  dans  laquelle  le  moi  se  Irouve  sans 
«  s^étre  cherché,  se  pose  si  Ton  veut,  mais  sans  avoir  voulu  se  poser^ 
e  par  la  seule  verta  et  T  energie  propre  de  V  activité  qu'il  reconnait 
«  lui-méme  en  la  manifeslant,  mais  sans  l'avoir  connuc  d'avance;  car 
«  Tactivilé  ne  se  révèle  &  elle-méme  que  par  ses  actes)  et  le  premier 
«  a  dù  £tre  Teffet  d*une  puissance  qui  jusque-là  s*  élait  ignorée  elle- 
«  méme.  )>  L*atto  spontaneo  è  dunque  Teffetto  di  una  forza  energica, 
destituita  di  coscienza  e  quindi  di  personalità.  La  cognizione  di  sé  e 
la  personalità  vengono  dopo  Tatto  spontaneo,  e  non  lo  precedono;  noa 
ne  sono  la  causa  o  la  condizione,  ma  l' effetto.  Ora  se  neir  atto  rifles- 
so non  v'ha  nulla  di  reale,  che  non  si  trovi  già  nelTatto  spontaneo , 
ne  segue  che  la  coscienza  e  la  personalità  sono  meri  fenomeni* 

«  Quelle  est  donc  cetle  puissance  qui  ne  se  révèle  que  par  ses  actes, 
«  qui  se  trouve  et  s*apercoit  dans  la  spontanéité ,  se  retrouve  et  se 
«  réfléchit  dans  la  volente?  Spontanés  ou  volontaires ,  tous  les  actes 
«  personnels  ont  cela  de  commun ,  qu'iis  se  rapportent  immediate- 
«  ment  k  une  cause  qui  a  son  point  de  départ  uniquement  en  elle- 
«  méme,  c'est-^à-dire  qu  ils  sont  libres;  telle  est  la  notion  propre  de  la 
«  liberté.  i»  Sela  nozione  propria  della  liberlà  non  importa  altro,  el- 
la non  esclude  la  necessità  intrinseca  dell'operante ,  ma  solo  la  vio- 
lenza esteriore.  Un  agente  sarà  dunque  essenzialmente  libero,  benché 
neoessitato  dalle  leggi  della  propria  natura ,  quando  non  dipenda  da 
altri,  che  da  sé,  quando  non  sia  fatta  forza  alla  sua  facoltà  operativa. 
Ecco  finalmente  in  che  consiste  Tindeterminismo  del  sig.  Gousin.  La 
libertà  umana,  sotto  ogni  sua  forma,  e  quindi  la  divina,  non  rimuo- 
vono altro  realmente  che  la  violenza  esteriore.  Quando  egli  d'ora  in- 
nanzi ci  dirà  che  l'uomo  é  libero ,  e  si  farà  campione  dell'  arbitrio , 
sapremo  qual  è  il  valore  che  dar  si  dee  alle  sue  parole. 

Ma  egli  prosegue,  dichiarando  ma^ormente  il  suo  pensiero,  a  La 
«  liberté  ne  pent  ètre  seulement  la  volente,  car  alors  la  spontanéité  ne 
«  serait  pas  libre-,  et  d*un  autre  coté  la  liberté  ne  peut  étre  seulement 
«  la  spontanéité,  car  la  volente  ne  serait  plus  libre  à  son  tour.  Si  donc 
«  les  deux  phénoménes  sont  également  libres,  ils  ne  peuvent  l'élre  qu*à 
*  cctte  condition ,  qu'on  retranchera  à  la  notion  de  liberté  ce  qui  ap- 
«  partient  exdusivement  à  Fun  et  à  Tautre  des  deux  phénoménes  et 
«  qu'on  ne  Itii  laissera  que  ce  qu*ils  ont  de  commun.  Or  qu'ont-ila  de 
tt  commun  sinon  d*  avoir  leur  point  de  départ  en  eux-mémes  et  de  se 
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<(  rapporter  immédiatement  a  une  cause  qui  est  leur  caifie  propre,  et 
((  n'agit  que  par  sa  profpre  energie?  La  liberto  élant  le  caractère  om- 
<(  mun  de  la  spontanéìtc  et  de  la  volonté,  comprend  sous  eUe  ces  deax 
((  phénomènes;  elle  doìt  avoir  et  elle  a  par  conséquent  quelquediose 

((  de  plus  general  qu*eux ,  et  qui  constitue  leur  idéntité Farce 

«  que  rexprcssion  de  libre  arbilre  implique  V  idée  de  choix ,  de  corn- 
ee paMU^on  etdcréflcxion,on  a  impose  ces  conditionsà  la  liberto,  doni 
tt  lé  Iwe  arbilre  n*cst  qu*  une  forme  -,  le  libre  arbitre  e*  est  la  irolonté 
((  libre  ,  e*  est-à-dire  la  volente  *,  mais  la  volonté  est  si  peu  ad<- 
((  quate  &  la  liberto  ,"que  la  langiie  mémc  lui  donne  V  épithètede 
u  libre  )  la  rapportant  ainsi  à  quelque  chose  de  plus  general  qu*el- 
«  le-mèmc.  Il  en  faut  dire  autant  de  la  spentane  ite.  Dégagée-de 
c(  Tappareil  plus  ou  moins  tardif  de  la  réflexion,  de  la  comparaison  et 
a  deladélibéralion,  laspontanéité  manifeste  laliberté  sous  uneCor- 
«  me  plus  pure,  mais  elle  n'est  qu'une  forme  de  la  liberlé,  et  non  lali- 
((  b(Tté  tout  cnlière:  V  idée  fondamentale  de  la  libcrlé  est  celle  d'une 
(c  pnissance,  qui,  sous  quelque  forme  qu'clle  agisse,  n'agit  que  por  ime 
«  energie  qui  lui  est  propre  ' .  a  Distinguasi  adunque  nella  libertà  il 
reale  dal  fenomenico.  U  reale  è  ciò  cbe-si  trova  di  comune  e  àUdeiUico 
nelle  due  forme  deirattività  nostra:  il  fenomenico  è  ciò  che  diversifia 
r  una  dall'altra.  La  spontaneità  e  la  riflessione  sono  meri  fenomeni , 
salvo  l'elemento,  onde  partecipano  entrambe.  Or  questo  elemento  in 
ciò  versa,  che  l'ente  libero  non  operi  che  per  una  energia  a  lui  propria; 
che  è  quanto  dire,  che  l'ente  lil^cro  sia  una  vera  forza,  avente  insèc 
non  fuori  di  sé  il  principio  delle  sue  azioni.  In  ciò ,  e  non  in  altro,  è 
riposta  l'idea  fondamentale  della  libertà.  La  facoltà  di  operare,  e  di 
non  operare,  di  operare  il  contrario  di  quello  die  si  opera,  cioè  ilUht- 
ro  arbitrio^  la  volontà  libera^  non  apparliene  alla  sostanza  della  liber- 
tà, e  quindi  non  si  trova  nella  sua  forma  più  pura  ^  cioè  nelI'aUività 
spontanea.  Che  se  ella  sembra  aver  luogo  nell'attività  riflessa^  questo 
è  un  mero  fenomeno,  cioè  ini'apparenza. 

Questa  potenza ,  questa  forza ,  questa  energia ,  die  ha  in  sé  il  prin- 
cipio delle  sue  azioni,  che  non  dipende  nell' operare  da  alcuno  estrior 
seco  movente,  ma  è  determinata  dalle  leggi  della  propria  natura,  non 
può  essere  altro,  secondo  il  panteismo,  di  cui  il  sig.  Cousin  fa  profes- 
sione, che  la  sostanza  unica,  la  causa  sostanziale ,  cioè  Dio.  Ripugne- 
rebbe infatti  a' suoi  principii ,  che  un'  altra  attività  reale  si  trovasse 
neir  universo-,  giacché  il  concetto  di  attività  è  inseparabile  da  quello 
di  sostanza:  l'attivila  è  la  sostanza  causante,  la  sostanza  in  atto.  Que- 
sta dottrina  è  cosi  connessa  col  rimanente  del  sistema,  che  {^otreroroo 
aUribuìrla  air  illustre  Autore ,  senza  pericolo  di  calunniarlo  \  ma  egli 

•  Tragm,  phi!.,  lom.  It  p.  68, 69»  70. 
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stesso  hapresorassuntodi  assicurare  gl'interpreti  più  scrui)olosi,  pro- 
seguendo in  questi  termini:  a  Si  la  lìberté  est  distìncte  des  phénoniò- 
«  nes  libres,  le  caractère  de  tout  phónomòne  élant  d'étrc  plus  ou 
«  moins  déterminé,  mais  de  V  étrc  toujours,  il  suit  que  le  caractère  prò. 
«  pre  de  la  liberté  dans  son  contraste  avec  les  pbcnomènes  libres  est 
«  l'indétermination.  La  liberté  n*est  donc  pas  une  forme  de  Tactivité, 
«  mais  Tactivilé  en  soi,  Tactivilé  indéterminéequi,  précisément  àce 
«  tìtre,  se  déterminé  sous  une  forme  ou  sous  une  autre.  D'où  il  suit 
«  encore  que  le  moi  ou  T  activité  personnelle,  spontanee  et  réfléchie . 
«  ne  représente  que  le  déterminé  de  l' activité ,  mais  non  son  essence 
«  La  liberté  est  Y  idéal  du  moi^  le  moi  doit  y  tendre  sans  cesse  san^ 
«  y  arri  ver  jamais*,  il  en  participe,  mais  il  n*  est  point  elle.  Il  est  la 
«  liberté  en  acte ,  non  la  Ubertc  en  puissance  \  e'  est  une  cause ,  mais 
«  une  cause  phénoménale,  et  non  substanlìelle,  relative  et  non  abso- 
fl(  lue.  Le  moi  absolue  de  Fichte  est  une  contradiction.  Il  implique  que 
«  rien  d'absolu  et  de  snbstantiel  ne  se  rencontre  dans  quoi  que  ce  soit 
«  de  déterminé)  c*està-dire  de  phénoménal.  En  fait  d' activité  la  sub- 
ii stance  ne  peut  donc  se  trouver  qu  en  dehors  et  au-dessus  de  tonte 
«  acti>ilé  phcnoménale,  dans  la  puissance  non  encore  passéc  à  Tactiou) 
«  dans  rìndéterminé  capable  de  se  déterminer  par  soi-méme,  dans  la 
«  liberté  dégagée  de  scs  formcs,  qui ,  en  la  déterminant,  la  limitent. 
«  Nous  voilà  donc  dans  Tanalyse  du  moi^  arrivés  encore  par  la  psy- 
«  chologic  à  une  nouvelleface  de  T  ontologie,  à  une  activité  substan- 
«  lielle,  antérieure  et  supérieure  a  tonte  activité  phénoménale ,  qui 
«  produit  tous  les  phénomènes  de  Y  activité  ,  lem^  survit  à  tous ,  et 
«  les  renouvelle  tous ,  immorlelle  et  inépuisable  dans  la  défaillance 
«  de  ses  modes  temporaires.  Et  encore,  chose  admirable,  cette  activité 
«  absolue  alTecte  dans  son  développcment  deux  formes  parallòles  à 
fc  cellcs  de  la  raison  ,  savoir  la  spontanéité  et  la  réflexion.  Ges  deux 
«  momenls  se  rctrouvcnt  dans  une  spbère  comme  dans  T  autre,  et  le 
«  principe  de  Y  une  comme  de  T  autre  est  toujoui's  une  causali  té  sub- 
ii stanticUc.  L'aclivilé  et  la  raison,  la  liberté  et  T  intelligence  se  pénè- 
«  trent  donc  intimement  dans  Y  unilé  de  substancc  ».  »  Si  potrebbe 
parlar  più  chiaro  ?  Dopo  tali  parole,  che  lo  Spinoza  accetterebbe  vo- 
lentieri per  sue,  direte  ancora,  sig.  Gousin/che  non  siete  panteista? 
Che  non  escludete  le  sostanze  finite  ?  Glie  considerale  Taninio  umano 
come  mia  forza  distìnta  e  libera ,  clic  ammettete  una  sostanza  unica 
nel  solo  senso  da  voi  chiamato  platonico?  Vi  pavoneggerete  ancora 
del  \ostro  indeterminismo?  Se  gli  altiliberi  degli  uomini  non  son  che 

{enomeni;  se  il  carattere  proprio  della  libertà  è  r  indderìninazione  :  se 
a  libertà  6  l' attività  per  sé  stessa^  V  aiiivilà  inddcrminaia^  se  questa  at- 

^Fragm.phil,  »  tom.  I|  p«  7<>,  71. 
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tivllà  indeterminata  non  é  personale;  se  6  Y essenza  slessa  dell*  atUti- 
tà;  se  è  F  ideale  delV  animo  umano  ,  di  cui  esso  animo  partecipa  sola- 
mente *,  se  è  /a  causa  sostanziale  e  assoluta  ;  se  è  tm'  attività  sastansià' 
/e,  anteriore  e  superiore  a  ogni  attività  fenomenale;  se  produce  /««i  ' 
fenomeni  delC  attività  fenomenica ,  sopravvive  loro ,  e  gli  rinmoìMa  ; 
se  è  immortale  e  inesausta^  mentre  si  dileguano  i  suol  modi  tempormei: 
se  in  lei  risiede  il  principio  della  spontaneità  e  della  riflessione^  dettai' 
fività  e  della  ragione^  della  libertà  e  delV intelligenza  degli  uomini;^ 
(jueste  doli  si  penetrano  intimamente  nelC  unità  della  sostanza  ;  se  Ta- 
nimo  (/e  97101)  è  la  libertà  in  atto^  non  la  libertà  in  potenza  js*  egli  doq 
£  altro,  che  una  causa  fenomenale;  s' egli  non  è  che  la  deiet-minazicm 
deW indeterminato  ;  se  questa  determinazione  deriva  dall'attività  as- 
soluta capace  di  determinarsi  per  sé  medesima  $  se  in  fine  T  animo  è  il 
complesso  delle  forme^  che  determinano  e  limitano  la  libertà  assolatae 
segregata  da  ogni  forma  e  da  ogni  determinazione;  come  potrete  an- 
cora asserire  che  l'uomo  abbia  un'attività  sua  propria,  e  che  la  liber- 
tà sua  si  distingua  da  qaells^  di  Dio  ?  Le  azioni  dell*  uomo  sono  adun- 
que divine;  il  peccato  viene  da  Dio,  come  la  virtù;  anzi  è  solamente 
òpera  di  Dio,  perchè  Tuomo,  non  possedendo  veruna  sorta  di  attività 
sostanziale,  non  può  pure  realmente  concorrere  a  prod  urre  le  azioni 
che  si  attrìbusce.  Qual  è  il  fatalista,  che  non  si  appaghi  di  questa  dot- 
trina? 0  il  panteista,  che  possa  immaginarne  un'  altra  più  rigorosa 
mente  conforme  al  proprio  sistema? 

Ma  via,  direte,  da  ciò  segue  soltanto  che  Tuomo  non  è  libero  di  li- 
bertà propria*,  non  ne  segue  già  che  io  introduca  un  latalisrao  divi- 
no ;  poiché  la  libertà  ,  che  tolgo  air  uomo ,  la  trasferisco  in  Dio.  Or 
qui  si  dìsputa  della  libertà  divina  e  non  già  della  umana-,  la  prima  è 
la  sola,  che  io  debba  mettere  in  salvo,  per  riscuotermi  daJl' accusa  di 
rendere  necessaria  e  fatale  la  creazione.  E  che  io  ammetta  tale  libei^ 
tà,  apparisce  dalla  stessa  definizione  che  qui  ne  porgo ,  collocandone 
l'essenza  in  un*a///r/^d  indeterminata^  nella  indeterminazione^  nelPNi- 
determinato  capace  di  determinarsi  da  sé  medesimo.  Che  cosa  debbo 
dire  di  più  per  essere  teologo  indeterminista  ^  giacché  più  liberale  di 
voi,  do  al  mio  Dio  oltre  la  libertà  sua  propria,  quella  dell'uomo,  e 
lo  arricchisco  delF  arbitrio  delle  sue  fatture? 

Méttendo  in  bocca  al  sig.  Gousin  questo  ragionamento  ridicolo,non 
soglio  già  inferirne  eh'  egli  sia  capace  di  farlo ,  ma  che  colendosi 
ostinare  a  mantenere  la  libertà  divina,  dopo  le  cose  dette,  non  potreb- 
be discorrere  più  seriamente.  Il  fallo  sta,  che  esaminando  i  vari!  pas- 
si dov'  egli  parla  delle  due  attivi lày  divina  ed  umana,  ora  egli  sembra 
immolare  alla  libertà  dell'uomo  quella  di  Dio ,  ora  alla  libertà  di  Dio 
quella  dell'uomo  -,  tantoché  con  citazioni  isolate  egli  può  contentare 
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lutto  il  mondO)  come  il  pipistrello  del  Lafontaine.  Ma  se  1  iefttt  sepa- 
rati si  raccozzano,  e  si  ragguagliano  coi  prindpiì  della  dottrina,  ogni 
contraddizione  svanisce,  e  si  vede  che  il  determinismo  dell'  illustre  Au- 
tore non  potrebbe  essere  più  schietto,  né  più  universale  di  quello  che 
è.  Cosi,  verbigrazia,  nel  luogo  citato,  la  libertà  divina  è  chiamata  tu 
potenza^  rispetto  alle  nuove  determinazioni  attuali  e  fenomeniche, 
eh*  essa  veste  successivamente  nelle  creature  *,  ma  questa  libertà  pò* 
tcnziale  è  in  sé  stessa  un* attivila  sostanziale^  anteriore  e  superiore  a 
ogni  attività  fenomenica;  è  una  potenza^  che  opera  in  virtù  di  una  ener^' 
già  sua  propria,  V  indeterminazione  che  si  assegna  a  questa  potenza 
riguarda  solamente  le  nuove  forme  eh*  essa  piglia  nel  successo  del  tem- 
po, le  nuove  apparizioni  fenomeniche  sotto  le  quali  si  mostra,  le  nuo- 
ve personalità  apparenti  nelle  quali  s*  incarna  producendosi  al  di  fuo- 
ri. Ma  siccome  da  un  lato  ella  é  essenzialmente  creatrice ,  essenzial- 
mente causa,  benché  si  determini  da  sé  stessa,  ella  non  potrebbe  non 
determinarsi ,  e  le  sue  determinazioni  sono  necessitate  dalla  sua  pro- 
pria natura-,  dall'altro  lato,  la  creazione  essendo  eterna,  l' indetermina- 
zione é  solo  relativa ,  e  riguarda  i  nuovi  fenomeni  che  si  andranno 
successivamente  produoendo,  non  quelli  che  sono  prodotti  presente- 
mente, 0  furono  in  un  tempo  anteriore  e  infinito;!  quali,  se  si  piglia- 
no in  complesso,  presuppongono  nelV  attività  produccnte  una  deter- 
minazione assoluta,  intrinseca  alla  sua  essenza.  Se  il  lettore  si  ricorda 
dei  varii  passi  dianzi  allegati,  dove  il  sig.  Gousin  considera  Iddio,  co- 
me sostanza  unica  e  come  causa ,  non  potrà  dubitare  che  questa  sia 
la  mente  del  Glosofo  thincese,  e  che  la  sola  libertà  da  lui  concessa  al- 
FEnte  assoluto,  sìa  quella  di  ubbidire  necessariamente  alle  leggi  della 
propria  natura,  nel  che  al  parer  suo  consìste  appunto  l'essenza  della 
libertà. 

Determinato  cosi  il  concetto  che  l'Autore  si  fa  della  libertà  divina , 
mediante  la  considerazione  dell'umana ,  ripigliamo  il  progresso  del 
suo  discorso  giustificativo,  k  Con^oit-on  en  eflet,  )>eglì  diceva,<i  qu'i| 
«  (Dieu)  ait  pu  prendre  ce  que  nous  appellerons  le  mauvais  parti? 
«  Cetle  supposìlion  seule  est  impìe.  Il  fautdoncadmettreque,  quand 
<c  il  a  pris  le  parti  contraire ,  il  a  agi  librement ,  sans  doute ,  mais 
«  non  pas  arbitrairement ,  et  avec  la  conscience  d*  avoir  pu  choisir 
«  l'autre  partì.»  Se  Iddìo  avesse  rifiutato  libenimenJle  il  partito  catti- 
vo, egli  é  falso  che  non  avrebbe  coscienza  di  averlo  potuto  eleggere  \ 
poiché  libertà  e  potenza  di  volere  il  contrario,  sono  inseparabUi  nel 
senso  consueto  della  voce  libertà.  Ma  la  libertà  di  Dìo  non  consiste 
nelV  abbracciare  o  poter  abbracciare  il  cattivo  partito^  ovvero  nell'e- 
vitarlo*,  si  bene  nello  scegliere  nel  numero  infinito  dei  partiti  buoni 
l)ossibìli.  K  Sa  nature  tonte  puissante ,  toute  juste ,  tonte  sage,  %  est 
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a  déYelop|)ée  avcc  celtc  spontanei  le  qui  contieni  la  lìbcrté  tout  en* 
«  lièie  ,  et  cxclut  à  la  fois  les  efforts  et  Ics  misèi-es  de  la  voloiité et 
a  V  op  'ration  mócaniquc  de  la  uécessité.  »  Che  cosa  \uol  dire  quc- 
st'  ultima  frase  ?  Se  per  operazione  titeccanica  della  necessità  Y  Auto- 
re intende  il  di|)endere  necessaiiameiite  dalla  propria  natura ,  ab- 
biam  \eduto  che  la  spontaneità,  a  suo  giudizio,  non  che  escluderla^ 
la  presuppone,  a  Tel  est  le  principe  et  le  \rai  cai-actère  de  l' action 
«  divine.  Olcz  le  principe-,  pienez  raction  en  elle-mème,  pour  ainsi 
«  dire  duns  son  mode  oxlériour-,  vous  avez  ce  qu'on  appello  V  action 
«  de  la  nature  dans  sa  régularilé  puissante,  c*esl-à-dirc  la  fatalité. 
((  La  nature  est  Timagc  de  Dieu-,  le  fatum  est  la  Providence  cUe-mè- 
«  me  rendue  vìsible ,  devant  iaquelle  il  faut  s' incliner  cncore ,  mais 
«  en  la  rapportant  en  esprit  et  en  vérilù  h  son  principe,  à  celle  sour- 
«  ce  ineflable  où  les  pcrfections  divines  se  confondcnt  daus  celle  u- 
«  nité  morveilleuse,  que  la  science  humaine  n*aborde  guòrc  que  |)our 
«  là  décomposer  à  son  usage,  et  la  soumetlrc  ainsi  à  la  diversilc  des 
K  points  de  vue  et  aux  conlradictions  des  théologiens  et  des  philoso- 
«  phes.  0  aliiltidoì  \  »  Che  la  natura  sia  fatale  a  rispetto  nostro,  in 
quanlo  non  possiamo  alterare  la  menoma  sua  legge ,  è  cosa  indubi- 
tata^ ma  forse  troppo  triviale  da  farne  menzione^  giacche  in  sostanza 
ciò  vuol  dire  che  Tuomo,  essendo,  come  ente  organico,  una  parti- 
cella del  sensibile  universo,  non  pub  nulla  contro  gli  ordini,  che  go- 
vernano il  lutto.  Ma  il  dire  del  nostro  Autore  è  assai  più  pregno  ,  e 
imporla ,  conforme  alle  cose  premesse ,  clie  la  natura  è  fatale  ,  non 
già  solo  a  rispetto  nostro,  ma  in  sé  medesima.  E  di  vero  pongasi 
mente  al  processo  del  nostro  filosofo.  La  natura  è  la  varietà  feno- 
menica, nella  quale  si  spande  T  unità  essolu la  in  virtù  della  pro- 
pria essenza.  L*  azione ,  per  cui  V  unità  genera  la  varietà ,  ù  tanto 
necessaria ,  quanto  V  unità  slessa  -,  la  quale  non  sarebbe  veranìcnte, 
non  potrebbe  essere ,  se  non  fosse  causante  ,  e  non  si  esplicasse  Ji 
fuori  colla  creazione.  L' unità  produce  la  varietà  per  un  allo  s|)onta- 
neo,  che  precede  rintelligenza:  questa  ò  Y  efTetto  di  tale  alto  eterno, 
e  però  necessariamente  Taccompagna.  L'unità  producenle  la  varietà 
|)er  un  impulso  spontaneo ,  ma  necessario  ,  della  propria  essenza,  e 
conoscente  la  medesima,  ò  la  Previdenza.  Che  se  per  oj)era  del  Tasti-a- 
zione la  varietà  si  considera  in  sé  stessa,  segregatamente  dalla  unità 
che  la  produce,  e  dalla  intelligenza  assoluta  che  la  contempla,  essa  pi- 
glia il  nome  di  Fato.  Oual  è  adunque  il  divario  che  corix»  tra  il  falce 
la  Pro>i(lenza,  secondo  il  nostro  filosofo?  La  Previdenza  è  la  natura 
risiiello  alla  intelligenza  deirunità  producenle^  il  fato  è  la  natura,  as- 
trallivamente  sepai'ata  dalla  meule  che  la  produce.  La  necessità  è 

^  Fragm,  phiU^  toa.  I,  p.  xivi,  xxTU. 
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comune  ad  entrambe;  ma  nella  Providenza  è  Intelligente,  nel  fato  & 
cieca.  Vedesi  adunque,  che  se  per  fato  s'intende  una  semplice  nccea- 
sitàvsecondo  il  comune  linguaggio,  l'epiteto  di  fatale  conviene,  se- 
condo r  illustre  Autore ,  alla  natura  in  sé  stessa  e  alla  Pro\idenza. 
Perciò  quando  egli  ci  dice  che  la  natura  è  t immagine  di  Dio^  e  che  il 
fato  è  la  Providenza  stessa  resa  visibile^  queste  locuzioni  non  si  deb- 
bono già  intendere  largamente,  ma  a  rigore  di  lettera.  Le  ultime 
parole,  con  cui  TAutore  chiude  la  sua  difesa,  e  quel  cenno  sui  diver- 
si riguardi^  e  sulle  contraddizioni  dei  filosofi  e  dei  teologi ,  che  si  di- 
spulano a  vicenda  ftiwY^J  assoluta,  per  avere  il  piacere  di  scomporla 
a  proprio  servigio^  fanno  un'allusione  poco  seria  al  razionalismo  teo- 
logico ,  di  cui  parleremo  in  appresso.  Sarebbe  da  desiderare  che  lo 
scrittore  si  fosse  astenuto  dal  corroborare  la  sua  allusione  con  un 
testo  di  san  Paolo ,  citato  a  sproposito ,  è  bastevole  a  conquidere  il 
razionalismo  •,  giacché ,  se  questo  sistema  fosse  vero ,  non  avrebbe 
luogo  Yaltezza^  di  cui  parla  VA  postolo. 

Le  prove  fin  qui  allegate  del  panteismo  del  sig.  Cousin  sono  di- 
rette, essendo  tolte  da  passi  esprimenti  i  punti  fondamentali  di  que- 
sto sistema.  Potrei  aggiungerne  parecchie  indirette,  riandando  le  va- 
rie parti  delle  dottrine  filosofiche  dell'Autore,  e  mostrando  come  mol- 
te di  esse  si  riferiscono  all'  ontologia  panteistica,  si  spiegano  per  es- 
sa, e  sono  una  conferma  della  nostra  esposizione.  Ma  questo  sarebbe 
un  discorso  troppo  lungo  e  superfluo.  La  critica  fatta  basta  a  chia- 
rire e  fermare  per  indubitato  ,  qual  sia  la  dottrina  del  nostro  scrit- 
tore: i  lettori  delle  sue  opere  potranno  agevolmente  compiere  il  la- 
voro da  sé.  Prima  però  di  chiudere  questo  capitolo,  non  credo  inu- 
tile r  osservare,  trovarsi  nelle  opere  del  sig.  Gousin  di  molli  passi , 
che  presi  separatamente,  possono  avere  un  senso  ortodosso,  ma  con- 
feriti coi  principii  del  libro  ,  suonano  panteisticamcnle:  il  che  vuol 
essere  attentamente  avvertito  ,  acciò  ninno  venga  indotto  ili  errore. 
<(  Tout  homme ,  s*il  se  sait ,  sait  tout  le  reste  ,  la  nature  et  Dieu  en 
u  méme  temps  que  lui-méme.  Tout  homme  croit  h  son  existence, 
«i  donc  tout  homme  croit  au  monde  et  h  Dieu-,  tout  homme  penso, 
«  donc  tout  homme  pense  Dieu ,  si  Y  on  peut  exprimer  ainsi  -,  tonte 
<c  proposition  hnmaine,  réfléchissant  la  conscience,  réflécliit  l'idée  de 
«  l'unì  le  et  de  Tètre,  essentielle  à  la  conscience  :  donc  tonte  proposi- 
<t  lion  humaine  renferme  Dieu  :  tout  homme  qui  parie  de  Dica  ,  et 
«  tonte  parole  est  un  acte  de  foi  et  un  hymne.  L' athéisme  est  une 
«  formule  vide ,  une  négalion  sans  réalité ,  une  abstraclion  de  l' es- 
«  pritqni  se  dclruit  ellc-méme  en  s' affirmant,  car  tonte  affirma- 
«  lion,  méme  negative,  est  un  jngement  qui  renferme  Y  idée  d' ótre 
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«  et  pat  conséqnent  Ueu  toni  enlìer  *.  »  Altrove:  «  Dans  le  poinl 
«  de  \ue  actuel  de  1*  esprit  humain ,  par  la  force  de  Y  abstraction , 
«  nous  pouvons  séparer  I*  idée  et  Y  èlre:  mais  dans  le  point  de  tw 
«  primitif ,  r  idée  et  Y  étre  ne  sont  pas  désunis.  Pour  savoir  ù 
«  quelqu*an  croit  en  Dieu ,  je  luì  demanderai  s  il  croit  à  la  \érité, 
«  D*où  il  suìt  qa*il  n*  y  a  point  d*  alhée ,  quo  la  théologie  naturelle 
«  n*est  que  Tontologie,  et  que  Tontologie  elle  méme  est  donnée  dans 
«  la.p6ychologie.  La  vraie  religion  n*  est  que  ce  mot  ajouté  à  l' idée 
«  de  la  vérité:  elie  est  *.  Soit  qu*on  monte  de  la  nature  et  de  rhom- 
«  me  à  la  vérité,  et  de  la  \érilé  à  Y  homme  et  à  la  nature ,  partout 
«  Dieu  se  rencontre  :  il  suffit  donc  de  reconnaitre  une  seule  de  ccs 
«  choses  pour  reconnaitre  Dieu.  Il  n'  existe  pasd'  alhée  '.  >»  Queste 
considerazioni  possono  avere  un  senso  vero ,  anzi  profondo ,  bel- 
lO)  magnifico  e  degnissimo  di  un  filosofo.  L'onnipresenza  e  Tuniver^ 
salita  deiridea  di  Dio  è  una  verità,  che  fu  ed  è  troppo  spesso  dimen- 
ticata da  coloro  che  s'intromettono  di  filosofiEure.  La  nozione  dell'Eli* 
te,  non  già  dell*  ente  astratto ,  come  vuole  il  Rosmini ,  ma  dell'Ente 
eoncreto  e  assoluto,  secondo  Tintcndimento  di  san  Bonaventura  e  del 
Malebranche ,  sta  innanzi  del  continuo  al  nostro  spirito  ,  raggia  in 
esso  quella  luce  intellettiva  che  illumina  tutte  le  cose  spiritualroeih 
te,  e  produce  la  mentale  sua  vita.  Per  questo  rispetto,  non  la  filoso- 
fia sola,  ma  la  scienza  universale  è  scienza  di  Dio-,  e  come  la  natan 
divina  è  immensa  nel  campo  dell*  esistenza,  cosi  Y  idea  divina  è  inn 
mensa  nel  campo  dello  scibile.  Questi  concetti  sono  veri,  nobili,  atd 
a  rapire  ed  innamorare  i  grandi  intelletti.  Ma  acciò  non  tralignino 
nel  panteismo,  uopo  è  che  siano  fondati  su  diritti  principii*  fra*quali 
la  distinzione  deirEnte  dairesistenle  è  il  pib  capitale.  Ora  il  nostro 
Autore,  come  tutti  i  panteisti,  confonde  espressamente  Y  idea  di  aiU 
con  quella  di  sostanza  ^  e  con  quella  di  esistenza'^  quindi  è  che  quan- 
do chiama  Iddio  P  étre  de  toni  étre  o  /'  étre  des  étres  * ,  la  sua  frase 
suona  in  effetto  assai  diverso  dall'apparenza.  Il  sembiante  platonico 
dei  luoghi  citati,  e  di  altri  simili,  non  dee  pertanto  illudere  nessuno, 
che  guardi  al  contesto  e  risalga  ai  principii  dell'Autore.  Ciò  che  è 
sublime,  perchè  vero,  nel  senso  del  teismo ,  diventa  falso  e  triviale 
in  quello  del  panteismo  ;  giacché  è  un'  arguzia  assai  fredda  il  dire 
che  r  ateismo  è  impossibile,  e  che  ogni  pensiero,  ogni  parola  umana 

•  Tngm  phiì,  fon.  I ,  pag.  77.  Vecii  aodie  pag.  316,  317  ,  e  Imni.  à  P  àist.  Ì9 
la  philos.f  Ic^on  6. 

•  ^ttis  de  phihs.  de  18t8,  pt^lié  par  Garnìer,  le^on  38w  »  /^,  Ir^oo  !4. 
4  Fragm.  pài/.,  iom.l,D,  807,  seq.  et  al.  pas. 

»  léid.,  p.  63,  75  ^ 

•/i/V.,  p.  15,  78. 
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contiene  FaiTennazioné  di  Dio,  quando  sotto  questo  nome  sì  compren- 
de tutto  r  universo ,  considerato  come  una  forma  fenomenica  della 
sostanza  unica.  Se  non  che,  il  sig.  Gousin  ha  cura  egli  stesso  di  par- 
lare talvolta  in  modo,  che  i  lettori  anche  meno  oculati  non  s' ingan- 
nino della  sua  dottrina.  Così,  verbigrazia,  nelF  ultimo  dei  luoghi  so- 
\ralli^ati ,  egli  segue  in  questi  termini  :  k  Celui  qui  aurait  étudié 
«  toutcs  les  lois  de  ]à  physique  et  de  la  chimie ,  lors  méme  qu'il  ne 
«  ré^umerait  pas  son  savoir  sour  la  dénomination  de  vérité  divine  ou 
«  de  KeUi  celui-là  serait  cependant  plus  religieux,  ou  si  vous  vgiilez 
«  en  saurait  plus.sur  Dieu  qu'un  autre,  qui  après  avoir  parcouru  deux 
«  ou  trois  prìncipe»,  soit  celui  de  la  raison  su(Ijsante,ou  le  principe  de 
«  causante,  en  aurait  sur-le-champ  forme  un  total  qu'il  aurait  appe- 
<i  le  Dieu.  Il  ne  s'agit  point  d'adorer  un  nom,0£os,Zsys,  Deus^  Dieu, 
«  etc,  mais  de  renfermer  sous  ce  titrc  le  plus  de  vérités  possibles  , 
fi  puisque  c*est  la  vérité  qui  est  la  manifestation  de  Dieu.  Étudiez  la 
n  nature ,  que  la  philosophie  est  trop  portée  à  dédaigncr  ,  ne  voùs 
<c  arrétez  pas  à  ce  qu'eUe  contieiìt  de  variablQ ,  car  il  n'y  a  pas  de 
ft  scicnce  de  ce  qui  passe-,  mais  élevez-vous  aux  lois  qui  régissept  la 
tt  nature  et  qui  font  d'elle  une  vérité  vivante,une  vérité  devenue  ao-' 
«  tive ,  sensible ,  en  un  mot ,  Dieu  dans  la  ma^ière^  a,ppjrofondissez 
a  donc  la  nature  :  plus  vous  vous  pénétrerez  de'ses  lois ,  plus  vous 
a  approcherez  de  Tesprit  divin  qui  rahìme  '.  »  Come?  Platone,  santo 
Anselmo  ,  san  Tommaso  seppero  meno  Agostino ,  santo  in  divini- 
tà, e  furono  meno  religiosi  di  un  dotto  materialista  dei  nostri 
giorni ,  perchè  ai  tempi ,  in  cui  vissero  ,  si  sapeva  poco  di  chimi-  ' 
ca  e  di  fisica?  Se  Iddio  è  universale  nello  scibile,  e  onnipresente  agli 
spirili  come  verità,  la  verità  non  consiste  già  nei  fenomeni  sensibili, 
nelle  realtà  contingenti,  ma  nelle  idee  assolute-,  e  quelle  non  si  pos- 
sono chiamar  vere  ,  se  non  in  quanto  partecipano  di  queste.  Il  sig. 
Gousin,  che  concede  pure  non  esserci  scienza  di  ciò  che  passa ,  non 
s' è  avveduto  che  le  leggi  più  generali  e  costanti  della  natura  sono 
pur  transitorie ,  e  non  han  nulla  di  comune  per  lor  medesime  colle 
verità  incommutabili  ed  eterne.  Affascinato  dal  falso  splendore  di 
quel  panteismo  germanico,  che  deifica  la  natura,  non  ripugnò  a  con- 
-  siderare  essa  natura  come  Iddio  reso  sensibile  e  vivente,  come  Iddio 
nella  materia;  frase,  che  presa  alla  lettera,  secondo  Tuso  dei  moder- 
ni panteisti,  basterebbe  a  far  vergognare  di  questa  nuova  filosofìa. 

*  Fragm,  phil,,  lom.  I,  p  307,  seq,  et  al,  pa$s. 
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CAPITOLO  SECONDO. 


IL  SIG.  COUSIN  IN  ALCUNI  LUOGHI  DELLE  SUE  OPERE  DISCORRE 
AMBIGUAMENTE  I^LLA  IMMORTALITÀ*  DELL* ANIMA  UMANA. 


Nel  tassare  il  sig.  Cousin  di  aver  parlato  poco  esattamente ,  sono 
Iiingi  d^Taccusarlo  di  negare  o  di  mettere  in  dubbio  una  verilà  cosi 
iirporlante  come  questa.  Godo  anzi  di  poter  confessare  espressamen- 
te ch'egli  la  riconosce  e  la  stabilisce  coi  termini  più  efficaci  in  \arii 
luoghi  delle  sue  scritture.  Tuttavia  non  è  men  vero  che  il  dogma 
consolatore  dell'immortalità  degli  animi  lunani  non  si  può  accordare 
con  un  panteismo  rigoroso-,  come  mostrerò  fra  poco-,  e  che  il  pantei- 
sta non  si  può  distinguere  dal  materialista  in  questa  parte,  se  non  con- 
traddicendo ai  principii  del  proprio  sistema.  Ora  quando  un  autore 
entra  in  discordia  con  sé  stesso ,  egli  è  difficile  che  il  suo  parlare  sia 
sempre  uniforme,  schietto,  preciso-,  è  difficile  che,  professando  dottri- 
ne ripugnanti,  egli  mantenga  costantemente  Tinlegrità  loro;  che  non 
cerchi  tal  fiala  di  palliare  la  contrarietà,  detraendo  al  rigore  di  esse; 
che  la  logica  non  sia  qualche  volta  più  forte  dei  generosi  istinti  e  dei 
buoni  proponimenti-,  che  in  fine  il  linguaggio  non  renda  imagìne  del- 
la pugna  dei  pensieri.  11  che  mi  pare  accaduto  al  sig.  Cousin  in  alcu- 
ne parti  de'suoi  scritti, dove  discorre  della  immortalità  dei  nostri  ani. 
mi.  Per  chiarire,  se  io  m'apponga,  consideriamo  attentamente  le  sue 
parole. 

Neirargomento  del  Fedone,  egli  ristringe  in  pochi  periodi  la  sostan- 
za di  questo  dialogo,  ragionando  cosi:  «  11  y  a  inconteslablemenl  en 
«  nous  un  principe  qui  se  reconnait  et  se  proclame  lui-mémc,  dans  le 
«  sentiment  de  toul  acte  raisonnable  et  libre,  étrangcr  et  snpérieur  à 
«  son  organisation  corporelle,  et  par  conséquent  capable  de  lui  sur- 
«  vivre-,  un  principe,  qui  une  fois  degagé  de  V  enveloppe  exterieure 
H  dont  il  se  dislingue ,  et  rendu  à  lui-méme  ,  se  réunit  au  principe 
fc  étemel  et  universel  dont  il  émane.  Mais  alors  que  devient-il?  Rc- 
«  tient-il  la  conscience  de  lui-mème?  Peut-il  connailre  encore  le  plai- 
n  sir  ella  peine?  Soulient-il  des  rapporls  avec  les  autres  prìncipcs 
«  semblables  à  lui?  Enfin  quelle  deslinée  lui  est  réservée?  C*est  là  un 
€  autre  problème  qu'onnepeut  guère  résoudre  affirmativement  d' une 
n  manière  absolue,  et  sur  lequel  la  phìlosophie  est  à  peu  près  réduite 
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«  à  la  probabilité.  En  effet ,  si  le  principe  inlellectuel ,  pris  substan- 
«  tiellement,  est  à  Tabri  de  la  mort,  il  ne  s'ensuit  pas  que  le  moi^  qui 
<c  n'  est  pas  la  substance,ct  qui  n'en  est  peu-étre  qu*  une  forme  subli- 
«  me, parlicipe aussi de son immortalile-, ella raison dans ses  recher- 
«  ches  les  plus  profondes,  dans  ses  inluilions  les  plus  vives  et  les  plus 
a  intimes,  peutbien  nousfaire  connaitre  Tessence  du  prìncipe  qui 
«  nous  constìtue  et  sa  forme  actuelle,  avec  les  condì tions  réelles  de  sa 
«  manifestation  et  de  son  développement,  mais  sans  pouvoir  nous  ré- 
te véler  certainement  ni  les  formes  que  ce  principe  a  pu  revètir  déja, 
«  ni  celles  que  lui  garde  Y  impénétrable  avenir.  Tel  est  en  résumé , 
«  toul  le  système  du  Phédon  :  il  repose  sur  la  distìnction  sevère  et 
«  profonde  qui  séparé  le  domaine  de  la  raison  de  colui  de  la  foi;  la 
«  certitude  de  V  espérance.  De  là ,  deux  parties  dans  le  Phédon  :  la 
«  première,  qui,  embrassanl  les  trois  quaits  du  dialogue ,  présente 
u  une  chaine  d*analyses  et  de  raisonnements  que  ne  désavouerait  pas 
«  la  rigueur  moderne-,  la  seconde,  assez  courte,  qui  est  rempliepar  des 
«  probabilités,  des  vraisemblances,  des  symboles  \  » 

Io  comincio  a  fare  su  questo  passo  tre  considerazioni,  1°  U  dogma 
deirimmortalità  consta  di  due  punti  distinti  :  l'uno  è  la  perpetuità 
dei  principio  sostanziale  dell'anima-,  l'altro,  la  durata  ugualmente  per- 
petua della  scienza  e  del  sentimento,  cioè  della  forma  attuale  di  essa 
«anima  nelle  proprietà  essenziali  che  la  costituiscono.  L' immortalità 
duiranima  è  rimmortalità  della  sostanza  pensante,  cioè  della  sostan- 
za spiriliiale,  che  sostiene  il  pensiero,  e  del  pensiero,  che  è  forma  es- 
senziale di  questa  sostanza.  L*uno  dei  due  capi  non  è  sufficiente  senza 
l'altro  a  comporre  il  dogma,  di  cui  si  tratta.  Imperocché  da  un  lato , 
la  durala  del  pensiero,  senza  la  permanenza  della  sostanza  che  pensa, 
è  assurda^  dall  altro,  se  la  sostanza  durasse  in  eterno,  ma  spogliata  di 
coscienza,  l'immortalità  non  avrebbe  luogo ,  secondo  il  senso,  in  cui 
si  piglia  questa  parola.  Quando  si  dice  che  l'anima  è  immortale  ,  si 
vuol  significare  ch'essa  sarà  sempre  capace  di  piacere  e  di  dolore,  di 
miseria  e  di  beatitudine  -,  giacché  il  desiderio  della  felicità  e  di  Una 
\ita  perpetua,  l'orror  naturale  della  morte  ,  la  perfettibilità  della  no- 
jslra  natura,  la  virtualità  apodittica  del  merito  e  del  demerito,  la  san- 
zione necessaria  della  legge  morale ,  la  bontà ,  la  giustizia ,  la  provi- 
denza  del  Creatore ,  e  tutti  gli  altri  argomenti  che  dimostrano  quella 
verità  confortatrice,  non  si  ristringono  a  stabilire  la  mera  durata  del- 
l'anima come  sostanza,  ma  importano  la  perpetuità  della  coscienza  -, 
anzi  non  comprovano  la  prima,  se  non  in  quanto  è  necessaria  a  met- 
tere in  sicuro  la  seconda.  Se  Tanima  sopravvivesse  al  corjK),  spogliata 
di  ogni  pensiero,  di  ogni  consapevolezza,  di  ogni  memoria ,  della  fa- 

'  OEur.  de  Platon,  Irad.  par  V.  Causin.  Parb,  1822  lom.  I,  p.  159, 160, 161. 
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colta  di  conoscert*,  di  godere,  di  soffnre ,  e  del  sentimento  della  sua 
dentila  personale,  sarebbe  come  se  non  fosse  verso  di  sé  medesima; 
non  si  distinguerebbe  dalle  forze  elementari  della  materia,  che  dure- 
ranno pure  in  eterno,  se  Iddio  non  le  annienta^  la  morte  sarebbe  un 
sonno  perfetto  e  perpetuo,  come  affermano  i  materialisti-,  i  quali  dob 
sognarono  mai  di  combattere  una  tale  immortalità,  conceduta  a  ogni 
atomo  materiale,  che  sì  supponga  indivisibile*,  come  agli  spiritualisti 
e  ad  ogni  uomo  del  mondo ,  poco  importerebbe  il  difenderla.  Che  se 
lo  spiritualista  si  applica  a  dimostrare  la  semplicità  e  quindi  Fin- 
dissolubilità  sostanziale  del  principio  pensante,  il  fa,  perchè  senza  di 
essa  non  può  sopravvivere  il  pensiero:  egli  prova  rincorruzioneddk 
sostanza,  in  grazia  della  forma.  Perciò,  quando  si  discorre  della  im- 
mortalità dell'anima,  non  bisogna  mai  dimenticare  che  T  essenza  di 
questo  dogma  consiste  nell'aGTermare  la  perpetuità  del  pensiero. 

2®  Secondo  l'autor  del  Fedone  interpretato  dal  sig.  Cousin ,  il  pri- 
mo punto  solamente  sarebbe  certo-,  il  secondo  nulla  piii  che  probabi- 
le. Io  non  entrerò  qui  a  cercare,  se  Tillustre  traduttore  abbia  ben  pe- 
netrata la  mente  di  Socrate,  o,  per  dir  meglio,  di  Platone-,  perche  ciò 
non  rileva  al  mio  proposito.  Mi  contento  di  notare,  che,  secondo  que- 
sta chiosa,  Socrate  dimostrerebbe  con  una  catena  di  analisi  e  di  ragio- 
namenti degni  del  rigore  moderno^  la  perpetuità  della  sostanza  dell'a- 
nima-, ma  quanto  alla  perpetuità  del  pensiero ,  egli  confesserebbe  ii 
quistione  non  potei*si  risolvere  assolutamente  in  triodo  affermaiivo  ,  e 
non  allegherebbe  in  favore  del  sì,  che  semplici  probabilità  e  verosimi- 
glianze. Ora,  stando  che  il  dogma  dell'immortalità  consista  essenzial- 
mente nel  secondo  punto,  cioè  nell'affermare  la  perpetuità  del  pensie- 
ro ,  ne  segue ,  che  giusta  il  Fedone  ,  esso  è  verisimile  e  probabile  ^ 
e  non  certo-,  e  che,  come  affermasi  nell'Argomento,  è  più  tosto  un  vo- 
lo, un  desiderio,  un  oggetto  di  speranza^  che  un  articolo  di  razionai 
certezza.  E  siccome  la  verosimiglianza  e  la  probabilità  non  escludo- 
no il  dubbio,  ciascun  vede  da  sé  medesimo  quel  che  ne  segua. 

3°  E  perchè  l' autor  del  Fedone  non  avrebbe  osato  innalzare  un 
dogma  cosi  importante  a  grado  di  certezza?  Perchè  de'  due  pronun- 
ziati che  lo  compongono,  il  primo,  che  per  sé  stesso  non  rileva,  ha 
il  privilegio  di  essere  certissimo-,  il  secondo ,  in  cui  consiste  la  som- 
ma del  tutto,  non  è  che  probabile?  L' Argomento  ci  addita  la  cagio- 
ne di  ciò  nell'ontologia  platonica.  Il  fatto  psicologico  dell'immortali- 
tà  umana  dipende  dai  principii  ontologici.  Ora  l'ontologìa  insegna 
che  Yanimo  umano  (le  moi)  non  è  la  sostanza;  che  forse  non  è  se  no» 
una  forma  sublime  di  essa;  che  è  la  manifestazione  e  lo  sviluppo  dd 
principio  demo  e  universale^  da  cui  emana;  che  la  sua  forma  attuali 
può  essere  temporaria  ^  che  come  può  aver  vestite  altre  fanne  per  lo 
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addietro^  potrà  riceverne  altre  nelVimpenetrabile  at^veni'r».  Non  cercò 
anche  qui,  se  questa  ontologìa  sia  veramente  quella  di  Platone  e  del 
Fedone;  mi  bssta  dì  avvertire  ch'essa  è  evidentemente  panteislicai  se 
le  parole  che  la  esprimono,  s'intendono  nel  loro  senso  ordinario.  Ve- 
dremo nel  progresso  di  questo  capitolo,  che  non  si  possono  interpreta- 
re allrimenti.  Ora,  presupposti  i  principii  del  panteismo,  non  mi  me- 
raviglio più ,  se  l'immortalità  dell'animo  umano  è  considerata  come 
incerta.  Imperocché,  come  mai  si  può  affermare  la  sopravvivenza  del 
pensiero  lunano,  se  esso  non  ha  tfna  sostanza, che  gli  sia  propria?  Se 
non  è  altro,  che  una  modificazione ,  una  forma  della  sostanza  unica  e 
universale-,  quando  l'esperienza  ci  mostra,  e  il  raziocìnio  ci  conferma, 
che  le  semplici  forme  sono  in  un  moto  e  in  una  vicenda  continua  , 
che  passano  e  non  sono  veramente,  che  le  une  sottentrano  alle  altre, 
che  rimmutabililà  e  l'eternità  sono  un  privilegio  della  sostanza,  che 
non  v'ha  fenomeno  che  sia  etemo?  Non  che  poter  asseverare  la  per- 
petuità del  pensiero,  i  panteisti  debbono  inclinare  piuttosto  allascn-' 
tenza  contraria-,  anzi ,  se  sono  rigidi  osservatori  dei  loro  principii , 
debbono  risolutamente  abbracciarla.  Notisi  infatti  che  i  panteisti ,  i  ' 
quali  vogliono  ammettere  l'immortalità  deiranima,  non  debbono  so- 
lamente farla  perpetua,  ma  etema  -,  perchè  la  perpetuità  sola  non  a- 
vrebbe  ragion  sufficiente  nel  loro  sistema.  E  tal  è  in  effetto  l'opinione 
di  alcuni  panteisti  germanici.  Ma  se  il  pensiero  umano  è  eterno,  l'e- 
terni là  non  è  più  una  prerogativa  della  sostanza,  dell' assoluto  come 
assoluto;  non  v'ha  più  ragione,  per  cui  essa  si  assegni  a  un  fenome- 
no più  tosto  che  ad  im  altro-,  svanisce  l'essenziale  divario  che  corre  , 
secondo  i  principii  del  panteismo,  tra  i  fenomeni  e  la  sostanza-,  nò  può 
soccorrere  la  ragion  principale,  per  cui  si  afferma  l'immortalità  del 
pensiero,  come  principio  sostanziale  delle  proprie  operazioni-,  e  si  a- 
pre  il  varco  ad  altre  assurde  conseguenze,  che  sarebbe  troppo  lungo 
l'annoverare.  Perciò ,  secondo  un  panteismo  rigoroso,  l' immortalità 
del  pensiero  umano  non  è  difendibile-,  secondo  un  panteismo  più  ar- 
rendevole e  benigno,  non  può  eccedere  i  termini  di  una  mera  proba- 
bilità. 

Premesse  queste  osservazioni,  si  tratta  di  sapere,  se  il  sig.  Cousin 
nel  darci  il  sunìo  del  Fedone,  testé  citato,  non  faccia  che  esporre  l'o- 
pinione del  filosofo  ateniese, 'od  esprima  eziandio  la  propria.  L'ulti- 
mo presupposto  pare  a  prima  fronte  irragionevole  ed  ingiusto-,  per- 
chè qual  è  l'ermeneutica  che  permetta  di  attribuire  tina  dottrina  a 
chi  sostiene  la  pei-sona  di  esponitorc?  Tuttavia  giova  l'avvertire  che 
l'Autore  non  fa  qui  una  semplice  esposizione,  manna  critica,  ed  in- 
terpone il  suo  giudizio-,  e  che  l'ascrivergìi  l'opinione  platonica  in  que- 
sto luogo  ò  almeno  tanto  probabile,  quanto  0  l'immortalith  ddl'aiii- 
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ma,  secondo  il  concetto  del  Fedone  .Infatti  facciasi  ragione  attenta- 
mente. Nell'esame  accurato  che  il  sig.  Cousin  fa  del  prababilismo  so- 
cratico intorno  a  un  punto  di  tanto  rilievo,  \'ha  egli  un  menomo  cen- 
no, onde  si  possa  conghietturare  ch'egli  disapprova  ciò  che  v'ha  d'im- 
perfetto e  di  erroneo  in  questa  dottrina?  Lascia  egli  intendere  in  qual- 
che modo  che  un  filosofo  moderno ,  un  filosofo  partecipe  ai  benefici 
influssi  della  rivelazione ,  pub  avere  maggior  sicurezza  della  propria 
immortalità  che  il  savio  ateniese?  Che  1* esitazione  di  questo  none 
fondata  in  ragione,  ma  suirimperfoziòne  e  sugli  errori  del  suo  sist^ 
ma  filosofico?  Quando  mai  si  è  veduto  che  un  critico  ,  esponendo 
qualche  errore  importante,  se  il  suo  tema  non  gli  permette  di  Éaurse- 
ne  confutatore,  non  accenni  almeno  che  l'opinione  è  erronea,  ncmdia 
qualche  segno  di  disapprovazione,  per  premunire  contro  di  essa  gl'in- 
cauti lettori?  L'illustre  traduttore  afTerma  che  dei  due  articoli  trat- 
tati nel  dialogo,  il  primo  présente  une  ckaine  d'analyses  et  de  raistm- 
nemenis^  que  ne  désavouerait  pas  la  rigueur  moderne  ;  e  avverte  più 
innanzi, che  questa  parte  del  discorso  contiene  a  une  discussion  fran- 
((  che,  sevère,  approfondie,  à  laquelle,  pour  les  objections  et  pour  les 
«  réponses,  il  n'est  pas  aisé  de  voir  ce  que  la  philosophie  moderne 
«1  pourrait  ajouter  après  deux  mille  ans  '  -,  »  laddove  V  altra  è  assai 
cungi  dall'essere  persuasiva  del  pari,  e  non  si  compone  che  di  probabi- 
li ,  di  verisimili  e  di  simboli.  Ora  questa  seconda  parte  è  pur  quella 
he  importa  per  istabilire  la  verità  di  cui  si  tratta ,  e  senza  di  ess 
tutto  il  rigore^  la  severità  e  la  profondità  dell'  altra ,  tornano  affatto 
inutili.  Qiial  è  dunque  la  cagione  di  questa  debolezza  ?  Risulta  ella 
dalla  natura  del  dogma ,  indimostrabile  per  sé  stesso  ,  o  dal  difetto 
del  filosofo?  Nel  primo  caso,  la  filosofia  moderna  non  potrà  saperne 
più  di  Platone ,  e  noi  dovremo  dubitare ,  almeno  razionalmente ,  di 
una  verità  così  necessaria  all'  ordine  morale  e  alla  felicità  degli  uo- 
mini. Nel  secondo  ,  potremo  consolarci ,  e  cercare  di  supplire  alla 
lacuna  deirantica  filosofia.  Ma  il  sig.  Cousin  si  guarda  di  appagare  le 
nostre  brame  -,  osserva  un  rigoroso  silenzio  :  il  quale  può  parere  a 
molti  una  tacita  confessione  dell'  impotenza  umana ,  sovrattutto  se 
si  ragguaglia  col  suo  costume  ordinario  di  additare  ciò  che  v'  ha  di 
manco  e  d'imperfetto  nelle  antiche  dottrine,  rispetto  ai  progressi  dei 
temi)i  che  seguirono. 

Ma  via,  questo  è  un  argomento  negativo,  e  non  bisogna  esser  troppo 
difficile,  né  cercare  il  pel  nell'uovo.  E  che  dirai,  se  io  ti  fo  toccar  con 
mano  che  l'argomento  è  positivo,  e  che  il  traduttor  di  Platone  è  in 
connivenza  col  dubbio  del  suo  autore  ?  Se  noi  fosse  ,  potrebbe  egli 
dire  ,  come  abbiam  veduto  ,  che  k  lout  le  système  du  Phédon  re^os^ 

•  OEut'.  de  Platon,  {rad.  par  V.  Cousin,  Paris,  1822,  tom.  I,  p.  176. 
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«  sor  la  distinctioD  sevère  et  profonde  qui  séparé  ledomaiiie  de  la 
«  raison  de  celui  de  la  foi,  la  certitude  de  l'espérance?»  Egli  appro- 
va dunque  la  distinzione ,  in  virtù  della  quale  Y  immortalità  della 
sostanza  pensante  è  certa,  ma  T  immortalità  del  pensiero  solamente 
probabile*,  giacché  altro  non  vuol  dire  la  speranza  contrapposta  alla 
certezza.  Ciò  che  si  spera  solamente,  non  è  certo:  il  Cristiano  spera 
il  regno  di  Dio,  perchè  può  demeritarlo,  ma  crede  nella  vita  futura. 
Direte  forse  che  questa  speranza ,  secondo  il  sig.  Cousin ,  è  anche 
una  fede?  Ma  qui  la  voce  fede  si  riferisce  manifestamente  ai  miti 
ed  ai  simboli,  che  fanno  dell'  immortalità  del  pensiero  un  dogma 
religioso  nell'  insegnamento  socratico ,  non  al  suo  concetto  mera- 
mente razionale  ;  la  fede  opposta  alla  ragione  riguarda  il  carattere 
positivo  del  dogma  teologico  e  popolare  ,la  speranza  opposta  alla 
certezza  allude  air  incertezza  dell'  opinione  filosofica.  E  in  questo 
uso  della  parola /<?(f6,  applicata  alla  superstizione  gevitilesca,  v*ha 
forse  una  malizia,  che  qui  basti  l'accennare  all' accorto  lettore. 

Se  il  mio  discorso  paresse  ancora  troppo  sottile,  l' Autore  mi  som- 
ministra nello  stesso  argomento  un  altro  passo,  che  mi  permetterà  di 
raziocinare  più  alla  grossa.  <(  Tellc  est,  »  die' egli,  a  la  première  par- 
ie tie  du  Phédon^  qui  contient  le  dogme  philosophique  de  Tincorrup- 
<(  tibilité  du  principe  ìntellectuel  dans  la  dissolution  de  son  organisa- 
«<  tion  extérieure.  Vient  ensuite  la  seconde  parile  avec  le  cortége  des 
«  croyances  populaires  et  mythologiques  sur  la  destinéc  et  l'état  ul- 
te téricur  de  ce  principe  immortel,  transporté  hors  des  conditions  de 
ce  son  exislence  actuelle.  La  première  partie  était  une  discussion  en- 
a  tre  philosophes ,  la  seconde  est  un  hymne,  im  fragment  d'epopèe-, 
«  e' est  en  qnelqiie  sorte,  un  accompagnement  doux  et  gracieux ,  de- 
«  stiné  à  relever  l'effct  des  démonslrations  précédentes,  et  à  charracr 
a  le  coeur  et  Y  imagination ,  après  que  T  intelligence  est  satisfalle.  » 
Fatto  questo  preambolo,  che  toglie  quasi  ogni  valore  scientifico  al 
contenulo  della  seconda  parte,  il  sig.  Cousin  cosi  segue  a  ragionare  : 
ce  La  philosophie  démontre  qu'  il  y  a  dans  l' homme  un  principe  qui 
«(  ne  peut  perir.  Mais  que  ce  principe  reparaisse  dans  un  aulre  mon- 
c<  de  avec  le  méme  ordre  de  facullés  et  les  mémes  lois  qu'  il  avait  dans 
c<  celui-ci  ^  qu'il  y  porte  les  conséquences  des  bonnes  et  des  mauvaises 
«  aclions  qu'il  a  pu  commettre;  que  l' homme  vertueux  y  converse 
«  avec  r  homme  vertueux,  que  le  méchant  y  souflre  avec  le  méchanl, 
ce  e' est  là  une  probabiUté  subUme  qui  échappe  peut-étre  à  la  rigueur 
«  de  la  démonslration ,  mais  qu'  autorisent  et  consacrent  et  le  voeu 
ce  secret  du  coeur,  et  l' assentiment  universel  des  peuples.  Elles  ne  son 
a  pas  d'hier,  elles  ne  s' éteindront  pas  demain ,  ces  nalves  et  nobles 
(e  croyances  qu'  un  indestructible  besoin  produit ,  répand ,  perpétue 
*<  parmi  les  hommes,  comme  un  hérilage  sacre  -,  et  en  vérité,  ce  serait 


184  CONSiDER^ZIOiXl 

«  une  philosophie  bien  hautaine  quc  celle  qui  défendrait  au  sage,  à 
a  V  heure  suprème,  d' ìnvoquer  ces  tradilions  vénérables  et  d' essayer 
<(  de  s*eDchanter  lui-méme  de  la  foi  de  ses  semblablcs  et  des  espéran- 
<i  ces  du  genre  humain.  Ce  n'est  pas  là  dq  moins  la  philosophie  de  So- 
a  crate.  Trop  éclairé  pour  accepter  sans  réserve  les  allégorìes  popo- 
((  laires  qu'il  raconte  à  ses  amis,  il  est  trop  indtdgent  aussì  pourks 
«  repousser  avec  rigueur  ^  et  V  on  voit  tout  au  plus  errer  sur  les  le- 
a  vres  du  bon  et  spirituel  ^ieillard  ce  demi-sourire,qui  trahit  le  scep- 
«  ticisme  sans  montrer  le  dédaih  ^.  »  Qui  è  chiaro  che  l'Autore  paria 
in  proprio  nome,  e  non  è  solamente  V  interprete  di  Socrate.  Egli  parla 
in  nome  della  filosofla  stessa,  della  filosofia  matura  dei  giorni  nostri; 
distingue  ciò  che  ella  dimostra  da  quello  che  non  può  dimostrare^  toc- 
ca delle  opinioni  universali  del  genere  umano  ,  della  sacra  eredità 
che  i  nostri  antichi  ci  tramandarono  :  accenna  e  riprova  il  mate- 
rialismo dei  moderni,  temerario  disprezzatore  delle  tradizioni  coa- 
fortcvoli  *,  giustifica  la  savia  indulgenza  di  Socrate  verso  le  cred^- 
ze  popolari  del  suo  tempo.  Non  vi  può  adunque  essere  alcun  dub- 
bio che  qui  abbiamo  il  sentimento,  non  già  del  testo  tradotto,  ma 
del  traduttore.  D'altra  parte,  il  punto  di  cui  ivi  si  parla,  risgua^ 
da  quello,  in  cui  consiste  essenzialmente  Y  immortalità  degli  ani- 
mi umani,  secondo  il  discorso  che  abbiam  fatto  di  sopra,  cioè  la 
sopravvivenza  delle  facoltà  essenziali  dello  spirilo  nostro  ,  e  della 
coscienza  morale  colle  sue  aderenze*,  imperocché  vi  si  cerca,  se  IV 
nima  reca  con  sé  nelC  altro  mondo  le  conseguenze  delle  buone  e  delie 
cattive  azioni  commesse  quaggiù  -,  nel  che  consiste  veramente  Y  im- 
portanza dell'  altra  vita.  Ora  che  risponde  Y  illustre  Autore  al  quesito? 
Risponde  che  Y  immortalità  cosi  inlesa  è  une  prohabilité  sublime^qui 
échappe  peut-étre  à  la  rigueur  de  la  demonstration.  Non  so,  quanto  i 
grammatici  possano  far  buono  quel  peut  ótre  \  poiché  una  probabi- 
lità che  forse  non  è  dimostrativa,  è  un  probabile  che  forse  è  pro- 
babile. Né  due  forse,  e  cento  forse,  levano  il  dubbio.  E  quali  sono 
i  probabili,  che  autorizzano  quella  pia  credenza?  Sono  forse  argo- 
menti razionali ,  che  se  non  arrivano  al  grado  dì  un'  assoluta  di- 
mostrazione, almeno  vi  si  accostino ,  e  possano  partorire  una  mo- 
ral  certezza  ?  No  ^  sono  il  voto  secreto  del  cuore ,  e  il  consenso  det 
popoli  ;  cioè  il  sentimento  o  Y  istinto,  e  Y  autorità.  Ecco  a  che  si 
riduce  in  fine ,  secondo  il  sig.  Gousin ,  la  cognizione  e  la  certezza, 
che  si  può  avere  filosoficamente  del  dogma  filosofico  più  capitale  do- 
po quello  dellesislenza  di  Dio.  Esso  non  riposa  che  sopra  una  mera 
probabilità,  una  semplice  verosimiglianza ,  non  già  razionale,  ma  i- 

•  OEuf,  de  Platon^  (rad,  par  ì',  Cousiti,  Ioni.  1,  p.  177,  178,  179. 
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istintiva  c  autoritativa,  che  è  quanto  dire,  estranea  di  sua  natura  al 
suggetto  proprio  della  filosofia  *. 

Se  et  piacesse  di  adoperare  il  linguaggio  del  sig.  Gousin,  potremmo 
dire  che  le  sue  prove  intomo  all'immortalità  del  pensiero  si  riducono 
al  genere  teologico  e  mistico  ;  del  quale  egli  non  fa  gran  caso  nelle 
scienze  speculative.  Ma  che  maraviglia,  se  egli  ricorre  alle  tradizioni 
e  airaffetto,  per  dar  qualche  appoggio  a  un  dogma  salutare,  il  quale, 
non  che  potersi  convalidare  coll'ontologia  panteisticayle  ripugna  as- 
solutamente? Il  torto  in  questo  caso  non  è  mica  deirillustre  Autore, 
ma  del  suo  sistema.  Vuoi  chiarirli  che  questo  è  in  efTetto  il  secreto 
motivo,  per  cui  egli  si  contenta  di  una  probabilità  estrinseca,  dedotta 
dal  sentimento  e  dai  testimoni ,  per  legittimare  una  verità,  che  co- 
tanto importa  alla  morale  e  alla  religione  ?  Leggi  ciò,  che  in  propo- 
sito pur  del  Fedone ,  egli  va  discorrendo  sulla  reminiscenza  platoni- 
ca. Fatta  una  breve  e  letterale  esposizione  di  ciò  che  se  ne  dice  nel 
dialogo ,  egli  soggiunge  :  a  On  voit  que  nous  avons  gardé  ici  à  des- 
ìi sein,  et  avec  un  respect  scrupuleux ,  les  formes  et  la  phraséologié 
«  sous  laquelle  cette  théorìe  célèbre  a  paru  pour  la  première  fois 
«  dans  le  monde  philosophique.  Mais  il  faut  percer  ,ces  euveloppes , 
«  pour  entrevoir  les  hautes  vérités  quisont  dessous^» Queste  sublimi 
verità  sono  il  panteismo.  «  La  théorie  de  la  soi^nc^,  consid^rée  com- 
«  me  réminiscence,  ne  nous  enseigne-t-ellep9Ì^^e  la  puissance  in- 
a  tellectuelle  prise  substantiellement,  et  avaut  de  se  manifester  sou^ 
tt  la  forme  de  V  àme  humaine ,  contieni  d£jà  en  elle ,  ou  plutòt  est 
«  elle-méme  le  type  primitif  et  absolu  du  hoiu,  du  bien,  de  1  egalité, 
tt  de  l'unite,  et  que  lorsqu^elle  passe  de  Tétat  de  substance  à  celui  de 
«  personne,  et  acquiert  ainsi  la  conscience  et  la  pensée  distìncte  en 
«  sortant  des  profondeurs  où  elle  se  cachait  à  ses  proprcs  yeux,  elle 
<c  trouve  dans  le  sentiment  obscur  et  confus  de  la  relation  inlime  qui 
<c  la  rattache  à  son  premier  état  comme  à  son  centre  et  à  son  prìn- 
tt  cipe,  les  idées  du  beau,  du  bien,  de  Tégalité,  de  Tunilé,  de  Tinfini, 
«  qui  alors  ne  lui  paraissent  pas  tout  à  fait  des  découvcrtes ,  et  res- 
tt  semblent  assez  à  des  souvenir?  C'est  ainsi  du  moins  que  j*  entends 
et  Platon*.» E  io  dirò  forse  con  più  ragione:  egli  è  a  questo  modo  che 

■  La  chiosa,  che  noi  facciamo,  è  conforme  alla  confessione  recente  dell'  illnstre  Anfore. 
«  Ce  fnt  jpendant  ce  mois  qne  je  composais  V  argiiment  du  FMon  sur  1*  immortalile  de 
«  l' àme.  daota-Rosa  anrait  dénré  que  yt  fìsse  anssi  rJair  que  lui-mème  dans  les  téuèbret 
«  de  cetle  difficile  qneslion.  Sa  foi»  aossi  tìtc  que  sincère,  allait  plus  loin  que  celle  de 
«  Socrate  et  de  Platon  ;  les  nuages  que  j*  apercevais  eocore  sur  les  détails  de  la  destioée  de 
«  l*  àme,  apres  la  dissolotion  du  corps,  pesaient  donloureusement  sur  son  coeor.  »  (  JRm». 
des  Deux  Maades,  tom.  XXI,  p.  661  ).  Schietta  e  nobile  dichiarasione,  che  onora  chi  la 
acrÌ5se.  Ma  come  conciliare  l'immortalità  dell'anima  coli* ontologia  panteistica,  di  coi  il 
sig.  Cousinfa  professione  nelle  varie  sue  opere?  Ci  diletta  adunque  éi  poter  conghiettu* 
rare  ch'egli  abbia  dismesso  affatto  il  suo  antico  sistema. 

*  OBuif.  é€  Plaioa,  tom.  I,  p.  167, 16K. 
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intendo,  non  già  Platone ,  ma  il  valente  suo  traduttore.  Imperocehè 
non  mi  sarebbe  difficile  il  mostrare  che  queste  idee  non  sì  accordano 
colla  teorica  della  reminiscenza ,  se  una  tal  digressione  non  fosse 
troppo  aliena  dal  mio  soggetto.  Esse  consuonano  bensì  a  capello  col- 
le dottrine  panteistiche,  esposte  nel  precedente  capitolo;  né  il  pantei- 
smo potrebbe  essere  più  schiettamente  significato.  Se  Tanmia  umana 
è  una  semplice  forma;  se  questa  forma  è  la  manifestazione  di  una  so- 
stanza preesistente  *,  se  questa  sostanza  è  lo  stesso  tipo  del  bello ,  dd 
beile  ^  e  di  tutte  le  verità  apodittiche  e  razionali  ;  se  ne  è  il  tipo  pri- 
mitivo e  assoluto;  se  ella  diventa  uomo,  acquista  la  coscienza  e  ilpenr 
siero  distinto ,  passando  dallo  stato  di  sostanza  a  quello  di  persona  ; 
se  prima  di  questo  passaggio  ella  non  era  conscia  di  sé,  ma  stava  oc- 
culta agli  occhi  propiii;  se  quindi  la  personalità  umana  non  è  che  un 
fenomeno-,  chi  non  vede  che  una  sola  sostanza  si  trova  nell*  universo, 
di  cui  l'animo  umano,  come  ogni  altro  fenomeno,  ò  una  semplice  mo- 
dificazione ?  E  si  avverta ,  come  la  conoscenza  ò  qui  rappresentata , 
qual  effetto  del  passaggio  che  Y  unità  sostanziale  fa  da  so  slessa  alla 
varie'.à  fenomenica-,  il  che  quadra  mirabilmente  coi  pensieri  dcirAu- 
tore  sulla  spontaneità  divina,  dei  quali  facemmo  dianzi  discorso. 

Ora  posto  che  l'anima  dell'uomo  sotto  la  sua  forma  personale,  non 
sia  una  sostanza  separata,  opera  dell' onnipotenza  creatrice,  ma  una 
di  quelle  infinite  modificazioni,  sotto  le  quali  la  sostanza  unica  e  as- 
soluta si  manifesta-,  posto  che  testò  ella  non  fosse,  e  abbia  comincialo 
ad  essere ,  ad  avere  la  coscienza  e  il  pensiero  almeno  distinto  di  sé 
medesima ,  e  a  vestire  apparenza  di  persona  -,  con  qiial  fondamento 
potremo  prometterci  eh'  ella  sia  per  diu-ar  sempre  sotto  la  sua  nuo- 
va forma?  Perchè  non  dovrà  rientrare  un  giorno  in  quelle  profoih 
dita  che  C  ascondono  a'  suoi  occhi  proprie^  come  ne  emerse ,  quando 
scese  ad  abitar  la  terra?  La  sola  possibilità  di  questo  esito  f  baste- 
rebbe a  spegnere  ogni  speranza  ragionevole  dell'avvenire-,  or  chefia, 
se  l'esito  è  probabile,  se  é  certo,  secondo  il  tenore  del  panteismo?  Non 
sia  discaro  a  chi  legge  che  io  trascriva  ancora  un  passo  dell'  illustre 
Traduttore,  dove  questa  orribile  conseguenza  del  panteismo  non  vie- 
ne dissimulata.  Neil'  argomento  del  primo  Alcibiade ,  il  sig.  Cousin 
parla  in  questa  sentenza  ;  <(  Le  moine  s'apercoit  lui-méme  que  dans 
n  le  sentìment  intime  du  pouvoir  qu'il  a  de  se  servir  quand  et  com- 
«  ment  il  lui  plalt ,  de  ces  mémes  organes  qui  Tenveloppent  et  dont 
«  il  semble  le  produit*  Ce  n'est  qu'  en  se  servant  d'eux  qu'il  s'en  di- 
«  stingue,  et  ce  n'est  qu'en  s'en  distinguantqu'ilsonp<:onne  leurexi- 
«  sience  et  reconnait  la  sienne.  Tant  que  l' homme  ne  fait  que  sen- 
«  tir,  jouir  ou  souffrir,  sa  sensibilité  eùt-elle  acquìs  les  de  veloppements 
«  les  plus  rìches  et  les  plus  vastes,  occupàt-il  Y  espace  entier  de  son 
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<t  étendue,  remplit-il  le  temps  de  sa  durée ,  rhomme  n*est  i^as  enco- 
«  i*e,  da  moins  pour  lui-mème-,  il  n'est  à  ce  degré  qu*une  des  forces 
<c  de  la  nature^  une  pièce  ordinairc  de  Y  ordre  du  monde  et  du  mé- 
«  canisme  universel  qui  agii  en  lui  et  par  lui.  Mais  quand,  parti  des 
41  profondeurs  de  1*  Àme ,  prémédité,  delibéré,  voulu ,  1*  acte  libre 
«  vieni  s'interposer  au  milieu  du  flux  et  du  refl\ix  des  afifections  et  des 
<c  mouvements  organiques ,  le  miracle  de  la  personnalité  humaine 
«  s*accomplit.  Tant  que  le  sentiment  de  Y  action  voloniaìre  et  libre 
n  subsìste  dans  Tàme,  le  miracle  continue-,  Y  homme  s' appartient  à 
«  lui-méme,  et  possedè  laconscience  d*une  existence  qui  lui  estpro- 
«  pre.  Quand  ce  sentiment  diminue,  celui  de  Texistence  décroit  prò- 
«  portionnellement:  sesdivers  degrés  mesurent  l'energie,  lapureté, 
4c  lagrajideur  de  la  \ìc  humaine,  et  quand  il  est  éteint,  le  phénomè- 
cc  ne  inlellectuel  a  péri  \  »  U  sig.  Cousin  fece  un  rilevato  servigio 
alla  filosofia  francese ,  porgendole  elegantemente  tradotto  il  prin- 
cipe degli  antichi  filosofi  ^  ma  egli  avvelenò  in  gran  parte  questo 
benefizio  colle  interpretazioni  che  vi  aggiunse.  £  egli  possibile  il 
non  sentir  qualche  sdegno,  a  veder  quel  gran  savio,  quel  gran  di- 
scepolo di  Socrate ,  solo  degno  veracemente  del  suo  insigne  mae- 
stro, travestito  in  un  panteista  assoluto  come  lo  Spinoza,  in  un  ma- 
terialista, come  quelli  dei  di  nostri?  Dico  materialista ,  perchè  poco 
importano  le  frasi  e  gli  accessorii ,  quando  la  sostanza  e  il  costmtto 
della  dottrina  è  tutf  uno.  Il  materialismo  è  detestabile  per  le  sue  con- 
seguenze :  i  suoi  principii,  le  sue  teoriche  sugli  atomi  pensanti ,  sul 
Cervello  che  digerisce  il  pensiero,  e  simili,  sono  solamente  ridicole-, 
ma  le  sconsolate  e  funeste  deduzioni  che  se  ne  tirano  sono  laide  e  al>- 
bominevoli.  Or  che  imporla  lo  scambiarlo  col  panteismo ,  se  si  ot- 
tengono i  medesimi  ri^tamenti?  E  che  monta  il  parlare  in  termini 
pomposi  della  purezza  e  della  grandezza  della  vita  umana ,  e  anco 
l'indiarla,  se  la  fai  finire  come  le  bestie?  Io  non  ho  bisogno  qui  di 
cercai'e  se  il  sig.  Cousin  esponga  i  suoi  sentimenti ,  o  quelli  di  Pla- 
tone*, 0  anco  né  gli  uni  nò  ^  altri^  mi  basta  di  veder  fatta  palese  nel- 
la sua  nudità  schifosa  la  fatai  conseguenza  del  panteismo. 

tt  Tel  est  rhomme,  )>  egli  prosegue,  «  le  principe  individuel  ;  mais 
«  pom-  le  bien  coimaìtre ...  il  faut  le  considérer  de  plus  liaut ,  et 
tt  le  rapporter  lui-mème  à  son  propre  principe,  à  Y  essence  univer- 
tt  selle  dont  il  cmane....  Ce  qui  constitue  le  moi ,  c'est  son  caractère 
tt  de  force  ou  de  cause.  Or,  cette  cause,  précisément  parco qu'elle est 

«  personnelle est  finie ,  limi  tee  par  Y  espace  et  par  le  temps,  et 

tt  r  opposi  tion  nécessaire  des  forces  étrangères  de  la  nature  ^  elle  a 
«  '  es  degrés,  scs  borncs ,  ses  afEaiblissements ,  ses  suspentions ,  scs 

OEàp.  de  Platon,  loro.  V,  0,7» 8. 
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«  défaillances*,  elle  ne  se  suffit  dono  pas  à  elle-méme  :  .et  alors  mdme 
«  que,  fidèle  à  sa  nature  ,  elle  resiste  à  la  fatalité  qui  fail  effort  ponr 
«  renlralner  et  l'absorber  dans  son  sein,  alors  méme  qu'cllc  défend 
«  le  plus  noblement  contre  cette  fatalité  et  les  passions  qui  en  déri- 
«  vent,  la  liberté  faible  et  bomée,  mais  ré  elle  et  pcrfectible,  doni  die 
«  est  douée  -,  elle  óprou\e  le  besoin  d'  un  point  d*  appai  plus  ferme 
«  encore  que  celui  de  la  conscience,  d' une  puissance  supéricure  où 
«  elle  se  renouvelle,  se  fortifle  et  s'épure.  Mais  cette  puissance,  oùh 
«  trouver?  Sera-ce  h  la  scène  mobile  de  ce  monde  que  nous  deman- 
«  derons  im  principe  fixe?  Sera-ce  à  des  formules  abstraites  que  nous 
«  demanderons  un  principe  réel?  Il  faut  donc  revenir  à  l'àme,  mais 
«  il  faut  entrer  dans  ses  profondeurs.  Il  faut  revenir  au  iwoi,  car  le 
«  moi  seul  peut  donner  un  prìncipe  actif  et  réel;  mais  il  faut  degs- 
«c  ger  le  moi  de  lui  méme  pour  en  obtenir  un  principe  fixe ,  c'est-à- 
«  dire,  qu*  il  faut  considérer  le  moi  substantiellement;  car  la  substan- 
«  ce  du  moi,  comme  substancedu  moi,  doit  étre  une  force,  et  comme 
«  substance,  elle  doit  étre  une  force  absolue.  Or  n'est-ce  pas  un  lut 
«  que  sous  le  jeu  varie  de  nos  facullés  et  pour  ainsi  dire  à  traven 
«  la  conscience  claire  et  distincte  de  no  tre  energie  personnelle,  est 
a  la  conscience  sourde  et  confuse  d'une  force  qui  n'est  pas  la  nòtre, 
<c  mais  à  laquelle  la  nòtre  est  attacbée,  que  le  moi  c'est-à-dire  toale 
«  l'activilé  volontaire  ne  s*  attribue  pas ,  mais  qu'  il  représente  sans 
«  toutefois  la  représenter  intégralement,  à  laquelle  il  empruntesans 
tt  cesse  sans  jamais  Tépuiser,  qu'il  sait  antérieure  a  lui,  puisqu'il  se 
«  sent  venir  d'elle  et  ne  pouvoir  subsister  sans  elle,  qu'il  sait  posté- 
«  rieure  à  lui,  puisqu'après  des  défaillances  momcntanées,  il  se  sent 
«  renaltre  dans  elle  et  par  eUe  ?  Exempte  des  limi  les  et  des  Iroubles 
«  de  la  personnalité,  cette  force  antérieure, posUrieure, supéricure à 
«  celle  de  l'homme  ne  descend  point  à  des  actcs  parliculiers,  et  par 
«  conséquent  ne  tombe  ni  dans  le  temps  ni  dans  l' espace,  immobile 
«  dans  r  unite  de  son  action  infinie  et  inépuisable,  en  dehors  et  an- 
ce dessus  du  changement,  de  Taccident  et  dumode,  cause  invisihlect 
«  absolue  de  toutes  les  causes  contingentes  et  phénoménales ,  sub- 
«  stance,  exislence,  liberté  pure,  Dieu.  Or,  Dieu  une  fois  conce  com- 
ic me  le  type  de  la  liberté  en  soi,  et  V  amo  humaine  comme  le  type 
«  de  la  liberté  relative  ou  de  la  volente ,  il  suit  que  plus  l'ème  se 
«  degagé  des  liens  de  ila  fatalité ,  plus  elle  se  retire  des  éléments 
«  profanes  qui  Tenvironnent  et  qui  Tentrainent  vers  ce  monde  exté- 
«  rjeur  des  images  et  des  formules  aussi  vaines  que  les  images 
«  plus  elle  revient  et  s' attaché  à  l'élément  sacre,  au  Dieu  qui  habite 
a  en  elle-,  et  mfeux  elle  se  connatt  elle-méme,  puisqu'elle  se  connat 
«  non-sculement  dans  son  état  actuel,  mais  dans  son  état  priroitìf  et 
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«  futur,  dans  son  csscncc.  C*est  là  la  condiction  et  le  complément  de 
«  toute  sagesse,  de  toute  science,  de  toute  perle  etion  *.» 

La  dottrina  dei  materialisti  ò  certo  meno  pericolosa  di  queste  squi- 
sitezze panteistiche-,  giacché  la  cinica  schiettezza  di  quelli  può  piut- 
tosto stomacare ,  che  sedurre:  laddove  l' orpello ,  con  cui  i  panteisti 
adornano  i  loro  sentimenti,  e  la  sembianza  religiosa,  colla  quale  coo- 
nestano Tempietà  dei  loro  dogmi,  pub  riuscir  funesta  ai  lettori  non 
avN'cduti.  Se  tu  guardi  alla  corteccia,  si  pub  egli  parlare  in  modo  più 
pio,  più  nobile,  più  elevato,  sentire  più  degnamente  di  Dio  e  dell'uo- 
mo, che  nello  squarcio  sovrascritto?  Iddio  tipo. supremo  di  libertà  e 
di  perfezione ,  principio ,  sostegno  e  termine  di  tutte  le  esistenze  5 
fonte,  da  cui  rampollano,  mare,  a  cui  ritornano  tutte  le  cose*,  appog- 
gio e  forza  del  nostro  animo,  che  non  potrebbe  combattere  contro  le 
passioni  e  la  natura,  se  non  si  rinfrancasse  ed  avvalorasse  continua- 
mente cogl'influssi  di  quell'aiuto  supremo*,  che  non  potrebbe  ottenere 
una  perfetta  vittoria  sul  fato  che  lo  circonda,  se  non  tentasse  di  sot- 
trarsi al  giogo  del  senso ,  e  d' innalzarsi  a  poco  a  poco  verso  il  suo 
principio,  a  cui  si  dovrà  ricongiungere  un  giorno,  e  trovare  in  esso 
la  sua  perfezione  e  beatitudine.  Se  queste  sentenze  s' interpretano  a 
tenore  del  teismo,  un  cristiano  filosofo  potrebbe  più  altamente  e  san- 
tamente parlare  ?  Ma  quando  rapportando  questi  discorsi  isolati  ai 
principii  generali  della  dottrina,  che  rappresentano,  se  ne  penetra  il 
-vero  intendimento  *,  quando  rimosso  ogni  velo ,  si  scopre ,  quei  no- 
velli maestri  insegnare.  Iddio,  l'uomo,  la  natura,  essere  tutt'uno;  il 
senso  che  abbiamo  del  nostro  animo,  essere  un  confuso  e  sordo  sen^ 
Umenio  di  Dio  '*,  potersi  sentire  Iddio ,  come  intendere*,  Iddio  essere 
ona  forza  spontanea  e  fatale  destituita  di  coscienza  propria  \  la  sua 
personalità  esser  quella  delle  sue  fatture ,  e  la  personalità  delle  sue 
fatture  come  la  volontà  e  la  libertà  loro,  esser  meri  fenomeni  *,  l' uo- 
mo doversi  sottrarre  al  fato  della  natura ,  per  cadere  sotto  il  fato 
divino  *,  ed  essere  destinato  a  ricongiungersi  col  suo  principio ,  per- 
dendo la  coscienza  di  sé  stesso  *,  l' immortalità  che  gli  é  promes- 
sa ,  essere  1'  annientamento  del  pensiero  *,  Y  arbitrio  che  si  crede 
di  avere,  una  necessità  inesorabile*,  la  virtù ,  in  cui  si  afTatica ,  una 
semplice  apparenza;  la  felicità ,  a  cui  aspira  ,  un'  illusione  della  fan- 
tasìa: il  dovere  e  la  speranza ,  il  presente  e  l'avvenire,  egualmen- 

OEu9.  de  Platon,  tom.  V,  p.  8,  9,  10,  11. 
*  Santorre  di  Saiita  Rosi  scriveva  nel  1824  al  traduUor  di  Plalooe  queste  paroIe:aJ*ai 
«  lu  et  relu  l'argument  du  premier  Alcibiade:  j-y  ai  profondémcni  réfléchi,  et  jc  ledè- 
«  dare,  que  rooo  esprit  ne  peut  pas  se  faire  uoe  idée  nette  de  la  salistance.  L' ezisteoce 
«  personne/ie  est  la  seule  que  je  coD9oive  ,  je  n'  ai  pas  la  cunsrience  sourdt  et  canfase 
•  doDt  tu  parles.»  (  Rev,  des  Deux  Mondes,  tom.  XXI,  p.  678).  Credo  che  il  SanU 
Bosa  atra  molti  compagni.  La  sostanza  unica  e  concreta  dei  panteistii  e,  ciò  che  è  peg- 
gio, il  sentimento  di  questa  sostanza,  sono  fantasmi  e  non  idee. 
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te  vani  e  chimerici^  quando ,  dico ,  si  scorge  che  a  dò  si  riduce  so- 
stanzialmente quella  pellegiina  filosofia  che  regna  in  Europa ,  si 
dee  lacrimare  sopra  una  età,  in  cui  i  migliori  ingegni  professano  dot- 
trine, degne  di  essere  posposte,  non  dirò  alla  sapienza ,  ma  alla  su- 
perstizione dei  popoli  Gentili,  e  delle  nazioni  più  barbare  che  si  tro- 
vino al  mondo. 

CAPITOLO  TERZO 


IL  SIC.  COUSIN  NEGA  L'ESISTENZA  DELLA  RIVELAZIONE  NEL  SEKSD 
CATTOLICO  ,  E  DELL'ORDINE  SOVRANNATURALE. 

Determiniamo  in  prima  con  («recisione  le  due  idee  principali ,  che 
formano  il  soggetto  di  questo  capitolo.  Chiamasi  rivelazione  una  co- 
gnizione data  da  Dio,  alla  quale  Tuomo  non  può  pervenire  coiraiolo 
dei  mezzi  naturali  ch'egli  possiede.  Ella  importa  adunque  due  cose*. 
1^  che  la  cognizione  in  origine  provenga  immediatamente  da  Dio; 
V  che  sia  impossibile  ad  ottenere  colle  facoltà  naturali.  La  prima, 
senza  la  seconda  di  queste  doti,  non  basta  a  foimare  una  rivdazioDe 
tiel  senso  ordinario  della  parola*,  ondechè  la  cognizion  razionale,  beo- 
che  derivi  immediatamente  da  Dio  ,  secondo  l' opinione  fondata  dà 
migliori  iilosofi,  non  si  può  chiamar  rivelata,  se  non  impropriameii- 
te;  perchè  la  manifestazione  divina  che  la  costituisce ,  succede  a  te- 
nore di  un  ordine  costante  e  identico  in  tutti  gliuomini,  cbc  fa  parte 
delle  leggi  di  natura.  La  qual  manifestazione,  si  può,  se  piace,  chia- 
mar eziandio  rivelazione  divina  *,  e  lo  ò  veramente,  secondo  il  senso 
originale  della  parola*,  ma  la  locuzione  non  è  propria,  e  può  riuscire 
equivoca  *,  se  non  è  determinata  da  qualche  aggiunta ,  perchè  1*  oso 
appicca  alla  voce  rivelazione  il  concetto  di  una  notizia  eccedente  la 
natura,  pel  modo,  in  cui  fu  da  principio  comunicata  agli  uomini. 

L*idea  di  rivelazione,  nel  suo  significato  ordinario,  importa  adun- 
que quella  di  sovrannaturale,  e  non  può  state  senza  di  essa.  L'ordine 
sovrannaturale  è  un  complesso  di  fatti ,  di  cui  la  rivelazione  è  una 
ivurte  notabile  e  fondamentale.  Ma  in  clic  consiste  Y  essenza  del  So- 
vrannaturale, proprio  di  queslurdine  di  cose?  Nella  mia  Introduzio- 
ne ,  ho  cercato  il  principio  di  questo  concetto  nella  tela  originaria 
dello  spirito  umano ,  e  credo  di  averne  spiegata  Y  origine  in  modo 
nuovo  e  irrepugnabile.  Ma  non  potendo  ora  entrare  in  analisi  scien- 
tifidie,  e  dovendo  studiare  sovratiulto  nella  brevità ,  mi  contenterò 
di  circoscrivere  il  senso  del  vocabolo  coi  concetti  usuali  degli  uonii* 
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ni.  Piglio  come  un  postulato ,  che  non  fu  mai  recato  in  dubbio  dal 
buon  senso  dei  più,  la  natura  essere  un  complesso  di  fatti  che  si  pro- 
ducono e  si  succedono ,  secondo  il  tenore  fisso  e  costante  di  certe 
leggi,  che  chiamansi  perciò  naturali,  e  sono  in  sostanza  un  comples- 
so di  forze  operanti  in  un  modo  determinato.  Ora  un  fatto ,  che  non 
sia  causato  da  tali  forze  e  non  possa  essere*,  un  fatto,  che  non  si  pos- 
sa effettualmente  spiegare  colle  leggi  di  natura,  e  si  debba  riferire  a 
una  operazione  straordinaria  della  Divinità.,  che  nello  stabilir  tali 
leggi  non  si  è  obbligata  a  seguirle  irrevocabilmente ,  e  può  sospen- 
derle 0  alterarle  ogni  qual  volta  ciò  sia  conforme  ai  fini  della  sua 
providenza-,  un  tal  fatto,  dico ,  chiamasi  sovrannaturale ,  perchè  su- 
periore alle  forze  e  alle  leggi  di  natura. 

L'ordine  sovrannaturale,  di  cui  la  rivelazione  è  un  membro  prin- 
cipalissimo,è  tanto  reale  ed  indubitato,  quanto  quello  di  natura.  Non 
entrerò  ad  esporre  le  ragioni ,  che  il  provano  :  le  suppongo  note  al 
lettore.  Il  mio  scopo  presente  non  è  di  mostrare  che  la  religione  è 
vera ,  ma  eh'  essa  è  impug.iata  dal  sig.  Cousin  in  tutti  ì  punti  essen- 
ziali, che  la  costituiscono.  Se  il  sig.  Cousin  avesse  detto:  la  religione 
è  falsa,  e  nello  spiantarne  le  basi ,  io  fo  opera  degna  di  filosofo-,  do- 
vrei discorrere  p(3r  un  altro  verso.  Ma  egli  confessa  che  è  vera  -,  pro- 
testa di  riconoscerla ,  di  adorarla  -,  si  dichiara  ortodosso  -,  s' indegna 
fortemente  contro  chi  sospetta  il  contrario.  Io  non  ho  dunque  a  di- 
mostrar la  verità  della  religione,  ma  ad  esaminare,  se  la  dottrina  del 
Professor  francese  sia  veramente  lalc,  qual  egli  la  rappresenta ,  nel 
rispondere  a'  suoi  accusatori. 

E  in  prima,  che  tale  non  sia ,  si  potrebbe  già  a  buon  diritto  con- 
chiudere dalle  cose  discusse,  senz'aver  bisogno  di  altro  discorso.  Im- 
perocché, come  A  può  ammettere  la  rivelazione  e  il  sovrannaturale, 
come  si  può  essere  cristiano  e  cattolico ,  professando  il  panteismo  ? 
Se  v'  ha  una  sostanza  unica  -,  se  Iddio  e  la  natura  sono  sostanzial- 
mente una  cosa  medesima-,  se  la  natura  è  cosi  necessaria  come  Iddio, 
e  Iddio  nell'operare  cosi  fatale  come  la  natura-,  si  può  egli  ammettere 
uno  stalo  di  cose ,  che  sovrastia  agli  ordini  naturali  ?  Un  doppio  or- 
dine importa  necessariamente  una  pluralità  di  sostanze  -,  un  ordine 
sò\Tannaturale ,  che  signoreggi  le  forze  sottoposte  e  ne  sia  indipen- 
dente, importa  di  necessità  un  Dio  liberissimo  nella  creazione  e  nel 
governo  del  mondo,  non  già  di  quella  libertà  apparente  che  i  pantei- 
sti danno  alla  causa  assoluta,  non  già  di  quella  spontaneità  operante, 
senza  previo  conoscimento  di  un  fine ,  che  viene  ammessa  dal  sig. 
Cousin,  ma  di  una  libertà  vera,  che  possa  operare  al  di  fuori  e  non 
operare,  che  possa  operare  in  questo  modo  o  in  queiraltro,  che  possa 
scegliere  a  piacimento  lo  scopo  delle  sue  operazioni^  e  fra  grinfiniti 
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possìbili ,  i  mezzi  proprìi  ad  ottenerlo.  Il  sovrannaturale  o  non  pub 
aver  luogo  nel  sistema  panteistico,  o  è  al  più  un  mero  rispetto,  usa 
semplice  astrattezza,  con  cui  si  considera  la  natura ,  cioè  la  varietà 
fenomenica ,  non  già  in  sé  stessa ,  ma  in  riguardo  all'  unità  sostan- 
ziale ,  che  necessariamente  la  produce  '.  La  storia  conferma  queste 
•nostre  asserzioni,  e  ci  fa  vedere  il  razionalismo  teologico  uscir  dalle 
scuole  insegnatrici  del  panteismo,  come  conseguenza  necessaria  delle 
sue  dottrine.  I  panteisti  di  Alessandria  vollero  ridurre  a  mistero  di 
filosofia  naturale  le  reliquie  superstiti  della  rivelazion  primitiva,  e  il 
Cristianesimo  nascente,  come  i  panteisti  di  Germania  dopo  quindici 
secoli  rinnovarono  la  medesima  impresa.  Benedetto  Spinoza ,  che  è 
il  più  celebre  e  il  più  rigido  dei  panteisti  moderni,  fu  altresì  il  crea- 
tore del  razionalismo  biblico  *;  considerò  1*  ordine  sovrannaturale, 
come  uno  di  quei  modi  necessarii  che  determinano  i  divini  attribu- 
ti, lo  confuse  col  corso  naturale  delle  cose,  e  lo  spogliò  della  sua  es- 
senza. Quanto  si  è  poi  alla  rivelazione  in  particolare ,  parte  cosi  emi- 
nente di  queir  ordine ,  come  possono  la  sua  natura  e  i  suoi  dettati 
conciliarsi  col  dogma  di  una  sostanza  unica?  La  creazion  sostanza- 
le,  la  personalità  reale  e  non  peritura  dell'uomo,  la  libertà  umana  e 
divina,  la  caduta  primitiva,  llncarnazioue  ecc.  sono  verità ,  che  da 
una  parte  ripugnano  assolutamente  ai  principii  panteistici,  e  dall'al- 
tra parte  formano  la  sostanza  stessa  della  rivelazione,  sia  che  si  guar- 
di alla  forma  più  antica  di  essa ,  o  al  rinnovamento  mos2LÌco ,  o  al 
compimento  cristiano. 

Egli  sarebbe  inutile  il  fermarsi  più  a  lungo  sovra  un  punto  cosi 
evidente.  Se  adunque  Y  illustre  Autore,  di  cui  abbiam  tolto  a  esami- 
nare i  sentimenti ,  consuona  in  religione  a*  suoi  principii  filosofici , 
egli  dee  essere  razionalista.  Ma  egli  potrebbe  contraddirsi  \  potrd)be 
esser  caduto  anche  qui  in  alcune  di  quelle  antilogìe ,  delle  quali  si 
trovano  altri  esempii  nelle  sue  opere.  Giova  però  il  riandare  con  at- 
tenzione ciò  che  ha  scrìtto  in  questo  proposito. 

Nel  discorrere  i  varii  componenti  della  civiltà  umana  e  i  bisogni, 
a  cui  corrispondono ,  il  sig.  Gousin  li  riduce  ad  alcune  idee  fonda- 
mentali, che  sono  Futile,  il  giusto,  il  bello ,  il  santo  ed  il  vero,  don- 
de nascono  Y  industria,  lo  stato,  Y  arte ,  la  relìgiome ,  e  la  filosofia'. 
La  base  della  religione  è  Tidea  di  Dio*,  ma  questa  sola  idea  non  basta 
a  costituirla,  n  L*intuition  de  Dieu,  distinct  en  sol  du  monde  »  (doè, 
come  unità  sostanziale,  )  a  mais  y  faisant  son  apparìtion ,  est  la  rdh 
tt  gion  naturelle.  Mais  comme  Thomme  ne  s'était  pasarrété  au  mion- 

•  Teor.  del  Siwr.,  nom.  138,  p.  169. 

*  L*ho  prof  atn  nella  Tgor,  del  Soyr.,  noi.  76,  p.  442^443. 
^Jultod.  à  Vàist.  de  la  pAil.,  le^on  1. 
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«  de  prìmitif ,  à  la  société  primitive ,  ioux  beautés  naturelles ,  il  ne 
«  s'arrète  pas  non  plns  à  la  relìgion  uaturelle.  £n  cffet ,  la  religion 
fc  naturelle,  c/est-à-dire  Y  instinct  de  la  pensée  qui  s^élance  jusqu'  à 
«  Dicii  h  travers  le  monde ,  n'est  qu*un  éclair  merveilleux ,  mais  fa* 
«  gìtìf,  dans  le  vie  de  Thomme  naturel*,  cel  éclair  illumine  son  àme, 
«t  comme  Videe  du  beau,  Tidée  du  juste,  Y  idée  de  Y  utile .  Mais  dans 
e  ce  monde,  tout  tende  à  obscurcir,  à  distraire^àégarerlesentiment 
«  relìgieux.  Que  Mi  donc  Thomme?  Il  fait ici  ce  qu*il  a  fait précédem* 
d  meni;  il  crée,  à  Tusage  de  Tìdée  nouvelle  qui  le  domine,  un  autre 
a  monde  que  celui  de  la  nature,  un  monde  dans  Icquel,  Cusant  abstroo 
«  tion  de  tonte  autre  chose,  il  n'  apertoli  plus  que  son  caractère  divin, 
ft  c*est-à-dire  son  rapport  avec  Dieu.  Le  monde  de  larcligion)  raessieurs, 
«  c*est  le  eulte.  £n  vérìté,c'cstunsentimentreligieuxbienimpuissant 
«  que  celui  qui  s'arréterait  &  une  contemplation  rare,  vague  et  stèrile* 
«  Il  est  de  r  es^nce  de  tout  ce  qui  est  fort.de  se  développcr ,  de  se 
a  réaliser.  Le  eulte  est  donc  le  développement,  la  réalisaliondu  sen- 
«  timent  religieux ,  non  sa  limitation.  Le  eulte  est  à  la  religion  na- 
ie tnrelle  ce  que  Tart  est  à  |a  beante  naturelle ,  ce  que  Tétat  est  à  la 
«  société  primitive,  ce  que  le  monde  de  Y  industrie  est  à  celui  de  la 
«  nature.  Le  triomphe  de  1*  intuition  religieuse  est  dans  la  création 
«(  du  eulte,  comme  le  triomphe  de  l'idée  du  beau  est  dans  la  création 
«  de  r  art,  comme  celui  de  Y  idée  du  juste  est  dabs  la  création  de 
«  l'état  ^.  TU  Ora  io  domando  :  qual  è  il  culto,  di  cui  ivi  si  ragiona?  È 
forse  il  culto  in  genere  che  abbraccia  tutte  le  religioni ,  e  i  riti  cri- 
stiani non  meno  chele  superstizioni  gentilesche, ovvei^o  qualche  culto 
in  particolare?  Nel  secondo  caso  si  parla  dei  falsi  o  del  vero  culto  ? 
Nd  primo,  si  allude  ali*  essenza  del  culto  o  ai  suoi  accidenti?  Ma  il 
6Ìg.  Cousin  non  può  aver  voluto  solamente  parlare  dei  &lsi  culti , 
p<N€hò  le  sue  parole  sono  generalissimo ,  e  debbono  essere ,  poiché 
discorre  della  religione  in  universale,  poiché  non  accenna  alcuna  ec- 
cezione ,  poiché  parla  di  un  culto,  che  corrisponda  adequatamente 
alla  religion  naturale,  che  sia  lo  svolgiinento  e  refféliuazione  del  senr 
so  religioso ,  di  un  culto  che  sia  degno  di  lode,  faccia  onore  agi*  in- 
ventori, rappresenti  Tidea  religiosa,  come  Tindustria,  lo  stato  e  l'arte 
rappresentano  l'utile,  il  giusto  ed  il  bello;  poiché  in  fine  il  suo  dis- 
corso fatto  in  paese  cristiano  ,  al  cospetto  di  un  cristiano  uditorio , 
diverrebbe  ridicolo,  se  versando  sul  culto  generalmente  escludesse  il 
Ciristìanesimo ,  e  si  riferisse  alla  religione  dei  Cinesi  o  dei  Turchi. 
Non  si  può  anche  dire  che  il  ragionamento  riguardi  solo  parti  acci- 
dentali delle  pratiche  religiose,  poiché  abbraccia  il  culto  in  tutto  il 
suo  complesso,  e  specifica  segnatamente  le  sue  attinenze  verso  l'idea 

*  latrod,  à  fàisi.  et  le  pbii.^  Icgoa.  1. 
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religiosa,  e  verso  il  bisogno  che  ne  hanno  gli  uomini-,  il  che  mostra, 
discorrersi  non  delle  parti  accessorie ,  ma  della  sostanza*  11  parlare 
del  sig.  Gousin  si  riduce  dunque  a  questa  sentenza:  che  ogni  cullo  ìd 
tutte  le  sue  parti  è  un  mero  trovato  dell'uomo ,  nò  più  né  meno  che 
l'arte,  lo  stato  e  l'industria.  Si  può  negare  in  modo  più  espresso  lo- 
rìgine  divina  del  Giudaismo  e  del  Cristianesimo ,  la  verità  della  ri- 
velazione ,  la  realtà  dell'  ordine  sovrannaturale  ?  E  pareggiare  con 
maggior  franchezza  la  religione  data  da  Dio  alle  superstizioni  conge- 
gnate dagli  uomini?  LUniuizione  di  Dio  è  la  reUgion  naturale^  il  cul- 
to che  l'esprime  è  la  religion  positiva.  Ora,  se  la  religion  positiva  è 
un  trovato  umano,  qual  è  la  parte  della  reUgione  che  si  possa  ripo- 
tare un  instituto  divino?  Potrei  corroborare  vie  più  questo  razioci- 
nio, con  quello  che  l'Autore  segue  dicendo  sulle  verità  arcane  ddla 
religione,  ch'egli  considera  come  parti  del  culto  escogitato  dagli  uo- 
mini-, ma  riserbo  questo  punto  speciale  al  capitolo  seguente.  Nel  re- 
sto, che  ogni  culto  sia  una  creazione  meramente  umana,  è  una  pro- 
posizione erronea  eziandio  in  ciò  che  concerne  le  false  religioni,  co- 
me quelle,  che  si  compongono  dei  residui  della  rivelazione  primiti- 
va. Non  v'ha  un  rito  un  po'  importante  e  diffuso  nelle  gentilesche  su- 
perstizioni, come  non  v*ha  insegnamento  il  cui  germe  non  rìsalgi 
a  un'origine  più  che  umana:  la  falsità  consiste  solo  nell'alterazione, 
nell'  abuso,  nella  cattiva  applicazione  o  interpretazione  di  ciò  che  in 
sé  stesso  è  vero  e  ottimo.  Tanto  che  in  questo  senso  è  verissima  la 
sentenza  contraria  :  che  il  culto  e  la  religione  non  sono  mai  asso- 
lutamente opera  dell'uomo. 

Il  vero  culto  è  opera  della  rivelazione.  Il  sig.  Gousin  parla  spesso 
di  questa  ne'suoi  scritti;  onde  giova  il  cercare  qual  concetto  se  ne  fo^ 
mi  e  qual  valore  le  attribuisca.  <c  Le  genre  humain,  »  dic'egli^  <t  croit 
«  à  la  raìson  et  ne  pcut  pas  ne  pas  y  croire ,  à  celle  raison  qui  appft- 
((.rait  dans  la  conscience  en  rapport  momentané  avec  le  moi ,  reflet 
(c  pur  encore ,  quoiqu'affaibli  de  cette  lumière  primitive  qui  déoook 
<(  du  sein  méme  de  la  substance  éterneile,  laqueUe  est  tout  ensemble 
(c  substance,  cause ,  intelligence.  Sans  l*  apparition  de  la  raison  dans 
«  la  conscience,  nulle  coniiaissance  ni  psychologique  ni  em:oremoins 
«  ontologique.  La  raison  est  en  quelque  sorte  le  pont  jeté  entre  h 
«  psychologie  et  l'ontologie,  entre  la  conscience  et  Tètre  ^  elle  pose  à 
a  la  foìs  sur  Tune  et  sur  Tautre-,  elle  descend  de  Dieu  et  s'incline  veis 
ce  l'homme,  elle  apparatt  à  la  conscience  comme  un  hòte  qui  lui  ap- 
«  porte  des  nouvelles  d'un  monde  inconnu  dont  il  lui  donne  à  la  fois 
«  et  l'idée  et  le  besoin.  Si  la  raison  était  personnelle ,  elle  serait  de 
«  nulle  valeur  et  sans  aucune  autorìté  hors  du  sujet  et  du  moi  indi- 
«  viduel.  Si  elle  restait  à  Tétat  de  substance  non  manifestée,  elle  se- 
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<(  raìt  cornine  si  ellen'était  pas  pourle  moi  qui  ne  se  connaltrait  pas 
«  lui-méme.  Il  faut  dono  que  la  substance  intelligente  se  manifeste  \ 
«  et  cette  manifestation  est  Tapparition  de  la  raison  dans  la  conscien- 
a  ce.  La  raison  est  donc  k  la  lettre  une  révélation,  une  révélation  né- 
«c  oessaire  et  universelle,  qui  n*  a  manqué  à  aucun  honune,  et  a  édaiié 
«  tout  bomme  à  sa  Tenue  en  ce  monde:  illunUnat  omnem  hominem 
«  venientem  in  hunc  ntundtan  \  »  Se  si  eccettuano  i  tratti  panteisti  di 
questo  squarcio,  la  dottrina  che  vi  è  contenuta  è  sostanzialmente  ye- 
ra,  giacché  la  cognizion  razionale  comune  a  tutti  gli  uomini,  è  Tin- 
tuito  naturale  di  Dio  stesso.  Anzi  Tingegnoso  Autore  pecca  piuttosto 
per  difetto,  che  per  eccesso*,  perciocché,  negando  Y  apprensione  im* 
mediata  dell'Idea,  nel  senso  di  santo  Agostino,  di  san  Bonaventura  e 
del  Malebranche,  e  interponendo  fra  Foggetto  reale  e  Tintuito  un  ext- 
te  astratto,  a  cui  dk  nome  di  verità,  egli  guasta  la  sua  teorica ,  e  si 
dilunga  dal  rigore  ontologico.  Ma  questo  punto  appartiene  alla  mera 
filosofia,  nella  quale  \ier  ora  non  entro.  D'altra  parte,  io  concedo  mol- 
to volentieri,  che  la  cognizion  razionale  sia  una  vera  rivelazione,  se^ 
condo  il  senso  nativo  di  questa  parola,  e  Tuso  men  proprio,  che  se  ne 
pub  fare  al  di  d'oggi-,  ma  chieggo,  se  a  questa  manifestazion  naturale 
riducasi  tutta  la  rivelazione?  Chieggo,  se  il  Giudaismo  e  il  Cristiane- 
simo non  siano  qualche  cosa  di  più  che  questa  luce  illuminante  tutti 
gli  uomini,  secondo  il  testo  di  san  Giovanni?  Il  qual  testo  si  può  an- 
co intendere  della  rivelazione  sovrannaturale  e  primitiva  ,  di  cui  il 
genere  umano,  eziandio  dopo  la  colpa,  non  fu  affatto  diseredato ,  a- 
vendone  serbate  molte  reliquie.  Se  il  sìg.  Cousin  dichiara  di  non  am- 
jnettere  altra  rivelazione ,  egli  é  perfetto  deista.  Se  dice  il  contrario  ^ 
io  gli  domando,  per  qual  motivo,  e  qui,  e  in  tutti  gli  altri  passi  che 
allegherò,  e  in  ogni  altro  luogo  delle  sue  opere,  benché  parli  spessis- 
simo di  rivelazione,  e  assai  difiusamente ,  si  guardi  tuttavia  di  pro- 
nunziare una  sillaba,  da  cui  si  possa  inferir  l'esistenza  di  una  rivela- 
zione superiore  alla  natura,  e  la  legittima  possessione,  che  il  Giudai- 
smo e  il  Cristianesimo  hanno  di  questo  privilegio?  Come  può  cre- 
dersi eh'  egli  pigli  sempre  il  vocabolo  di  rivelazione  nel  senso  men 
proprio?  Che  se  ammettesse  la  realtà  della  cosa  significata  dall'uso 
più  ordinario  della  parola ,  non  lo  dicesse ,  o  almeno  non  lo  accen- 
nasse? Si  scuserà  forse  col  dire  che  é  filosofo  e  non  teologo  -,  e  che 
quindi  parla  solo  della  rivelazione  concernente  il  soggetto  della  scien- 
za, che  professa?  Ma  se  il  filosofo  non  dee  entrare  in  teologia,  non 
dee  pure  parlar  in  modo,  che  sembri  negare  le  verità  teologiche-,  se  il 
filosofo  non  dee  allargarsi  sulle  materie  meramente  religiose,  può  e 
dee  almeno  toccarle,  quando  è  opportuno*,  ed  e  opportuno  e  prescrit- 

*  Fragm  phil.^  tom.  I,  |».  78 
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io  il  farlo,  quando,  non  facendolo ,  si  può  credere  che  si  rigettino  i 
dogmi  più  sacrosanti,  o  almeno  si  pongano  in  dubbio  ;  sovratiutto  » 
se  si  parla  ai  giovani,  da  cui  vuoisi  rimuovere  anche  il  menomo  pe- 
ricolo dì  falsa  interpretazione,  e  in  un  secolo  irreligioso  come  quefÀo, 
in  cui  il  solo  silenzio  assoluto  e  continuo  sulla  somma  di  certe  veri- 
tà, può  parere  una  tacita  connivenza  verso  coloro ,  che  le  impugna- 
no. L'argomento  adunque ,  che  noi  ricaviamo  dal  silenzio  costante 
dd  ^g.  Gousin,  se  si  ha  l'occhio  a  tutte  le  circostanze ,  se  si  ossena 
che  riguarda,  non  questo  solo  articolo  della  rivelazione  in  genere, 
ma  tutti  gli  altri  capi,  di  cui  faremo  menzione,  se  si  riscontra  col  pan- 
teismo, onde  r Autore  fa  professione  espressa;  questo  argomento,  di- 
co, ancorché  negativo,  sarebbe  sufficiente  a  giudizio  di  ogni  buon  e- 
stimatore  per  dedurne  la  trista  conseguenza,  che  ci  siam  proposti  di 
dimostrare.  Ma  le  prove  positive  non  mancano  per  confermarci  in  un* 
opinione,  che  vorremmo  poter  mettere  in  dubbio  ragionevolmente. 
Infatti  il  nostro  filosofo  cosi  prosegue:  «  La  raison  est  le  médiateiir 
«  nécessaire  entro  Dieu  et  Thomme,  ce  'Kdyog  de  Pythagore  et  dePla- 
«  ton,  ce  verbe  fait  chair  qui  sert  d'interprete  à  Dieu  et  de  précepteor 
«  à  llionune,  homme  à  la  fois  et  Dieu  tout  ensemble.  Ce  n'est  pas 
«  sans  doute  le  Dieu  absolu  dans  sa  majestueuse  indivisìbilité ,  mas 
<(  sa  manifestation  en  esprit  eten  vérité;  ce  n*est  pas  Tètre  des  étres, 
«  mais  e'  est  le  Dieu  du  genre  humain  *.  »  Qui  si  tratta  manifesta- 
mente, non  del  semplice  Verbo ,  del  Logo  di  Pitagora  e  di  IHaUme^ 
del  Logo  in  quanto  illustra  ogni  uomo  veniente  in  questo  mondo^  cioè 
della  partecipazione  razionale,  che  gli  uomini  hanno  alla  lucedd 
Verbo*,  ma  di  esso  Verbo,  come  mediatore  e  precettore  degli  uomini^ 
nel  senso  del  Cristianesimo,  del  Verbo  fatto  came^  uomo  e  Dio  e»  m 
tempo^  fondatore  del  culto  in  ispirilo  e  in  verità.  Se  adunque  la  rdi* 
gione  del  Verbo,  cosi  considerata,  è  comune  a  ogni  uomo^  e  slmm^ 
desìma  colla  ragione  a  cui  crede  il  genere  umano^  chi  non  vede  che  il 
Cristianesimo,  non  che  essere  una  rivelazione  e  un  culto  sovrannatu- 
rale, è  una  mera  forma  dell'  umana  ragione ,  e  che  si  difTerenzia  da 
questa,  non  mica  per  la  sostanza  delle  cose,  ma  per  la  sola  corteccia, 
cioè  per  gli  emblemi,  di  cui  è  rivestito?  E  se  questa  illazione  non  pa- 
resse abbastanza  stringente,  e  il  lettore  amasse  d'intenderla  espressa 
ormalmente  dalla  penna  dell'Autore,  noi  potremo  contentarlo,  e  fo^ 
nirgli  quanto  desidera.  Abbia  solo  pazienza  per  qualche  istante,  giac- 
ché non  ci  è  possibile  il  riferire  più  di  un  passo  per  volta ,  e  il  diir 
molte  cose  nello  stesso  tempo. 

Altrove  egli  ripete  la  stessa  dottrina  sulla  universalità  della  rivela- 
zione: «  Oue  ITiomme  par  lui-méme  ne  puisse  atteindre  jusquìi  lin- 

'  Tragm,  phil.^  tom.  I,  p.  78. 
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«  finì,  que  la  portée  de  sa  conscience  et  de  sa  sensibililé  expire  sur 
«  les  bornes  du  variable  et  du  fini,  qu*un  médiateur  soit  nécessaire 
«  pour  unir  ce  phénomène  d'un  jour  et  celui  qui  est  la  substance  é- 
a  temelle  »  (  il  panteismo  potrebbe  essere  significato  in  modo  più  es- 
presso?)-,  «  e' est  ce  dont  on  ne  peut  douter.  De  là  la  nécessité  d'un 
«  terme  moyen  entro  Dieu  et  Thomme  -,  de  là  encore  cetle  nécessité 
«  que  ce  soit  Dieu  qui  se  manifeste  à  Thomme,  et  que  le  terme  ìntcr- 
«  médiaire  vienne  de  lui  pour  aller  à  Thomme ,  Thomme  étant  dans 
«  une  impuissance  absolue  de  créer  lui-méme  Téchelle  qui  doit  Téle- 
«  ver  jusqu'à  Dieu-,  de  là  la  nécessité  d'une  révélation.  Or,  oette  révé- 
«  lation  commence  avec  la  vie  dans  Tindìvidu  comme  dans  Y  espèce; 
«  le  médiateur  est  donne  à  tous  les  hommes:  c'est  la  lumière  qui  é- 
«  claire  tout  homme  qui  vient  en  ce  monde  ^  »  Finora  si  era  creda. 
to  che  la  rivelazione  della  ragione  comune  a  tutti  gli  uomini,  la  ma- 
nifestazione naturale  del  Verbo,  non  potesse  supplire  ai  bisogni  drf- 
Fuomo  scaduto  e  corrotto,  non  bastasse  a  rimetterlo  in  via  di  salute; 
si  era  creduto  che  il  mediatore  necessario  per  sollevar  tuomo  fino  a  Dio^ 
e  ricongiungerlo  al  principio,  da  cui  si  è  separato  per  l'antica  colpa, 
non  sia  il  Verbo  in  quanto  illumina  naturalmente  tutti  gli  uomini , 
ma  n  Verbo  in  quanto  assunse  la  nostra  natura,  rinnovò  la  primiera 
rivelazione,  e  instituì  un  culto  particolare-,  si  era  creduto,  che  senza 
soccorso  straordinario,  e  col  solo  lume  della  ragione,  Tuomo  degetie- 
re  non  giungesse  mai  alla  perfetta  cognizione  dei  veri  eziandio  razio- 
nali, che  importano  alla  sua  salvezza;  e  quindi  se  ne  argomentava  la 
necessità  della  rivelazione,  secondo  il  senso  ristretto  e  rigoroso  della 
parola.  Ora  il  sig.  Cousin  c'insegna  che  la  sola  rivelazione  necessaria 
è  quella  che  comincia  colla  vita  nell'individuo  e  nella  specie:  che  il  me- 
diatore necessario  è  dato  a  tutti  gli  uomini  ^  perchè  è  la  luce  che  gVil- 
lumina  universalmente.  Dirà  forse  eh'  egli  non  esclude  la  necessità 
della  rivelazione  in  più  stretto  significato?  Ma  allora,  perchè  non  ac- 
cennarlo? Tutto  il  tenore  del  suo  rogionamento  presuppone  che  la  ri- 
irelazione,  onde  prova  la  necessità^  sia  sufficiente^  affinchè  gli  uomini 
conseguiscano  il  loro  fine-,  ch'ella  basti  per  vincere  ^impotenza  asso- 
luta^  in  cui  è  l'uomo,  abbandonato  a  sé  stesso,  per  salire  al  suo  Creato- 
re. Altrimenti  il  discorso  è  inconcludente  e  ridicolo.  Che  più?  L' Au- 
t  ore  chiama  nella  faccia  seguente  platonica  e  cristiana  la  sua  teoria  ". 
Dunque  il  Cristianesimo  non  è  altro ,  che  la  rivelazion  razionale,  di 
cui  egli  parla-,  dunque  la  dottrina  di  Cristo  non  contiene  sostanzial- 
mente nulla,  che  non  si  trovi  in  quella  di  Platone. 

Nel  Programma,  o  sia  abbozzo  ragionato,  che  il  sig.  Cousin  ci  por- 
ge di  un  ano  Corso,  riducendolo  a  formole  brevi  e  precise,  egli  repli- 
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oa  le  stesse  cose,  quasi  nei  medesimi  termini  \  dai  che  apparisce  il  pe- 
so scientitico,  eh*  egli  assegna  a  questa  sua  dottrina,  tu  La  raison  par 
«  elle-méme  n*atteint  pas  l' étre  directement*,  et  ne  1*  atteint  qu*  ìndirec- 
<(  tement  par  l'entremise  de  la  vérité.  Le  vérité  est  le  médiateur  né- 
«  cessaire  entre  la  raison  et  Dieu-,  dans  l'impuissance  de  contempler  Dica 
«  face  à  face,  la  raison  Tadore  dans  la  vérité  qui  le  lui  r^présenle^qui 
a  sert  de  verbe  à  Dieu  et  de  précepteur  k  Thomme.  Or,  ce  n*est  pas  lliom- 
tt  me  qui  se  crée  à  lui-méme  un  médiateur  entre  lui  et  Dieu,  V  hm- 
«  me  ne  pouvant  consliluer  la  \érité  absolue.  C'est  dono  Dieu  lui-iDè- 
«  me  qui  l'interpose  entre  Thomme  et  lui,  la  vcrité  absolue  ne  poo- 
tt  Tant  venir  quo  de  Tètre  absolu,  de  Dieu.  La  vérité  absolue  est  dooc 
tt  une  révélation  méme  de  Dieu  &  l'homme  par  Dieu  lui-méme;  et 
(t  comme  la  vérité  absolue  est  perpétuellement  aper^uepar  rhomme 
tt  et  éclaire  tout  homme  k  son  entrée  dans  la  vie,  il  suit  que  la\éri- 
«  té  absolue  est  une  révélation  perpétuelle  et  uni\erselle  de  Dieu  à 
tt  l'honmie.— Théorie  de  la  révélation  '.  »  Qui  si  tratta  adunque  di  un 
mediatore^  di  un  verbo^  che  non  è  neppure  Iddio  naturalmeute  con- 
templato, ma  è  solo  un  ente  astratto,  che  s'interpone  fra  Dio  e  F uo- 
mo, cioè  la  verità:  si  tratta  di  una  fivelazione  perpetua  e  universale^ 
la  quale  non  è  altro,  che  la  ragione  stessa  :  e  si  afTcrma  che  questa  co- 
gnizion  naturale  della  verità  è  ciò  che  costituisce  la  rivelazione  inte- 
sa universalmente,  la  rivelazione,  di  cui  gli  uomini  abbisognano  per 
arrivare  a  Dio.  Dirai  forse  che  non  si  esclude  con  questo  la  rivelazio- 
ne di  un  altro  genere  ?  L' Autore  stesso  contrasta  alla  lua  eccessiva 
benignità,  e  la  ripudia,  continuando  in  questo  modo  :  «  Or,  la  vérité 
tt  absolue  étant  Tunique  moyen  de  rapprocher  l'homme  de  Dieu,  mais 
tt  en  étant  le  moyen  infallible,  puisqu'on  ne  peut  participer  a  la  qua- 
tt  lite  sans  participer  à  la  substance,  il  s' ensuit  que  la  raison  humai- 
tt  ne,  en  s*unissant  à  la  vérité  absolue ,  s*unit  à  Dieu  dans  la  vérité, 
tt  et  vit  par  elle  et  dans  elle ,  c'est-à-dire  par  lui  et  dans  lui ,  d'une 
«  vie  absolument  opposée  à  la  vie  terrestre  renfermée  dans  les  lìmi- 
tt  tes  du  contingent.  Loi  suprème  de  Thumanité  :  s'unirà  Dieu  le  plus 
tt  intimcment  qu'  il  est  possible  par  la  vérité ,  en  la  chercant  et  en 
tt  la  pratiquant  ".  »  Vedi ,  che  la  rivelazione ,  di  cui  parla  1*  Autore? 
ne  esclude  ogni  altra,  poiché  è  f  unico  mezzo  ^  per  cui  F  uomo  si  possa 
accostare  a  Dio^  vedi ,  che  altro  sussidio  non  vi  si  ricerca  ,  poicbè 
questo  è  un  mezzo  infallibile^  vedi,  che  sarebbe  assurdo  il  voler  altro, 
Poiché  nella  speculazione  e  nella  pratica  la  verità  razionalmente  co- 
nosciuta ci  solleva  sulla  vita  terrestre^  e  ci  unisce  a  Dio  il  più  intima- 
mente  che  sia  possibile  !  Dopo  un  linguaggio  cosi  spiattellato,  vorrai 
ancor  credere  che  l' illustre  scrittore  ammetta  la  necessità  e  1*  esistenza 
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di  una  rivelazione  particolare?  Vorrai  ferie  parlare  a  suo  dispetto, 
fargli  dire  quel  che  non  dice,  e  il  contrario  di  quello  che  dice? 

La  rivelazione  sovrannaturale  fu  fatta  agli  uomini  per  mezzo  del- 
r  inspiraziene.  L' inspirazione  è  una  cognizione  infusa  da  Dio  nella 
mente  umana  per  un'azione  inunediata  ed  estrinseca  alle  leggi  natu- 
rali, che  governano  le  sue  potenze.  Anche  V  intuito  razionale  è  Y  effet- 
to di  un  atto  immediato  e  divino  ;  ma  si  differenzia  dall'  inspirazione, 
in  quanto  è  conforme  al  corso  ordinario  di  natura.  Che  se  piace  di 
dare  il  nome  d'inspirazione  a  un  tal  conoscimento,  imquanto  è  vivo, 
instantaneo ,  causato  da  un*  efficacia  obbiettiva ,  uopo  è  distinguere 
r  inspirazion  naturale  dalla  sovrannaturale  *,  Tìnspirazion  dell'artista, 
del  poeta,  del  filosofo,  da  quella  dei  sacri  scrittori ,  che  commenda- 
rono alle  carte  i  celesti  dettati,  da  quella  che  la  natura  umana  di  Cri- 
sto possedeva  al)itualmente  in  virtù  della  union  personale  col  Verbo 
divino.  Questa  distinzione  è  essenziale  nel  Cristianesimo  *,  e  chi  con- 
fondesse runa  coir  altra,  o  riconoscesse  solo  fra  loro  un  divario  di 
gradi  e  non  di  essenza,  non  che  essere  cattolico,  non  sarebbe  nemme- 
no cristiano.  Il  sig.  Cousin  riconosce  nell'inspirazione  l'origine  della 
rivelazione,  e  riferisce  costantemente  la  seconda  alla  prima.  Benché 
il  concetto  eh'  egli  si  fa  della  rivelazione  non  sia  equivoco  nei  passi 
surriferiti,  veggiamo  tuttavia ,  se  la  nostra  chiosa  sia  confermata  da 
ciò  che  egli  dice  intomo  all'inspirazione. 

Esposta  la  sua  prediletta  distinzione  della  cognizione  spontanea  e 
della  cognizione  riflessa,  egli  parla  così  nei  Frammenti:  a  Un'yapas 
«  plus  intégralement  dans  la  réfleacion  que  dans  Y  opération  qui  la  pré- 
«  cède ,  dans  la  spontanéìté-,  seulement  la  réflexion  est  uu  degré  de 
fc  l'intelligence,  plus  rare  et  plus  élevé  que  la  spontanéìté,  et  encore 
«  à  cette  condition  qn'  elle  la  résumé  fidèlement,  et  la  développe  sans 
a  la  détruìre.  Or,  selon  moi,  l' humanité  en  masse  est  spontanee ,  et 
€c  non  réfléchie  -,  Y  humanité  est  inspìrée.  Le  soufflé  divin  qui  est  en 
«  elle  lui  révèle  toujours  et  partout  toutes  les  véritós  sous  une  forme 
fc  cu  sous  une  autre,  selon  les  temps  et  selon  les  lieux.  L' àme  de  Y  hu- 
«  manité  est  une  àme  poétique  qui  découvreen  elle-méme  les  secrets 
«  des  6tres,et  les  exprime  en  des  chants  prophétiques  qui  retenlissent 
a  d'&ge  en  &ge.  A  cOté  de  l' humanité  est  la  philosophie  qui  l' écoute 
a  avec  attention ,  recueille  ses  paroles ,  les  note  pour  ainsi  dire  *,  et 
<c  quand  le  moment  de  l' inspiration  est  passe  ,  les  présente  avec  re- 
«  spect  à  l'artiste  admirable  quin'avaìt  pas  la  conscience  de  son  gé- 
a  nie ,  et  qui  souvent  ne  reconnait  pas  son  propre  ouvrage.  La  spon- 
(c  tanéité  est  le  genie  de  la  nature  humaine,  la  réflexion  est  le  genie 
a  de  quelques  hommes  \  »  Queste  idee  suU'  uman  genere  inspirato , 
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toHc  di  peso  dal  panteismo  germanico,  e  trapiantato  in  Francia  dal- 
^'  illustre  Autore,  ci  hanno  prosperamento  allignato,  e  riempiono  al  di 
d*oggi  quasi  tutti  i  libri,  anche  di  coloro,  che  con  maggior  baldanza 
pretendono  alla  novità,  e  credono  di  conseguirla,  dandoci  dei  piattel- 
lini  tedeschi  conditi  alla  francese.  Yedesi  dalle  dette  parole,  I* inspi- 
razione non  esser  altro  che  la  spontaneità,  cioè  una  facoltà  naturale 
dell* animo  umano  ;  quindi  essere  comune  a  tutti  gli  uomini  *,  variar 
nella  forma^  secondo  i  tempi  e  i  luoghi;  ma  essere  la  stessa  nella  so- 
stanza ',  essere  una  rivelazione  del  soffio  divino ,  che  anima  la  nostra 
specie  -,  da  lei  nascere  i  canti  profetici  ,  che  risuonano  di  secolo  in  se- 
colo. Certo  queste  doti  non  convengono  a  una  inspirazione  particolare 
e  superiore  alla  natnra.  Ma  forse  l'Autore  non  intende  di  favellare  g^ 
neralmenle,  e  ristringe  il  suo  discorso  a  un  modo  speciale  d'iuspira- 
zione,  cioè  all'estro  naturale^  forse  i  canti  prò  felici  ^  a  cui  accenna, 
sono  i  versi  delle  Sibille  e  dì  Nostradamo.  Per  chiarire  la  sua  inten- 
zione, leggiamo  alcuni  altri  luoghi^  dove  ricoire  su  questa  materia. 

((  Tonte  parole  est  un  acte  de  foi  -,  cela  est  si  vrai ,  que  dans  le  bor- 
«  ceau  des  sociétés  tonte  parole  primitive  est  un  hymne.  Gherchei 
«  dans  l'histoire  des  langues,  des  sociétés,  et  dans  tonte  epoque  re- 
fe culéc,  et  vous  n'y  trouverez  rien  qui  soit  antérieur  à  son  élément 
«  tyrique,  aux  hymnes,  aux  litanies  :  tant  il  est  vrai  que  toute  concep- 
((  tion  primitive  est  une  aperception  spontanee,  empreìnte  de  foi,  une 
<(  inspiration  accompagnée  d' enthousiasme,  e'  est  à-dire  un  muuve- 
<t  ment  relìgieux  \  »  L'inspirazione,  di  cui  ivi  si  fa  parola,  è  piu^la 
spontaneità ,  facoltà  naturale,  concine  a  tutti  gli  uomini.  Ad  essa  si 
attribuisce  ogni  concetto  primitivo^  ad  essa  il  sapere  di  ogni  epoca  fH 
rimata  :  non  v'  ha  alcuna  sorta  di  conoscenza ,  che  le  sia  anteriore  :  el- 
la appartiene  manifestamente  alla  culla  del  genere  umano ,  al  primo 
esercizio  delle  facoltà  intellettuali,  e  alla  ordinazione  primigenia  della 
società  e  delle  limjue.  Né  crediate  che  si  tratti  di  conoscenze  estrinse- 
che alla  religione  ;  giacché  tale  inspirazione  si  espresse  con  UtoHie  e 
con  tnnf ,  e  fu  essenzialmente  un  moto  religioso.  Ora,  se  la  sola  inspi- 
razione, che  accompagnò  il  genere  umano  ne'  suoi  principii,  è  quella 
di  natura,  come  si  può  credere  a  un  inspirazione  straordinaria  nei  tem- 
pi posteriori  ?  La  Bibbia  non  attesta  l'una  meno  espressamente  del- 
l'altra. Il  Giudaismo  e  il  Cristianesimo,  come  rivelazioni  particolari, 
presuppongono  una  rivelazione  primitiva,  che  abbiano  rinnovata.  Se 
questa  non  ebbe  luogo,  fuori  degli  ordini  di  natma,  lo  stì*aordinario 
delle  rivelazioni  succedenti  non  si  può  più  storicamente ,  né  filosofi- 
camente ammettere. 

«  L'action  spontanee  de  la  raison  dans  sa  plus  grande  energie 
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«  e*  est  r  ìnspiralion  :  or,  quel  est  le  caraclère  de  Y  inspiration?  L' in- 
«  spiralion,  fflle  de  V  àme  et  du  ciel,  parie  d' en  haut  avec  une  autori* 
«  té  absolue  *,  elle  ne  demande  pas  Tattentìon, elle ccxnmande  la  foli 
«  au^l' ne  pud^-t-  elle  pas  une  langue  terrestre  *,toutes  ses  paroles 
c(  soni  des  hymnes,  et  T  inspiration  produit  naturellement  la  poesie. 
a  Mais  r  inspiration  ne  \a  pas  tonte  seule;  Fexercioe  de  la  raison  est 
ce  nécessairement  accompagné  de  celui  des  sens ,  de  Fimagination  et 
«  du1[X)eur,  qui  se  mélent  aux  intuitions  primitives,  aux  illuminations 
fi  ìmxnédiates  de  la  raison,  et  les  teignent  de  leurs  couleurs.  De  là  un 
)>  résultat  complexe  où  dominent  les  grandes  vérités  révélées  par  l'ìiir 
a  spiration,  mais  sous  ces  formes  pleines  de  nalvelé,  de  grandeur  et 
A  de  charme  queles  sens  et  Fimagination  empruntent  à  la  nature  ex- 
<c  téricure  pour  en  revòtir  la  raison.  Tel  est  le  premier  développement 
a  de  F  intelligence  \  »  Altrove  il  sìg.  Gousin  particolarizza  più  al  mi- 
nuto i  caratteri  delF  inspirazione.  «  La  spontanei  té,  nous  Favons  vu, 
a  est  le  phénomène  qui  donne  naissance  immédiatement  à  la  religion, 
<(  et  qui  indìrectement  par  la  réflexion  qui  s' appuie  sur  elle,  contient 
CI  et  engendre  la  philosophie.  Ainsi,  ensJìordantla  spontanéité,  la  ré- 
<(  flexion  se  place  à  la  source  méme  et  sur  le  limite  de  la  religion  et  de 
»  la  philosophie...  le  caractère  de  F inspiration  est:  i**  d*étre  primiti- 
«  ve,  antérienre  à  tonte  opération  réfléchie;  2°  d*étre  aocompagnée 
ce  d*  une  foi  vive,  d' où  ré  sulte  une  autorité  supérieure  -,  5**  F  inspiration 
<c  est  vivifiante,  sanctifiante,  et  ellerépand  dans  F&me  un  senliment 
<(  d*  amour  pour  F  auteur  méme  de  tonte  inspiration;  Or  Fauteur  de 
«  tonte  inspiration,  est  sans  doute  imm^iaiement  la  raison  humaine, 
ce  mais  la.raison  humaine  rattachée  à.«;c^-principe,  parlant  pourain- 
a  si  dire  au  nom  de  ce  prìncipe^  e* estate  principe  lui-méme  faisant 
«  son  apparition  dans  la  raison  de  V lìl&mie  *.  »  Qui  Finspirazione  ci  è 
dipinta  come  il  grado  più  energico  della  spontaneità  naturale^  come 
causa  iìnmediata  della  religione;  come  principio  di  aìUaritd  e  di  fede^ 
cioè  della  fede  e  dell'autorità  religiosa,  e  di  una  fede  viva^  che  vivifi- 
ca e  santifica  F  animo,  e  vi  diffónde  la  dilezione  del  suo  autore.  Si  no^ 
ti  che  il  sig.  Gousin  adopera  ivi  il  linguaggio  cristiano,  e  applica  con 
una  certa  affettazione  a  un  fenomeno  naturale  le  locuzioni  consacrate 
dalFuso  a  esprìmere  gli  effetti  sovrannaturali  della  grazia.  Ma  acciò 
niuno  possa  credere  eh'  egli  non  escluda  ogni  straordinario  influsso, 
soggiunge  che  la  causa  immediata  dell'  inspirazione  è  la  ragione  uma- 
na^ e  che  la  cognizione  i  nspir  ata  si  distingue  solo  dalF  altra,  in  quanto 
essa  ragione  vi  si  riferisce  al  suo  divino  principio. 

Egli  non  può  adunque  mettersi  in  dubbio  che  F  inspirazione  dell*  il- 
lustre Autore  non  sia  da  un  lato  un  fenomeno  meramente  naturale,  e 
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dall'altro  non  i^enga  rappresentata,  come  V  unica  causa  delle  credenze 
e  delle  ìnstituzioni  religiose.  Se  tuttavia  rimanesse  ancora  qualche  in- 
certezza nell'animo  del  lettore,  essa  verrà  dissipata  dal  pas^  seguen- 
te, dove  parlando  della  spontaneità,  cosi  favella:  a  Tel  est,  messieurs, 
tt  le  faìt  de  l'afiBrmation  i^rimitive,  antérieure  à  tonte  réflexioa  et  pure 
ft  de  toute  négation  ;  e' est  ce  fait  qua  le  genre  humain  a  appelé  inspi- 
«  ration.  L'inspiralion,  dans  toutes  les  langues,  est  distincte  delaré- 
«  flexion;  e' est  Y  aperception  de  la  vérité,  j' entends  des  véri  tés  essen- 
<t  tìelles  et  fondamentales,  sansTintervention  de  la  volonté  et  de  la 
«  personnalité.  L*inspiration  ne  nous  appartient  pas.  Nous  ne  sommes 
«  là  que  simples  spectateurs  *,  nous  ne  sommes  pas  agents,  ou  toute  no- 
ci tre  action  consiste  à  avoìr  la  conscience  de  ce  qui  s'y  fait  \  e' est  déjà 
«  de  r  activité  sans  doute,  mais  ce  n*est  pas  ractivilé  réSéchie,  volon- 
«  taire  etpersonnelle.  L'ìnspirationapour  caractère  l'enthousiasme; 
«  elle  est  accompagnée  de  cette  émotion  puissante  qui  arrache  1*  àme  à 
a  son  état  ordinaire  subalterne,  et  degagé  en  elle  la  par  lie  sublime  et 
«(  divine  de  sa  nature  : 

«  E$t  Déui  in  nohii,  agitante  caUteimut  ilio. 

(I  Et  en  cffet,  l' homme  dans  le  fait  merveiileux  de  Tinspiration  et  de 
«  Tenthusiasme,  ne  pouvanl  le  rapporter  à  lui-méme,  le  rapporte  à  Dieu, 
«  et  appelle  révélalion  Taffirmation  primitive  et^pure.  Le  genre  hii- 
«  main  a-t-il  tort,  messicurs  ?  Quand  T  homme ,  avcc  la  conscience  de 
a  sa  faible  interventlon  dans  Tinspiration,  rapporto  à  Dìeu  les  vérilés 
Il  qu'  il  n*  a  pas  faites,  et  qui  le  dominent,  se  trompe-t-il  ?  Non  certes, 
«  carqu'est-cequeDieu?  Jevousraidit,c'estlapenséeen  soi,  lapen- 
K  sée  absolue  avec  ses  moments  fondamentaux ,  la  raison  étemel« 
«le,  Bubstance  et  cause  des  vérités  que  T homme  aper^oit.  Quand 
«  donc  r  homme  rapporte  à  Dieu  la  vérité  qu*il  ne  peut  rappor- 
«  ter  ni  à  ce  monde,  ni  à  sa  propre  personnalité,  il  la  rapporte  à  ce  à 
te  quoi  il  doit  la  rapporter  :  et  raffirmation  absolue  de  la  vérité  sans  ré. 
«  flexion,  Tinspiration,  Y  enlhousiasme,  est  une  révé  lalìon  véritable. 
«  Voilà  póurquoi,  dans  le  berceau  de  la  civilisation,  celui  qui  possedè  à 
«  un  plus  haut  degré  que  ses  semblables  le  don  merveiileux  de  Y  inspi 
«  ration  passe  à  leurs  yeux  pour  le  confident  et  Y  interprete  de  Dieu.  U 
«  l'est  pour  les  autres,  messieurs ,  parce  qu'il  Test  pour  lui-mènie, 
«  parce  qu'  il  Y  est  en  efiet  dans  un  sens  plnlosophique.  Voilà  Y  orìgine 
a  sacrée  des  prophéties,  des  pontifìcats  et  des  cultes.  Remarquez  aussi, 
«messieurs,  un  efTet  particulier  du  phé  nomène  de  Y  inspiration.  Quand 
«  r  homme  presse  par  Vaperception  vive  et  rapide  de  la  vérité,  et  trans. 
«  porte  par  Y  inspiration  et  Tenthousiasme,  ten  te  de  produirc au  dehors 
«  ce  qui  se  passe  en  lui  et  de  Texprimerpar  desmots,  il  ne  peutrexprìm^ 
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«  qucpar des  motsquìonl  leméinecaractèrequelepliénomèaequ*ilses- 
«  saient  de  rendre.  La  forme  nécessaire,  la  langue  de  rìnspiralion  est  la 
((  poesie,  et  la  parole  primitive  est  un  hymne.  Nous  ne  débutons  pas  parla 
c(  prose,  mais  par  la  poesie ,  parce  que  nous  ne  débutons  pas  par  la  re- 
ti ilexion,  mais  par  T  in  tuition  etTaffirmalion  absolue.  U  suit  encore 
«  que  nous  ne  débutons  pas  par  lascience,  mais  par  la  foi,  par  la  foi 
((  dans  la  raison ,  car  il  n'  y  en  a  i)as  d*  autre  '  •  » 

Queslo  linguaggio  non  ha  d' uopo  di  chiosa.  Il  razionalismo  pan- 
teistico vi  è  espresso  con  una  tale  evidenza,  che  se  ne  possono  disgra- 
dare i  seguaci  men  rispettivi  delle  scuole  germaniche.  Il  mio  lettore 
non  sarà  certamente  sedotto  dalle  speciosità  di  questo  discorso^  sen- 
tirà anzi  (  spero)  raccapriccio  ed  orrore  di  un  sistema,  che  pareggia 
tutti  i  fanatici  e  gV  impostori  dell*  universo  a  Mosè  e  a  Gesù  Cristo. 
Che  sarebl)e  della  civiltà  nostra,  se  questa  dottrina  si  stabilisse  nel 
mondo?  Che  diverrebbe  1*  autorità  dell'Evangelio ,  e  dei  sublimi  in- 
segnamenti dì  amore  e  di  fratellanza  universale  che  ha  consacrati,  se 
si  toglie  a  questo  libro  la  sua  divina  origine,  se  si  colloca  nella  stessa 
classe  deir  Avesta  e  dei  Vedi?  Insensati,  che  lodate  e  levate  a  cielo  ta- 
li precetti,  e  fate  ogni  opera  per  distruggere  ciò  che  li  rende  autore 
voli  !  Non  vedete  che  il  Cristianesimo  è  nullo,  se  non  è  unico?  Non 
vedete  che  la  sua  forza  dipende  dalla  sua  divinità?  E  non  già  da  quel- 
la divinità  razionale,  che  si  trova  più  o  meno  mista  ali*  errore  in  tut- 
te le  religioni  del  mondo  ,  ma  da  una  divinità  tutta  sua  propria ,  da 
una  divinità  assoluta,  scevra  di  ogni  difetto,  sovi'astante  alla  ragione 
e  ai  trovati  degli  uomini?  Non  vedete,  che  se  il  Cristianesimo  non  è 
tenuto  per  superiore  alla  natura,  non  potrà  vincere  i  suoi  istinti  ri- 
belli, non  potrà  migliorarla  e  assoggettarla  alla  signoria  dello  spiri- 
to ?  Non  vedete,  che  se  Cristo  non  è  creduto  e  adoralo  come  Dio,  sva- 
nisce r efficacia  del  suo  esempio  e  delle  sue  parole-,  che  se  spogliate  la 
sua  natura  umana  della  unione  col  Verbo,  se  ne  fate  un  semplice  uo- 
mo, ancorché  eccellentissimo,  lo  esautorate  di  quel  privilegio  che  la 
rende  singolare,  e  menomate  tanto  il  suo  imperio,  quanto  la  terra  sot- 
tostà al  cielo?  Credete  voi ,  che  se  i  fedeli  dei  primi  secoli  avessero 
pensato  a  modo  vostro,  la  loro  religione  si  sarebbe  propagata  e  stabili* 
ta  nel  mondo?  Ch'  ella  avrebbe  vinte  le  preoccupazioni  del  volgo,  i 
cavilli  dei  solisti  e  il  ferro  dei  presecutori?  Che  tanti  milioni  di  mar- 
tiri sarebbero  morti  per  un  uomo-,  che  i  barbari  domatori  dell* im- 
perio, e  distruttori  della  civiltà  romana ,  avrebbero  accettate  le  opi- 
nioni di  un  lìlosofo  ?  Direte  forse  che  questi  prodigi  allora  si  richie- 
devano, ma  che  T  eroismo  religioso  non  è  più  necessario  ai  giorni  no- 
stri? Quasi  che  tutto  il  mondo  sia  incivilito,  e  ben  due  terzi  del  gene- 
re umano  non  giacciano  ancora  nella  baibarie!  Quasiché  la  barbarie 

*  IniroJ  a  I*Ahi.  de  laphi/.,  Ir^on  6. 
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sia  il  solo  nemico ,  cui  la  religione  dee  vincere-,  e  la  principale  sua 
guerra  non  sia  contro  la  cultura  degenere,  contro  T iniquità  e  la  cor- 
ruttela! Quasi  che  la  civiltà  nostra  cosi  lodata  non  abbia  ancora  tanti 
barbari  nel  suo  seno,  quanti  sono  gli  uomini  viziosi  e  perversi,  che 
ne  impediscono  i  veri  progressi,  ne  guastano  o  ne  distruggono  i  salu- 
tiferi efTetti!  L'egoismo  signoreggia  da  principe  in  tutte  le  classi  dei 
cittadini,  e  voi  dite  che  la  religione  non  ha  più  nemici  da  vincere  !  Le 
virtù  private  e  civili ,  la  disposizione  al  sacrifìcio  ■ ,  i  sensi  genero- 
Si  e  magnanimi ,  e  tutte  quelle  morali  grandezze ,  che  consolaro- 
no gli  avi  nostri,  e  abbellirono  il  mondo,  fra  le  rozzezze  del  medio  e\o, 
riescono  ogni  giorno  più  rare,  e  voi  stimate  che  T eroismo  cristiano 
sia  divenuto  superfluo!  E  che  vorrete  sostituire  alla  religione?  Forse 
la  filosofia?  Ma  che  filosofia  potrete  darci,  se  ne  spiantate  le  fonda- 
menta? Ci  darete  un  sensismo  brutale,  un  pirronismo  disperante,  un 
panteismo  ipocrita,  tanto  più  pernicioso,  quanto  sotto  men  deforme  ap- 
parenza coprirà  velenosi  frutti.  Ciechi,  che  non  vedete,  il  Cristianesi- 
mo antico,  il  Cristianesimo  cattolico  e  la  vera  sapienza  essere  insepa- 
rabili-, e  che  nel  voler  ridurre  la  religione  a  una  larva  ingannevole, 
pareggiandola  ai  falsi  culti ,  mostrate  di  non  conoscere  la  fede,  né  la 
filosofia  medesima  !  Se  foste  filosofi,  sapreste  che  la  natura  di  una  co- 
sa ne  chiarisce  e  determina  il  principio;  e  che  V indole  singolare,  per- 
fetta, incomunicabile  del  Cristianesimo  ,  lo  divide  per  infinito  inter- 
vallo dalle  altre  credenze ,  e  ne  comprova  la  divina  origine.  Se  foste 
filosofi ,  sapreste  che  il  genere  umano  non  potè  cominciar  a  pensare 
senza  un  concorso  divino  e  straordinario;  che  V  esistenza  di  una  ri- 
velazione primitiva,  è  razionalmente  e  storicamente  tanto  certa,  quari- 
to  resistenza  dei  popoli  pensanti  e  del  vostro  proprio  pensiero;  che 
la  spontaneità,  di  cui  discorrete,  è  una  favola,  se  non  fu  messa  in  at- 
to da  ima  parola  rivelata.  Voi  fate  il  pensiero  creatore  della  religione, 
quando  in  vece  la  religione  fu  nudrice,  anzi  madre  del  pensiero  e  dei 
segni  che  Io  esprìmono!  Se  foste  filosofi,  sapreste,  che  ammessa  la 
verità  di  una  rivelazion  primordiale,  e  il  governo  di  una  Previdenza 
vegliante  sulle  cose  umane,  è  assurdo  il  voler  supporre  che  la  verità 
rivelata  sia  perita  sopra  la  terra,  e  il  cercarla  altrove  che  in  un'  insti- 
tuzione,  risalente  ai  principii  della  nostra  specie,  e  connessa  tradizio- 
nahnente  con  quella  prima  dottrina.  Or  qual  è  questa  instituzione,  se 
non  il  Cristianesimo,  e  fra  le  varie  società  cristiane ,  qual  può  essere 
se  non  la  cattolica  ?  Mostrateci  fuori  del  Cristianesimo  una  religione, 

*  Dicendo  che  l'amore  e  V  uso  dei  Mcrifizìi  è  oggi  raro,  debbo  però  escludere  no  sob 
genere,  in  coi  è  mollo  frequente.  Voglio  parlare  drlla  pronleita  ad  acrellare  certe  cariche 
pohblicbe,  (che  non  sono  gratoìtr,  secondo  l*uso  della  gretta  aotitichìtà.)  come,  Terbigraiia. 
^nella'di  ministro.  Imperocihè  coloro,  che  entrano  a  uueslo  ufficio,  specialmente  io  Frao- 
aa,  soglioDO  oggi  Tantarseoe  dalla  ringhiera,  come  di  uoa  proTa  grande  e  difficile  di  ca- 
rìlii  patria.  Questo  eroismo  e  divenuto  quasi  unÌTersale  ;  ognuno  vuol  essere  coanomeralo 
fra  le  vittime:  e  se  tuttavia  pochi  ricevono  quest'onore,  non  è  certo  per  difetto  di  ìwìn 
animo  e  di  fervore  in  quelli  che  aspirano  al  generoso  nioraiisto. 
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che  per  una  tradizione  chiara,  certa,  continua^  riasceod^  ai  principii 
delle  cose  ;  mostrateci  fuori  della  Chiesa  cattolica  una  setta,  che  òollo 
stesso  ordine  risaiga  fino  a  Cristo.  E  se  far  noi  potendo,  siete  astretti, 
a  riconoscere  che  la  perpetuità  slorica  del  Cristianesimo  cattolico  è 
tanto  singolare  e  sua  propria  quanto  la  sua  intrinseca  eccellenza-,  con- 
fessate altresì  che  il  volerne  accomunare  la  natura  e  l'origine  con 
quella  degli  altri  culti,  è  una  solenne  follia  indegna  di  un  filosofo. 

Chi  legge  avrà  avvertito  che  l'illustre  autore,  conforme  al  suo  co- 
stante proposito  di  tirare  per  forza  alla  natura  gli  elementi  sovran- 
naturali della  religione,  confonde  insieme  l'entusiasmo  e  Vinspirazio- 
ne  religiosa.  «  L' enthousiasme,  »  die'  egli  in  un  altro  luogo, «  après 
«  avoir  enlrevu  Dieu  dans  ce  monde,  crée  le  eulte ,  et  dans  le  eulte 
«  entrevoit  Dieu  encore  '.  »  Giovanni  Locke  avendo  trattato  dell'en- 
tusiasmo e  consideratone  gli  eccessi  piuttosto  che  i  pregi  e  i  vantag- 
gi, ilsig.  Cousin  ne  piglia  la  difesa,  e  cosi  discorre:  a  La  raison  fait 
«  son  appari  tion  en  nous,  quoiqu'elle  ne  soit  point  nous,  et  qu'à  au- 
ft  cun  titre  elle  ne  puisse  étre  confondue  avec  nolre  personnalité:  la 
K  raison  est  impersonnelle.  D'où  vient  doncen  nous  cet  bóte  merveil- 
«  leux ,  et  quel  est  le  prìncipe  de  cette  raison  qui  nous  éclaire  sans 
«  nous  apparlenir?Ce  principe  c'est  Dieu,  le  premier  et  deniier  prin- 
tc  cipe  de  tonte  chose.  Or  si  la  raison  avait  jusqu'alors  en  elle  une  foi 
«  immense,  quand  elle  s'est  rattachée  à  son  principe,  et  qu'elle  sait 
k  qu'elle  vient  de  Dieu  ,  la  foi  qu'  elle  avait  en  elle  s' accroit ,  non 
«  pas  en  degrés  mais  en  nature,  pour  ainsi  dire,  de  tonte  la  supé- 
«  riorité  de  la  substance  éternelle  sur  la  substance  fìnie,  dans  laquel- 
«  le  elle  fait  son  apparition.  Alors  arrivo  un  redoublement  de  foi 
«  dans  Ics  vérités  que  nous  révèle  la  raison  suprème ,  das  ces  om- 
«  bres  du  temps  et  dans  la  limite  de  notre  faiblesse.  Yoilà  donc  la 
«  raison  divinisée  à  ses  propres  yeux  dans  son  principe.  Or  cet  état 
«  de  la  raison  qui  s'écoute  et  se  prend  elle-mème  comme  IVcho  de 
K  Dieu  sur  la  terre,  avec  les  caractères  particuliers  et  extraordinai- 
ic  res  qui  y  sont  attachés,  e'  est  ce  qu'on  appello  Y  enthousiasme.  Le 
«  mot  cxpliquc  assez  la  chose:  l'enthousiasme  c'est  le  soufflé  de  Dieu 
«  en  nous,  c'est  V  intuition  immediate  opposte  à  l' induction  et  à  la 
«  démonstralion,  c'est  la  spontanéité  primitive  opposée  au  dcvelop- 
ct  pement  uJlérieur  de  la  réflexion,  c'est  l'aperccplion  des  vérités  les 
«  plus  hautes  par  la  raison  dans  la  plus  grande  indépendance  et  des 
«  sens  et  de  notre  personnalité.  L'enlhousiasme  à  son  plus  haut  de- 
«  gre,  et  pour  ainsi  dire  dans  Sii  crise,  n'est  propre  qu'à  certains  in- 
«  dividus,  et  encore  certains  individus  dans  certaincs  circonstanccs; 
a  mais  à  son  dcgré  le  plusfaible,  Tenthousiasme  est  un  fait  toutcom- 

'  Introiì.  n  Phist.  de  laphil. ,  le^on  |. 
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H  me  un  auirc  ,  un  fail  assez  ordìnaìre ,  quc  n'appartieni  pas  k  ielle 
((  ou  Ielle  (héorie,  à  lei  ou  lei  individu,  à  Ielle  ou  Ielle  é|K>que,  mais 
tt  à  la  nature  humaìife,  dans  tous  les  hommes,  clans  toules  les  coo- 
«  dìlìons,  et  presque  à  toule  heure.  Cesi  renlhousiasme  qui  £ail Ics 
a  eoQviclions  et  les  résolulions  sponlanées,  en  pelil  comme  en  grand, 
f(  dans  les  héros  el  dans  la  plus  faible  femme.  Cesi  V  enlhousiasme 
«  qui  est  Vespri t  poétìque  en  toules  choses*,  el  lespril  poétique,  grà- 
ie ce  à  Dieu,  n  est  pas  exclusivement  propre  aux  iK)èles-,  il  a  élé  don- 
K  né  à  tous  les  hommes  en  quelque  degré  plus  ou  moins  pur ,  plus 
Il  ou  moins  élevé  *,  il  parali  surloul  dans  cerlains  bommes  el  dans 
«  cerlains  momenls  de  la  vie  de  ces  bommes  qui  sont  les  poètes  par 
Il  excellence.  Cesi  encore  Y  enlbousiasme  qui  fail  les  religions  -,  car 
d  tonte  religion  suppose  deuxchoses:  l'eque  les  vérìlés  qu'elle 
«  predarne  sont  des  vérités  absolues  \  T  qu*  elle  les  proclama  au 
«  nom  de  Dieu  méme  qui  les  lui  révèle.  Jusque  là  lout  est  bien; 
((  nous  sommes  encore  dans  les  condilions  de  Th  umani  té  et  de  la  rai- 
«  son ,  car  c'est  la  raison  qui  est  le  fond  de  la  foi  el  de  renlbousia- 
«  sme,de  Tbérolsme,  de  la  poesie  el  de  la  religion-,  el  quaiid  le  poéle, 
ft  quand  le  prète  répudienl  la  raison  au  nom  de  la  foi  et  de  Y  ca- 
ie thousiasme,  ils  ne  font  pas  aulre  cbose,  qu*ils  le  sachent  ou  qa*ils 
a  rignorenl  (  et  ce  n*est  Taflaire  ni  du  poèle  ni  du  prétre  de  savoir 
«  ce  qu'ils  font),  ils  ne  font,  dis-je,  autre  chose  que  mei  tre  un  mode 
ce  de  la  raison  au-dessus  des  aulres  modes  de  celle  méme  raison,  car 
a  rintuilion  immediate  est  au-dessus  du  raisonnemcnl,  elle  n  appar- 
ii tieni  pas  moins  a  la  raison:  on  a  beau  répudier  la  raison,  on  seo 
d  seri  toujours.  L'entbousiasme  est  dune  un  fail  ralionnel ,  qui  a  sa 
Il  place  dans  Tordre  des  faìts  naturels  et  dans  Tbistoire  de  Tespril  bu- 
ie main*,  seulementce  fail  est  exlrémement  délicat,  el  1  enlhousiasme 
«  peut  aisémenl  tourner  à  la  folle.  Nous  sommes  ìci  sur  la  bomedou- 
«  teuse  de  la  raison  et  de  Textravagance.  Voilà  le  prìncipe  universel, 
((  nécessaire  el  légilime  de  la  pbilosopbie  religieuse,  des  religions  et 
«  du  mysticisme,  principe  quii  ne faut  pas confondre  avec les égare- 
II  ments  qui  peuvent  le  corrompre*.» 

L'entusiasmo  somiglia  dunque  per  ogni  verso  ali* inspirazione  am- 
messa dal  nostro  filosofo,  cioè  alla  potenza  nativa  della  spontaneità 
umana.  Esso  crea  le  rivelazioni,  le  religioni,  ed  è  la  fonte  unica  del- 
Tautorità  assoluta  e  divina  ,  di  cui  sono  investite^  Tulli  gli  uomini 
ne  partecipano  tino  ad  un  certo  segno-,  ma  il  suo  più  allo  grado  è  un 
privilegio  di  pochi  individui^  (  cioè,  per  quanto  io  conghioUuro,  dei 
profeti  e  dei  rivelatori,  )  e  di  certe  circostanze  {ìarlicolari.  Queste- 
sono  ripetizioni  delle  cose  già  dette  dianzi.  Ma  ciò  che  vi  ha  di  pel 

•  Cours  dt  Pkist,  ée  la phit,^  lr9on  ii. 
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^rino  si  è  la  sentenza ,  che  al  poeta  ed  al  prete  non  appartiene  il 
-aper  quel  che  fanno.  Lascerò  ai  poeli  il  provvedere  ai  propri!  casi , 
\  rintendersela  col  nostro  filosofo.  Ma  quanto  ai  preti,  chieggo  licen- 
x^\  chiedere,  poiché  lòr  si  toglie  la  coscienza  di  quel  che  fanno^  quali 
liano  i  fortunati ,  che  la  posseggano  in  loro  scambio.  I  filosuii ,  ri- 
sponderà il  sig.  Gousin,  conforme  a  un  suo  pronunziato,  che  riferi- 
lemo  nel  capitolo  seguente.  Or  siccome  il  sig.  Gousin  è  filosofo  ,.ne 
:onsrguita  ch'egli  dee  essere  informato  di  quel  che  facciano  i  preti , 
rale  a  dire  del  vero  senso  del  loro  ministerìo  e  delle  loro  dottrine.  La 
)retensione  è  piacevole  e  curiosa,  e  quanto  ella  sia  fondata,  il  lettore 
)uò  levarne  un  saggio  dal  nostro  ragionamento. 

Nei  passi  deirìllustre  Autore,  che  abbiamo  sin  qui  ventilati,  si  con- 
sidera la  materia  generalmente,  e  benché  sia  manifesto  dal  loro  te- 
lore,  che,  non  tantoché  escludano  il  culto  cristiano  co'suoi  legittimi 
irecessori,  vi  si  riferiscono  in  modo  particolare,  tuttavia  non  ne  tro- 
fi  in  essi  espressa  menzione.  Gertamente  non  si  dee  aspettare  da  uno 
jcrittore  così  guardingo  e  assegnato,  come  il  sig.  Gousin,  ch'egli  fac- 
;ia  dalla  cattedra,  o  divulghi  in  sui  libri  una  professione  diretta,  a- 
lerta,  assoluta  di  razionalismo  teologico,  e  collochi  nominatamente 
ira  le  favole  le  religiose  credenze,  che  regnano  in  Francia  e  in  tutto 
1  mondo  civile.  E  qui,  non  che  biasimare,  lodiamo  altamente  il  ce- 
ebre  Professore  della  sua  prudenza;  perchè  il  non  credere  alla  divi- 
lità  del  Gristianesimo  può  essere  più  sventura,  che  colpa,  in  questa 
Diserà  età;  ma  Toslentare  Tincredulilà  propria,  come  alcuni  fanno, 
1  propagarla  coi  discorsi  e  coi  libri,  Tinnestarla  negli  animi  teneri,  ^ 
j  servirsi  all'abbominevole  proposilo  del  pubblico  o  del  privato  in- 
«gnamento,  é  follia  o  delitto  gravissimo.  Così  avesse  il  sig.  Gousin 
Hssiroulate  anche  meglio  su  questo  punto  le  sue  opinioni!  Imperoc- 
ché, come  abbiam  veduto,  egli  non  ha  talmente  occultato  il  suo  pen- 
derò, che  non  sia  chiarissimo  a  ogni  lettore  dotato  del  buon  senso 
)iù  comunale;  tanto  che  ci  siamo  creduti  in  obbligo  di  parlare,  quan- 
to il  tacere  ci  parrebbe  maggiormente  pericoloso.  Ghe  se  egli  avesse 
coperte  le  sue  opinioni  con  un  velo  men  penetrabile ,  ci  saremmo 
^ardati  di  sollevarlo,  per  non  farci  autori  di  scandalo,  invece  di  ri- 
nediarvi.  Non  si  aspetta  a  me  Fincolparlo  della  inconsiderazione,  in 
cui  spesso  trascorre-,  bensì  loderoUo  di  quella  parte  di  riserva,  che  a- 
lopera.  Ma  se  questa  riserva  lo  impedì  di  aprire  il  suo  pensiero  a)n 
irriverente  schiettezza-,  non  lo  ha  però  salvato  dal  discendere  alcune 
irolte  ai  particolari,  e  dair  accennare  1* applicazione  dei  principii  ge- 
nerici testé  discorsi  agFinstituti  speciali  della  rivelazione.  Infatti  egli 
b  spesso  difficile  l'evitare  tali  applicazioni,  cosi  perla  natura  del  sog- 
getto, che  si  maneggia ,  come  per  l' indole  quasi  estemporanea  del 
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parlar  che  si  usa  sulla  cattedra.  Tuttavia  il  lettore  dee  ricordarsi , 
che  trattandosi  di  punti  delicatissimi,  la  cautela  abituale  del  profes- 
sore non  gli  ha  permesso  che  qualche  rapido  tocco  \  onde  nei  passi , 
che  Siam  per  citare,  egli  non  dee  aspettarsi  la  difiiisionè  eia  chiarezza 
di  quelli,  che  abbiamo  allegati. 

Le  rivelazioni  particolari  sono  tre,  cioè  la  primitiva^  la  giudaica  e 
la  cristiana.  Tutte  e  tre  hanno  ciò  di  comune ,  che  furono  fatte  im- 
mediatamente a  pochi  uomini ,  e  per  modo  speciale.  Questa  comuni- 
cazione diretta  non  piace  all'Autore;  il  quale  la  ripudia ,  senza  clau- 
sola, sotto  nome  di  misticismo:  a  Le  mysticisme,  »  dic*egli,  a  consiste 
((  k  substituer  V  illumination  directe  à  la  révélation  indirecte,  Texta- 
a  se  à  la  raison,  Téblouissement  à  la  philosophie.  Je  ne  dis  pasqu'il 
<(  n'y  a  point  d*  autre  mysticisme  que  celui-là  ^  mais  tous  Ics  genres 
u  de  mysticisme  se  rattachentàrilluminatioii  directe.  Le  mysticisme  et 
«  le  ralionalisme  sont  toujours  en  présence,  et  selon  que  Tun  ou  Taa- 
((  tre  r  emporte ,  la  religion  est  raisonnable  ou  absurde  '.  »  Qui  si 
parla  del  misticismo  in  religione ,  e  non  solo  in  filosofia ,  poiché  si 
dice  che  rende  la  religione  assurda.  Né  s'intende  di  parlare  solamente 
dei  discepoli,  ma  dei  fondatori  della  religione  stessa ,  poiché  il  culto 
ragionevole^  che  si  oppone  al  culto  mistico  e  assurdo^  è  il  raziomU' 
smo ,  che  (ierto  esclude  ogni  illuminazione  diretta.  Questa  illumina' 
zione  diretta  non  é  poi  altro,  che  la  rivelazione  e  1*  inspirazione  so- 
vrannaturale-, poiché  ella  si  contrappone  alla  ra^ion^  e  alla  filoso/ia^ 
nelle  quali  consiste  ia  rivelazione  indiretta. 

Nx)n  piace  eziandio  al  sig.  Cousin  la  rivelazion  personale,  e  i  por- 
tenti ,  che  talvolta  Y  accompagnano.  Egli  dice ,  parlando  dei  travia- 
menti de'  mistici:  w  On  veut  entendre  la  voix  de  Tespril;  il  tarde,  on 
«  rinvoque,  et  bicntót  on  l'évoque.  Il  vient,  messieurs,  et  Ton  passe 
«  de  la  révélation  rationnelle  aux  révélations  directes  et  persoonel- 
«  les.  On  appelle,  on  écoute,  on  croit  entendre  -,  on  a  des  visions  et 
(1  on  en  procure  aux  autres.  On  lit  sans  yeux,  on  entend  sans  oreilles) 
<(  on  commande  aux  éléments,  sans  connailre  leurslois,  etc.  '.«Egli 
è  vero,  che  qui  discorre  in  ispecie  dei  falsi  mistici,  e  vi  allude  con 
alcuni  dei  particolari  accennati-,  ma  questa  spiegazione  mal  si  accon- 
cia al  passo  seguente,  dove  parla  dei  difetti  dell'entusiasmo:  «  Il  ar- 
ci rive  encore  que  ceux  qui  participent  en  un  degré  supérieur  à  catte 
tt  révélation  de  Dieu  faite  a  tous  les  hommes  par  la  raison  et  par  la 
d  vérité  »  (  si  noti  bene,  che  secondo  i  principii  generali  dell'Autore, 
questa  rivelsusion  razionale  è  la  sola  vera,  e  si  estende  a  tutte  le  reli- 
gioni, senza  eccezione  di  sorta,  )  <c  s'imaginent  qu'elle  leur  est  pro- 
«  pre,  qu'elle  a  élé  refuséc  aux  autres,  non-seulement  àce  méme  dc- 

'  Ff0gm.  pàli,,  tom.  1,  p.  227.  *  CoMn  ée  V  hhu  de  la  pkih,  If^on  4. 


SOPRA  LB  DOrnUME  DEL  COUSIN  209 

«  gr4»,  mais  en  toUdité  et  absolument*,  ils  instituent  dans  leur  esprit, 
«  à  leur  avantage ,  une  sorte  de  privilége  d*  inspiration  *,  et  corame 
«  dans  r  inspiration  nous  sentons  le  devoir  de  nous  soumettre  aux 
«  vérites  que  1*  inspiration  lious  révèle  ,  et  la  missioa  sacrée  do  Ics 
<t  proclamer  et  de  les  répandre,  nous  allons  souvent  jusquli  supposer 
«  que  c'est  un  devoir  aussi  pour  nous,  en  nous  soumcUant  à  ces  vé- 
li rités,  d*y  soumettre  Ics  autres,  et  de  leur  imposer  non  pas  en  ver- 
«tude  notre  puissance  et  de  noslumières  personnclles^maisen 
«  vertu  da  la  puissance  supérìeure  de  laquelle  émaiic  tonte  inspira* 
«  lion;  &  genoux  devant  le  piincipe  de  notre  enlliousiasme  et  de  no- 
it  tre  foi,  nous  voulons  aussi  Taire  plier  les  autres  sous  ce  mème  prin- 
«  cipe  et  le  faire  adorer  et  servir  au  méme  titre  que  nous  Tadorons 
«  et  que  nousleservonsnoutr-mémes.Delàrautorité  rcligieuse;dclà 
a  bìen  UH  la  ly  rannie.  On  commcnce  par  croire  à  des  ré  vélat  ions  specia- 
li Ics  faites  en  sa  faveur,onfinitpar  se  regarder  commeundél^uédè 
n  Dieu  et  de  la  Providence,chargé  non-seulementd*dclairer  et  de  san- 
cì ver  les  àmes  dociles,  mais  dVxIairer  et  de  sauver  bon  gre  mal  gre 
A  ccux  qui  résisteraìent  à  la  vérilé  et  à  Dicu.  La  fotic  de  Tenlbousia- 
ic  smc  conduìt  bien  vite  à  la  tirannie  de  V  enthousiasmé  '.  n  Qui  dis- 
correndo generalmente  e  abbracciando  tutti  i  casi ,  sì  nega  ogni  ri- 
velazione diversa  per  la  sua  qualità  da  quella,  cbc  è  a  tutti  comune; 
si  pronunzia  vano  ogni  privilegio  dUnspirazione^  si  ripele  da  un'  il- 
lusione, dd  una  cbimera ,  da  una  follia  V  ardore  e  lo  zelo  dell*  apo- 
stolato-, si  deduce  dalle  slesse  fonti  t  autorità  religiosa.  Si  dirà  sem- 
pre che  r  Autore  parla  dei  visionarli  e  dei  fanatici ,  non  dei  legitti- 
mi profeti  e  rivelatori?  Ma  questa  differenza  bisognava  almeno  ccn- 
narla  *,  bisognava  evitare  di  parlare  in  modo  che  T  applicazione  delle 
cose  dette  al  Crisliancsimo,  non  fosse  meno  ovvia  e  fiicile,clie  ad  ogni 
altro  caso. 

In  proposito  delle  opere  prodigiose  «  con  cui  Iddio  accompagna  lo 
stabilimento  delle  rivelazioni  pailicolari ,  abbiam  già  avuto  sott*  oc- 
chio il  pensiero  deirAulore,  per  ciò  che  concerne  le  predizioni  pro- 
fetiche ,  parte  cosi  rilevante  di  quello  straordinario ,  che  legittima  i 
principii  della  religione.  Nel  passo  infrascritto  egli  parla  anche  dei 
miracoli: ttQuand  on  prie,on  éprouve  non-seulement  lebesoin,mais 
«  Tespoir  d*obtenir  Tobjet  qu'on  demande  -,  ajoulcz  à  ces  sentiments 
ce  naturels  le  travail  de  l' ìmaginalion  \  vous  verrez  naitre  V  inspira- 
li tion,  l'esprit  de  prophélie  et  le  don  des  miracles.  L'homme  deman- 
11  de  à  son  Dieu  de  lui  dévoilcr  Tavenir  :  en  attcndant  la  réponse,  il 
a  y  pense,  il  la  médite,  et  il  la  fai  t  peu  à  peu  lui-mèmc-,  il  se  persuade 
a  ainsi  qu'elle  lui  vient  de  la  Divinile-,  le  voilà  inspir; ,  le  voilà  pro- 
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«  phète.  Par  iim  illusion  semUable ,  quand  on  éprouve  le  vif  d<^ir 
«  de  voir  uà  objet  absent,  rimagination,  éveillée  par  Ténergie  de  ia 
«  sensibilité,  se  met  en  jea  et  nous  offre  robjel  vers  lequel  notre  &- 
<c  me  tout  entière  aspire^  et  Ton  aroit  voir  et  toucher  le  produit  de  sa 
«  propre  création.  Yoilà  comment  on  arrìve  à  attribuer  le  pouvoir 
«  des  mirades,  c^est  une  crédulité  naturelle:  le  premier  corps  de  prè- 
ti tres  qui  a  prédit  Tatenir,  qui  a  révélé  les  volontésdesdieux,  qui  a 
(c  en&nté  des  prodìges,  a  é^  d' abord  dupe  de  lui-mème:  il  ne  faisait 
«  pas^comme  on  Fa  dit,  de  la  superlition  à  plaisir,  il  était  de  bonne 
«  fui,  et  c*estlà  ce  qui  faisait  son  infliienc3  et  son  empire.  Il  parlaità 
tt  deshommes  disposésàlamémecrédulilé:  sa conBanceen  lui-mème 
«  s*en  augmentait,  et  sa  puissance  s*étendait  ainsi  de  plus  en  plus  ^» 

I  difensori  dei  miti  biblici  non  favellano  altrimenti.  L*Antore  ù  sca- 
serà forse  dicendo  che  gli  esempii,  con  cui  corrobora  le  sue  asserzio- 
ni, sono  tolti  dal  paganesimo?  SI;  ma  le  sue  asserzioni  sono  generi- 
che ,  e  riferibili  a  ogni  religione.  Non  v*ha  incredulo  al  mondo  cosi 
indiscreto,  che  prescriva  V  esemplificare  le  frodi  o  le  illusioni  degli 
iipmini  con  esempli  tolti  dagli  Evangeli  ;  egli  basta,  che  discorrendo 
della  gentilità,  si  alluda  al  Cristianesimo. 

«  E  qntndo  air  imo  accuuu ,  ali*  altro  ncBa.  • 

b*  altra  parte  non  v'  ha  persona  veramente  religiosa ,  che  favellando 
dei  falsi  prodigi ,  e  delle  superstizioni  procreate  dalla  ignoranza  o 
dalla  malizia  degli  uomini,  parli  in  modo  menomamente  appllcabifc 
a  quei  fatti  reverendi,  che  sono  la  guarentigia  esteriore  e  la  base  sto- 
rica della  nostra  fede. 

Considerate  le  basi  della  rivelazione  in  particolare,  riandiamo  i  po- 
chi cenni,  che  si  trovano  neirillustre  Autore  sulle  tre  principali  epo- 
che di  essa.  Ecco  ciò  ch*egli  dice  della  più  antica  di  tutte.  <(  Messieurs, 
«  il  en  est  du  genre  humain  comme  de  Y  individu.  Une  révélation 
«  primitive  éclaire  le  berceau  de  la  civilìsation  humaine.  Toutes  les 
«  traditions  antiques  remontent  à  un  àge  où  l'homme,  au  sortir  des 

II  mains  de  Dieu,  en  recoit  immédiatement  toutes  les  lumières  et  too- 
«  les  les  vérités,  bientdt  obscurcies  et  corrompues  par  le  temps  et  par 
«  la  science  incomplète  des  hommes.  C*est  Tàge  d*or,  c*est  TEden  que 
a  la  poesie  et  la  religion  placent  au  début  de  Thistoire  ,  ìmage  vive 
«  et  sacrée  du  developpement  spontané  de  la  raison,  de  son  energie 
«  native,  antérieurement  à  son  developpement  réflécbi  ^.i»  L'espressi- 
va del  sig.  Gousin  in  questo  luogo  è  abbastanza  chiara.  La  riveUzio- 

1  Cours  dephi!,,  di  1818,  publié  par  Garoier,  ie^on  iO»  p,  9S|  93. 
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ne  primitiva^  the  illustrò  la  culla  della  eivittàumana^nonè  altro  die 
la  spomianeità  Mia  reUgicne  nella  sua  energia  nnUva:  il  negozio  passò, 
riguardo  alla  specie,  nella  stessa  guisa  che  per  individuo.  Egli  è  vero 
che  tutte  le  tradizioni  anUche^  e  quindi  anche  la  Bibbia,  raccontano 
la  cosa  diversamente-,  ma  queste  narrazioni  non  sono  che  un*  tm^*- 
ne  viva  e  sacra  di  quello  spontaneo  movimento.  Cercate  in  esse,  non 
mica  la  storia ,  ma  solamente  la  poesia  e  la  religione^  che  è  quanto 
dire ,  parlando  pib  alla  semplice ,  non  la  verità ,  ma  le  favole ,  che 
r inviluppano.  Quanto  al  vero ,  la  filosofia  sola  può  darvelo  •,  e  ben 
sMntende ,  non  ogni  filosofia ,  ma  quella  dell'  illustre  Autore.  Che  se 
la  frase:  tuite  le  troA'xioni^  non  vi  bastasse  per  intendere  la  cosa  in 
senso  universale,  e  sognaste  qualche  eccezione ,  eccovi  che  lo  scrit- 
tore accorre  in  aiuto  vostro,  e  vi  salva  da  un  grosso  errore ,  parlan*^ 
dovi  di  un  certo  Eden ,  che  la  poesia  cospira  colla  religione  a  coUo^ 
care  nel  principio  deÙa  storia^  e  ponendolo  in  filza  ccAVetd  deWoro^ 
la  cui  verità  storica ,  ben  sapete ,  non  è  molto  autentica.  La  Genesi 
adunque,  (e  conseguentemente  tutta  la  Bibbia,  se  si  vuol  essere  inn 
parziale  e  nemico  dei  privilegi,  )  non  è  più  una  storia,  ma  una  poe- 
sia, come  le  scritture  di  Valmichi  e  Firdussi  ;  di  che,  come  vedete  ^ 
s'accresce  l'autorità  e  il  valore  del  libro. 

Considerato,  come  il  sig.  Cowin  l'intenda  della  rivelazione  primi- 
tiva, che  è  la  base  delle  susseguenti,  potete  figurarvi  presso  a  poco  il 
concetto  che  si  fa  di  queste.  Egli  tocca  appena  in  pochi  luoghi  il  Giu- 
daismo; ma  questi  cenni ,  benché  rari  e  rapidi,  hanno  pur  qualche 
pregio.  Cosi,  per  esempio,  egli  dice,  che  «  la  race  arabe,  dont  le  pen- 
te pie  juif  fait  parlic,  est  une  grande  race  assurément*,  elle  a  beaucoup 
«  remué  sur  la  terre*,  elle  a  pitniuit  Molse,  qui  est  bien  vieux,  et  qui 
«  pourtant  dure  encore*,  elle  a  donne  le  christianisme  à  l'Europe,  et 
«  plus  tard,  à  l'Asie,  Mahomet  et  la  forte  civilisation  musulmane  '.» 
Se  aveste  paura,  die  questo  elogio  fatto  alla  razza  arabica,  (l'Autore 
ynoì  dir  semitica, poiché  gli  Ebrei  non  furono  mai  Arabi,)  perché  ha 
remué  beaucoup^  prodncendo  il  Cristianesimo  e  Mosé,  eke  è  molto  vec- 
chio^ pizzicasse  di  teologia,  si  ag«j;iunge  per  assicurarvi,  ch'ella  pro- 
dusse altresì  Macometto;  e  l'Alcorano  accrescevi  merito  di  aver  par- 
torito l'Evangelio  e  il  Pentateuco.  E  la  forte  eitiUàmusulmanalsL  va- 
lutate per  poco?  Quanto  ella  sia  forte^  ve  lo  dice  la  storia,  sovrattut- 
to  quella  dei  di  nostri.  E  TAutore  vi  spiegherà,  come  si  possa  lodare  il 
forte  incivilimento  di  una  setta,  che  altrove  egli  pone  fra  qudle,  che 
«  produisent . . .  id  une  dégradation  profonde,  là  une  tjrrannie  sìbs 
fc  bornes  ^.  Ce  ne  sont  pas  là  de  médiocres  présents.  »  ìfo  sicuramen- 
te. «  Mais  enfin,  qudqite  belle,  quelque  grande,  quelque  énergique, 
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«  que  soit  cette  race,  elte  u'est  pas  seule  en  ce  monde,  et  comme  le 
<(  tempsest  venu  derapporter  la  religìon  méme  ii  lacivilisation ,  le 
(c  temps  est  aussi  venu  de  substìtuer  au  peuple  juir  l-bumanité  enlìè- 
ci  re.  Lecadrede  Bossuet  subsiste;  il  ne  s'agit  que  de  Tagrandir  '.  » 
Sarò  io  indiscreto  o  cavilloso,  se  in  questo  raziocinio  sospetto  qualche 
malizia?  11  dire  che  il  tempo  è  giunto  di  n  ferir  la  relifjione  stessa  alia 
dtittà^  vuol  dire  che  i  nostri  buoni  padri  sognavano  a  credere  che  la 
religione  nella  sua  essenza  non  dipenda  dall*  incivilimento,  e  abbia 
un  principio  sovrumano;  laddove  orasi  è  scoperto  che  la  religione  è 
un  semplice  portato  della  civiltà,  e  si  dee  riferire  ad  essa,  come  la 
parte  al  tutto ,  T  effetto  alla  sua  cagione.  Se  il  Bossuet  considerò  il 
Cristianesimo,  e  quindi  il  Giudaismo,  che  lo  preparò,  come  il  centra 
della  storia,  se  considerò  gl'Israeliti  come  un  popolo  unico  e  privile- 
giato, perchè  solo  depositario  del  vero  prìma  dei  tempi  evangelici, 
questa  fu  una  preoccupazione  di  teologo;  giacché  ora  si  sa  che  tutta 
la  specie  fu  investita  di  quella  prerogativa,  e  che  gli  Ebrei  furono  uq 
popolo  come  gli  altri.  Son  io  temerario  in  queste  illazioni?  Non  sono 
esse  consentanee  alla  dottrina  deirAutore  esposta  di  sopra?  Ha  ascol- 
tate :  «  Bcssuct  n*  a  temi  prcsque  aucun  compie  de  T  Orient ...  Ce- 
tt  dant  avant  le  lemps  oli  le  peuple  de  Molise  prend  un  caractèrs 
«  hislorique,  il  y  avait  derrìère  le  golfe  Arabique,  par  delà  la  Perse, 
«  des  conlrres  dix  fois  plus  vasles  que  la  Judée,  doni  la  Judée  n'avait 
«  aucune  idée  et  ignorait  méme  le  nom.  L'Asie  centrale,  avee  sei 
«  populalionset  la  civilisation  puissante  et  originale  qu*  elle  a  prò- 
«  duite,  était  inconnueau  mosalsme  et  lui  est  étrangère;  elle  aeu 
«  son  développement  indépendant.  Les  racmes  du  mosaisme  sont  vi* 
«  eilles  et  profondes-,  mais  elles  ne  couvrent  pas  la  terre  cntière  t.  » 
Dunque  vi  fu  un  tempo,  in  cui  il  popolo  dt'Mosè  non  ebbe  nn  caratte- 
re storico;  il  che  signìiica  che  la  storia  del  Pentateuco  comincia  colla 
mitolugiu,  come  affermano  i  bibliologi  razionalisti  di  Germania,  e  che 
la  Genesi  è  forse  un* imitazione  dei  Purani  indici,  secondo  la  bella 
opinione  del  Volney  '.  Altrimenti ,  come  avrebbe  potuto  parlare  di 
tempi  anteriori  ad  un  |)opolo,  le  cui  radici  non  sono  solamente  ree- 
Mie,  ma  risalgono  per  una  genealogica  scguenza,  certa  e  non  inter- 
rotta, fino  ai  principi!  del  mondo?  Come  avrebbe  potuto  discorrere 
della  civiltà  dell*  .45ta  centrale^  (  si  direbbe  meglio  australe  o  orienta* 
le,  poiché  né  1*  Iran,  né  Y  India,  né  la  Cina  non  sono,  die  io  mi  sappia, 
nel  centro  del  continente  asiatico,  e  T opinione  di  alcuni  sci  illori  so- 
pra una  civiltà  antichissima  dcir Asia ccnli*ale,  non  hn  fouduiuento,] 
come  dì  cosa^nù  antica,  che  i  tempi  storici  degli  Ebrei  ?  Uual  è  il  con- 
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cello,  che  l'illuslre  Autore  si  fa  della  Bibbia,  e  come  codice  religioso, 
e  come  storia  umana?  Non  sa  egli ,  uoii  esser  meno  contrario  alla 
buona  critica,  che  alla  sana  fede,  il  supiK)rla  intarsiata  di  errori  e  di 
favole? 

Ma  se  si  vuole  conoscere  in  modo  più  esplicito  l'opinione  del  sig. 
Cousin  sul  Giudaismo,  bisogna  a^rcarla ,  dove  parla  dello  Spinoza. 
«  Spinoza,  T»  dicVgli,  a  calomniè«  excummunié,  persécutc  par  les  Juifii 
«  comme  ayant  abandonné  leur  foi ,  est  essentiellemenl  juif ,  et  bien 
•t  plus  quMl  ne  le  eroyait  lui-méme.  Le  Dieu  dos  Juifs  est  un  Dieu  ter- 
«  rible.  Nulle  créature  vivante  n'a  de  prix  à  scs  yeux,  et  Tàme  de 
a  rhomme  lui  est  comme  1*  herbe  des  champs  et  le  sang  des  bètes  de 
«  somme.  (Ecclesiaste,)  Il  appartenait  à  une antre epoque  dumon- 
cc  de,  à  des  lumìères  tout  aulrement  hautes  que  celles  du  judaìsnie,  de 
«  rétablir  le  lien  du  fini  et  de  V  inflni,  de  séparer  Tàme  de  tous  les  au- 
«  Ires  objets,  de  Tarrachcrà  la  nature  où  elle  élait  comme  ensevelie, 
«  et  par  une  mi  diation  et  une  ndcmplion  sublime  de  la  mettre  en  un 
«  juste  rapport  avcc  Dieu.  »  (  Abbiamo  già  potuto  vedere,  e  vedi-emo 
ancor  meglio  più  innanzi,  qual  sia  questa  mediazione  e  redenzione , 
secondo  la  mente  del  sig.  Cousin.)  a  Spinoza n' a  pas  conno  cotte  me* 

€L  diation Oui,  Spinoza  est  juif,  et  quand  il  prìait  Jéhovab  sur  celle 

«  pierre  que  je  fonie,  il  le  prìait  sincòremcnt  dans  l' espiit  de  la  reli* 
«  gìon  judalquc  '.  »  .Certo  i  Giudei  di  Amsterdam  avrebbero  qualche 
ragione  di  maravigliarsi ,  se  udissero  accusare  i  loro  maggiori  della 
seomuuica  lanciata  contro  il  celebre  apostata:  se  udissero  dìi'eche  Fan- 
lor  del  Trattalo  teologicopolilico  ,  dove  spianta  le  basì  della  storia  e 
della  rivelazione  musaica,  T autor  dell'Elica,  du\e  stabilisce  il  più  ri*' 
gido  panteismo,  era  ei^enzialmeìUe  giudeo^  e  non  aveva  abbandoìiata 
la  loro  fede.  Dunque,  secondo  il  sip;.  Cousin ,  iMosè  fu  panteista ,  e  il 
sig.  Salvador  <  ha  ragione  d'imputar  questa  dottrina  pestifera  al  pro-^ 
mulgatore  del  decalogo  e  del  tetra^ramma?  Dunque  Muse  fu  fatali- 
sta, disdisse  a  Dio  le  perfezioni  morali,  negò  l$i  creazione,  negò  la  dif- 
ferenza ti*a  il  bene  ed  il  malo,  poiché  queste  sono  le  opinioni  dell'ateo 
olandese?  Dunque  nel  Giudaismo  non  si  ave\a  alcuna  notizia  di  quel- 
la redenzione  sublime^  che  lega  C nomo  con  Dio  ?  Ma  se  T  illustre  Auto- 
re si  fosse  procacciata  una  diritta  notizia  della  mosaica  instituzione, 
aviebbe  saputo  che  in  essa  \'  ha  una  parte  pubblica ,  popolare ,  esso- 
terica, allato  a  una -dottrina  più  recondita,  e  per  cosi  diit)  acroamati- 
ca,  e  che  la  Dibbia  e  le  tradizioni  fanno  buon  testimonio  di  enti-ani^ 
be;  che  la  relazione  di  tali  due  dottrine,  che  in  sostanza  ne  formano 
una  sola,  è  quella  della  ligui*a  al  iigurato  \  che  i  dogmi  della  wcdiaziu- 
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Ile  e  deUa  redenzione,  come  gli  altri  mislerì  del  Cf islianesimo,  appar- 
tenevano air  insegnamento  interiore  ;  che  il  vecchio  testamento  è  pie- 
no di  allusioni  a  questi  dogmi,  e  che  senza  di  essi  è  inesplicabile^  die 
il  Dio  de* Giudei  non  è  né  più  né  meno  terribile  di  quello  dei  Cristia- 
ni ;  che  la  bontà,  la  clemenza  e  lutti  gli  attributi  piii  soavi  della  Di- 
vinità sono  espi*essi  e  penncUeggiali  con  soviumana  facondia  nei  li* 
hvì  deir  antica  alleanza^  che  se  tuttavia  la  giustizia  vendicatrice  di  Dio 
è  messa,  per  cosi  dire ,  più  iu  rilievo  nella  vecchia  che  nella  nuovi 
IcgSC)  e  l*una  può  chiamarsi  legge  di  timore,  e  1*  alti-a  di  amore,  dil 
sentimento  predominante,  questo  divario  non  riguarda  la  dottrini, 
ma  soltanto  Tciconomia  dell*  insegnamento ,  die  vuol  essere  propor- 
zionato al  genio  e  ai  bisogni  di  coloro  che  lo  ricevono.  La  giudaia 
plebe  rozza  e  testereccia,  di  ctcore  iwìrconciso  e  di  dwa  cervice  ',  i- 
vea  d*  uopo  principalmente  di  essere  scossa  e  frenata  dalP  idea  dei  di- 
vini giudizii-,  ma  questo  non  ha  da  for  nulla  col  Dio  terribile  nel  sen- 
so deir  Autore.  Certo  il  Dio  di  Mosè,  di  Davide  e  dei  profeti,  nooii 
dio  crudele  e  distruttore  degli  Ammoniti,  degli  Scandinavi,  degli  Azte- 
chi e  dei  Si  vaiti  deir  Ipdia-,  none  il  dio  inconscio  degli  SpiiioziaDÌ,die 
possiede  una  potenza  smisurata  e  fatale,  senza  temperanìento  di  bon- 
tà, né  di  giustizia,  né  di  providenza  verso  le  sue  fatture.  Non  credo 
che  lo  Spinoza  orasse  interamente  al  suo  dio-,  poiché  la  preghieni 
per  ogni  verso  assurda  nel  suo  sistema*,  ma  certo,  se  pregava,  è  rifr 
eolo  il  dire  che  lo  facesse  sincerameiìte^  secondo  lo  pirite  della  religi^ 
ne  giudaica.  Quanto  si  é  poi  alia  ciluzionc  dell'  Ecclesiaste ,  V  inustre 
Autore  ci  avrebbe  fatto  cosa  grata,  a  indicai*  T edizione  della  Bibbia, 
da  cui  ha  tolto  il  suo  testo. 

Del  Cristianesimo  egli  fa  più  espressa  menzione.  Qui  egli  accemn 
che  il  Locke  parlando  del  Cristianesimo^  della  rivelazione^  della /Uè, 
«  il  n'entend  pas  une  ibi,  une  révélation  philosophique  ;  cette  in- 
«  ter|)rélalion  n'appartieni  pas  au  temps  de  Locke;  il  tnlend  la  ibi d 
e  la  révélation  dans  le  sens  propre  de  la  tbéologie  la  plus  orihodoKeP.» 
Là  si  dichiara  partigiano  di  qoesia  fede  e  rivelazione  filosofica  ^  che  è 
un  trovato  dei  di  nostri^  ripudiando,  senza  cerimonia  e  senza  scrupo- 
lo, la  fede  e  la  rivelazione  nel  senso  proprio  della  teologia  più  arlcdot 
sa.  Non  si  possono  intendere  altrimenti  le  seguenti  parole:  «  Le  dui- 
«  stianismé,  tnessieurs,  e*  est  la  philosophie  du  peuple.  Gelui  qui  po^ 
«  te  ici  la  parole  èst  sorti  du  peuple  et  du  christianisme,  et  f  espère 
«  que  vous  le  reconnaitrez  toujours  à  mon  profond ,  à  roon  tendre 
<  respect  pour  tout  ce  qui  est  du  peuple  et  du  chrìstianìsme.  La  phi- 
t.  losophie  est  patiente  :  elle  sait  comment  les  choses  se  soot  passéei 
«  dans  Ics  générations  antérieures,  et  elle  est  pleine  de  confiance  dans 
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snr-.beoreuae de  voir Ics  masses,  le  peuple, c'està-dirc  a  \mi 
le  genre  humain  tout  entier,  cntrc  Ics  bras  du  ebrislioiiisme , 
se  contente  de  lui  tendrc  douccnient  la  main ,  et  de  l' aider  k 
ver  plus  baut  encore  ^  t  Questo  punto  p/ù  elevato^  a  cui  la  fi- 
che è  paziente^  piiomette  di  condurci  bel  bello,  se  noi  sai,  è  la 
t  medesima,  come  udrai  Tra  poco.  Non  ti  par  egli  che  questo 
nre  il  Cristianesimo  come  cosa  bassa,  come  cosa  del  volgo  e 
ùue^  che  gli  uomini  abbandonano  a  mano  a  mano  che  sono  in 
salir  piii  alto,  sia  un  gran  segno  dì  riverenza?  Perciò  quando 
e  farà  1*  elogio  di  questa  religione,  ti  guarderai  d' intenderlo  in 
ssoluto,  e  darai  la  tara  opportuna  alle  sue  pai'ole.  E  avvertirai 
iristianesimo  è  una  religione  razionale  e  ideaiistica ,  che  consi- 
natura  sousunpoM  de  vue  ideaìide^  e  che  produce  una  filoso- 
D  stesso  genere  \  eh*  esso  è  senza  dubbio  superiore  alle  religìons 
inpremier  àgedef  kumanité  (  che  degnazione  i)gtiine  sontpoint 
dei  religions  en  esprit  ei  en  vérité:  che  appartiene  alla  classe 
Uffions  de  C esprit  (ci  son  dunque  molte  religioni  dello  spirito- 
eligioni  in  spirito  e  in  verità) ,  le  quali  ce  tendent  un  peu  trop 
srer  Dieu  de  la  nature,  parce  que  la  preuve  sur  laquelle  elles 
ent  séparé  trop  la  raìson  et  la  conscience  des  sens  et  de  Teipé- 
3  :  •  L'Autore  non  osa  dire  che  il  torto  del  Cristianesimo  è  di 
re  il  panteismo ,  ma  tei  fa  subodorare,  accennandoti  che  se^ 
ìppo  Iddio  dalla  natura.  Non  volerne  però  inferire  eh*  egli  tenga 
anesimo  per  poca  cosa,  e  non  lo  commendi  in  termini  magni- 
le christianisme  est  la  vérité  des  vérités,  le  complément  de  tou- 
B  religions  antérieures  qui  ont  pam  sur  la  terre;  il  est  la  meil- 
des  religions ,  et  il  les  achève  toutes ,  par  bien  des  raisons 
loute  qui  ne  sont  ni  de  mon  sujet  ni  de  cette  chaire,  mais  en- 
itres  par  celle-ci ,  qu*il  est  venu  le  demier ,  qu*il  est  la  der- 
des  religions.  Or  il  impliquerait  que  la  religion  la  demiè- 
loe  ne  f ut  pas  meilleure  que  toutes  les  autres ,  qu*  elle  ne 
ibrassùt  pas  et  ne  Ics  résumàt  pas  toutes.  Yenue  la  der- 
,  die  se  lie  à  toutes  les  autres  et  par  là  à  tous  les  sié- 
.  1  Queste  lodi  sono  per  altro  più  apparenti ,  che  eflettive.  So 
onsin  pon  voleva  entrare  in  una  materia  estranea  al  suo  sog* 
Ma  sua  cattedra^  poteva  tacere  ;  ma  il  porre  la  prerogativa  del 
esimo  neire^^^  veimAo  t  ultimo^  e  far  della  sua  eccellenza  ui^ 
te  di  cronologia,  è  una  lode  molto  equivoca ,  più  degna  di  un 
tuitk),  perorante  la  causa  di  Maometto ,  che  di  un  filosofo  o 
eristiano.  Ed  è  una  lode  fondata  sul  falso  \  poiché  il  Crìstia- 

/.  à  Pkbt.  de  laphil.^  Icfoo  9. 
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nesimo,  come  rinnovamento  della  rivelazion  prlmUiva,  è  il  cullo  più 
antico  che  si  trovi,  e  non  sare1)l)e  divino ,  se  non  Tosse  antichissimo. 
La  prerogativa  del  vero  nelle  cose  ideali,  consiste  nell'  essere,  non  già 
ruifiwo^  ma  il  primo.  E  perclift,  di  grazia,  il  Cristianesimo  è  ottimo, 
presupposto  che  sia  idlimo?  Perchè  egli  è  1/  ccnìpimenio ditìUte  lerf 
iigimi  on/^/Vw/, perchè  le  termina^  le  (Mntccia  e  le  riassume  tutte.  Dun- 
que l'Evangelio  è  il  compimento  del  gentilesimo.  Dunque  il  culto  cri- 
stiano abbraccia  e  riassume  quello  degl'idoli  e  dei  felissi  !  E  nota  be- 
ne, che  si  parla  di  tutte  fé  reiigtom'^  niuna  eccettuata;  e  che  ruuico 
pregio  conceduto  in  ispecie  al  Cristianesimo,  sta  ndl'  essere  un  sunto, 
e  come  dite  una  sintesi  di  tutte  le  credenze  anteriori ,  eziandio  dette 
più  turpi  ed  assurde.  Cr.sto  fu  un  ecleltìco,  anzi,  un  sincrctico  in  re- 
ligione, come  r  illustre  Autoi'e  in  lilosofia.  Non  è  adunque  da  meravi- 
gliare, se  qiiosti  appunta  il  Bossuet  di  aver  rappresentato  il  Crisliiae* 
Simo,  come  centro^  misura  e  scopo  della  storia  del  genere  umano  ' ,  in 
vece  di  considerarlo,  come  1*  epilogo  dei  culli,  ihe  lo  precedettero.  S 
al  modo  medesimo  che  s'innesta  sui  culli  anteriori,  di  cui  è  unatns- 
formazione ,  dovrà  nelPavvenir  Uamularei  e  pigliare  una  nuova  fir- 
ma. «  Le  christianisme  étail  dans  le  moyen  àge,  et  il  y  a  fait  tootce 
M  qui  s'y  est  fait  de  bon  et  de  grand  ;  mais  il  y  était  sous  les  confr 
«  tions  du  temps,  sous  sa  premièi-e  forme,  non  sous  sa  rocme  uniqop, 
«  ni  sa  forme  demière.  Le  moyrn  àge  est  le  berceau  du  christianisme; 
fc  il  n'en  est  pas  la  borne.  Le  ilihstianisme  est  le  fond  ni:^nie delad- 
«  vilisation  moderne  ;  ils  ont  la  méme  deslinée  ;  ils  passent  pari» 
«  mc^mes  fortunes  ;  et  il  fallait  que  lui-m^^me  wrtU  dcs  ténèbres  et  dei 
«  liens  du  moyen  ige  pour  so  d«»velopper  et  porler  touts  les  frnitsqoi 
a  lui  apparliennent  *.  »  Non  crediate  mira  che  qui  si  tratti  di  disdi|ili- 
na,  e  delle  forme  accidentali  della  relìgiom*;si  tratta  dei  dogmi,  Al 
cullo,  della  gerarchia,  cioè  dell*  essenza  di  quella.  Il  Cristianesimo  b 
prese  successivamente  diverse  forme,  ugualmente  legittime,  secondo 
i  tempi.  Quella  die  fu  immediata  succedilrice  del  medio  evo  è  il  pro- 
testantismo; Y  ultima  di  tutte  ,  sar&  la  pretta  tilosotia.  Vedremo  (it 
innanzi  tal  essere  F  intenzione  dell'  Auloi-e. 

Il  commendare  il  lirislianesimo,  dicendo  che  è  fa  wiVy/iòn?  deìlen* 
ligioni^  è  anche  una  frase  assai  singolare.  Chi  oserebbe  dire  o  sc^i%^ 
re  che  la  costituzione  coi)emicana  del  mondo  è  il  migliore  dei  sistemi 
astronomici  ?  La  verità  non  può  chiamarsi  miglior  dell'  errore,  più  die 
questo  possa  dirsi  peggiore  di  quella.  Se  una  cosa  è  migliore^  rispetto 
ad  un'altra,  il  termine  del  paragone  dee  essere  buono  in  sé  stesso;e 
una  doUrina  è  in  tanto  buona ,  in  quanto  è  vera.  Dunque ,  se  il  Cri- 
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sUanesmu)  6  migliore  del  polileismo  dee  esser  buono  e  vero.  D  solo  di- 
vario sarà  che  il  primo  conterrà  in  modo  più  esplicito,  compiendole  e 
terminandole^  le  bontà  e  le  verità  già  possedute  dal  secondo,  in  modo 
meno  distinto  e  perfetto.  U  che  s*  accorda  squisitamente  coi  prìncipi! 
genendi  dell*  Autore  già  esposti^  e  con  quelli  che  di  corto  esporremo. 
Il  quale  m  un  altro  luogo  replica  gli  stessi  concetti,  quasi  nei  mede- 
simi termini, e  park  così:  aMessieurs,  le  christianìsme,  ladernière  re- 
te ligion  qui  ait  pam  sur  la  terre,  est  aussi  et  de  beaucoup  la  plus  par- 
«  fiaite.  Le  chrìstianisme  est  le  complément  de  toutes  les  rehgion^  an- 
te térieures,  le  demier  résultat  desmouvementsreligieuxdu monde; 
«  il  en  est  la  iin,  et  avec  le  chrìstianisme  tonte  religion  est  consom- 
«  mée.  En  effet  le  cristianisme  si  peu  étudié,  si  peu  compris,  n'est  pas 
«  moins  que  le  résumé  des  deux  grands  systèmes  religieux  qui  ont 
«  régné  tour  à  tour  dans  rOrìent  et  dans  la  Grece.  Il  réunit  en  lui 
«  tout  ce  qu'il  y  a  de  vraì,  de  sam  et  de  sage,  dans  le  théisme  de  T  O- 
«  rient,  et  dans  l' héroismc  et  le  naturalisme  mythologique  de  la  Grè- 
«  ce  et  de  Rome.  La  religion  d*un  Dìeu  £Bdt  homme  est  une  religion 
ce  qui,  d'une  part  élève  T Ame  vers  le  ciel ,  vers  son  prìncipe  absolu , 
«  vers  un  autre  monde,  et  qui  en  méme  temps  lui  enseigne  que  son 
«  oeuvre  et  ses  devoirs  sont  en  ce  monde  et  sur  colte  terre.  La  religion 
«  de  rAofm7ie-l>ftsii  donne  un  prìx  iofini  à  r  humanité '.»  Questo  enco- 
mio sarebbe  bello  e  vero ,  se  potessimo  segregarlo  dai  {urincipii  del- 
l' Autore.  Ma  quando  il  misterio  dell'  Uomo  Dio  si  riduce  alla  condi- 
zion  razionale  comune  a  tutti  gli  uomini ,  a  tutti  gl'impostori  e  fiir- 
seonati  del  mondo,  di  che  efficacia  può  essere  per  accrescere  il  prez- 
zo ddl*  umana  natura?  Può  dirsi  con  venta  che  il  Cristianesimo  con- 
tiene dd  elèe  v^hadi  vero^  di  sano^di sapiente  nelle  gentilesche  super- 
stinoni,  in  quanto  queste  erano  l'alterazione  dei  primitivi  erudimen- 
ti, che  furono  dall'Evangelio  rinnovati  e  adempiuti.  Ma  se  invece  di 
essere  l' instaurazione  divina  di  ciò  che  fu  a  princ^io  %  il  Crìstianesi- 
mo  non  è  che  una  cerna  umana  delle  religioni  che  b'precessero  sva- 
nisce il  suo  carattere  particolare,  e  non  ha  maggior  rìUevo,  che  il  na- 
turalismo italogreco  fùosoiicamente  chiosato  dagli  stoici  e  dagli  Ales- 
sandrini. Tal  è  infatti  l'ultima  e  fetale  conseguenza  del  razionalismo 
religioso  professato  dall'illustre  Autore^  la  qual  si  riduce  ad  annulla- 
re affatto  l'eiBcacia  deU'instituto  cristiano.  Il  che  dovrebbe  aprir  g^ 
occhi  a  coloro,  a  cui  stanno  a  cuore  almeno  i  progressi  civiU ,  e  che 
inorridirebbero  al  sdo  pensiero  di  esautorare  l'Evangelio  di  quel  be- 
nefico principato,  che  da  diciotto  secoli  esercita  sull'  intelletto  e  sui 
costumi  degli  uomini.  Tutta  la  controversia,  per  gli  amatori  assenna- 
li della  civiltà,  versa  in  questo  problema  :  qual  è  il  sistema  teologico, 

*  Cours  de  t  Osi.  de  la  phiL ,  le^on  S.  *  Mallh.  V ,  17  ;  XIX,  8. 

Gioberti,  InVrQdìkiifmt.  Voi.  IV.  28 


218  CONSIDERAZIONI 

che  meglio  avvalora  V  autorità  e  la  forza  perfczionalrice  ilcll'  Evange- 
lio, qnal  è  quello  che  più  le  nuoce  ?  La  risposta  non  può  essere  dub- 
biosa ,  giacché  non  è  possibile  V  immaginar  una  dottrina  che  sia  più 
atta  del  catlolicismo  a  rinforzare,  e  del  razionalismo  teologico  a  debi- 
litare e  ridurre  al  niente  T  autorità  di  Cristo  e  delle  sue  instituzioni. 
La  gravità  e  l'importanza  del  soggetto  ci  servirà  adunque  di  scusa, 
se  paresse  a  taluno,  che  questa  minuta  critica  che  andiamo  facendo 
dei  libri  altrui,  fosse  un  abusar  la  pazienza  di  chi  legge ,  e  uno  sdo- 
perio.di  fatica  e  dì  tempo.  D'altra  parte  Tingegno,  la  facondia  elea^ 
tre  condizioni  del  sig.  Cousin  danno  una  certa  importanza  alle  sue 
dottrine,  non  solo  in  Francia,  ma  in  Italia  ed  altrove.  Quel  modo  di 
sentire  in  opera  di  religione,  che  da  quindici  o  ventanni  si  vadiflon- 
dendo  nella  prima  delle  dette  Provincie,  quella  miscredenza  rispetto- 
sa e  velata,  che  veste  i  sembianti  della  religione,  e  piglia  anco,  se  oc- 
corre, le  assise  del  santuario,  molto  piìi  pericolosa  della  miscredenza 
nuda,  schifosa,  invereconda,  che  dominava  nel  paissato  secolo,  fu  tras- 
portata di  Germania ,  introdotta  nelle  scuole,  nelle  accademie,  ofì 
giornali,  e  nella  folla  dei  libri  volgari,  per  Vopera  e  l'esempio  prin- 
cipalmente del  nostro  scrittore.  La  baronessa  di  Staél ,  Beniamino 
Constant,  e  altri  men  celebri  autori,  aveano  già  disposto  il  temenoa 
ricevere  la  sementa,  quando  il  sig.  Cousin  compi  l'opera ,  facendo, 
rispetto  alle  opinioni  germaniche,  ciò  che  il  Condillac  e  gli  enciclo- 
liedisli  aveano  effettuato  in  ordine  al  sensismo  e  al  deismo  inglese, 
dopo  che  il  Voltaire  ebbe  spianata  la  via  a  queste  dottrine,  li  citare 
i  libri  francesi,  in  cui  si  ò  insinuato  il  veleno  del  razionalismo ,  sa- 
rebbe opera  lunga,  fastidiosa  e  aliena  dal  mio  soggetto  ;  né  ci  risto- 
rerebbe la  qualità  degli  scritti ,  per  lo  piti  infimi  o  mediocri.  Il  peg- 
gio si  è,  che  le  funeste  dottrine  risuonano  sulle  cattedre ,  e  corrom- 
pono la  nascente  generazione-,  effetto  tanto  più  deplorabile ,  che  gli 
autori  di  esso  sono  per  lo  più  uomini  sinceri  e  amatori  del  bene,  che 
si  credono  di  fare  una  pia  e  santa  opera,  e  di  giovare  alla  civiltà, 
svellendo  le  poche  pietre  superstiti  delle  sue  basi.  Il  sig.  Uamiron , 
per  esempio,  ne'varii  scrìtti,  indirizzati  all'instruzione  de*suoi  alunni, 
abbraccia  ed  amplifica  la  dottrina  testé  esposta  del  sig.  Cousin ,  in- 
torno airorigioe  e  all'indole  razionale  della  rivelazione;  nega  espres- 
samente il  peccato  originale^  e  ^li  altri  misteri  cristiani  -,  stabilisce 
un  deismo  vago  e  indetenninato,  e  usa  in  questo  proposito  un  lin- 
guaggi» assai  più.  aperto  di  quello  del  suo  maestro  «.  Il  sig.  Jouffroy, 

•  V«ll  rialroduiionp.  la  conrliisione,  il  supplemento,  e  il  capitolo  sulla  scii(»la  teob- 
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il  rap.  i4eMa  mwalc,  e  la  psicologia  passim,  * 
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che  neiranalisi  psicolo^ca  mostra  un  valor  non  volgane ,  preme  le 
medesime  orme;  ripudia  pure  il  dc^ma  capitale  dell'umana  caduta  \ 
fa  professione  di  mero  deismo-,  reca  i  culti  e  le  rivelazioni,  senzaieo- 
cezione  di  sortala  un^origine  naturale;  ne  altera  l'essenza;  e  mostra 
su  questi  articoli ,  (mi  sia  lecito  il  dirìo»)  tanta  ignoranza  de'  fatti  e 
leggerezza  di  discorso,  che  riesce  meravigliosa  in  un  uomo  altronde 
accurato  e  giudizioso,  oltre  la  consuetudine  dei  moderni  autori  >.  Chi 
crederd)be,  per  esempio^  che  le  seguenti  parole  siano  potute  uscire 
dalla  sua  penna?  a  On  a  lellement  persuade  à  la  raison  humaine  qu'el- 
«  le  était  capablc  de  tout  et  qu'elle  pouvait  tout  entreprendre  -,  on 
«  lui  a  tellement  répélé  qu*elle  était  la  seule  autorité  légitime^  et  que 
a  cela  Seul  était  vrai  qui  venaìt  d'elle;  on  a  si  oompìélement  batta  en 
«  mine  ce  principe  decroyance,qu'on  appelle  révélation^foi,  tmiorité; 
<c  cnlin  toutes  ces  idées  sont  descendues  si  avant  dans  la  société,  et  «e 
<c  son  si  bìen  infiltrées  partout  et  jusque  dans  Ics  dcmiers  rangs  de  la 
«  multitude,  qu'il  me  parali  diilìcile  qu'en  France,  et  dans  1*  epoque 
e  actuolle,  une  nouvelle  solution  puisse  se  produire  et  s*accréditer  sous 
«  la  forme  relìgieuse'.  i>  Certo,  che  lo  stabilimento  di  una  nuova  reli- 
gione sia  impossibile  al  di  d'oggi,  è  cosa  indubitata-,  ma  non  già  per  le 
cagioni  accennate  dall'Autore.  Ancorché  la  miscredenza  fosse  a  cento 
doppìi  maggiore  che  non  è ,  una  credenza  novella  potrebbe  nascere  e 
sUibilirsi  fra  pochi  anni  in  tutta  Enropa;  in  prova  di  che,  vedete  ehe 
la  maggior  (larte  degrincreduli  sono  inclinati  alla  superstizione.  Niu- 
na  età  ha  più  buon  fondamento,  di  promettersi  un  nuovo  culto ,  che 
quelle,  in  cui  signoreggia  la  miscredenza;  perchè  Tcmpietà  è  uno  sta- 
te innaturale  e  vk>Icnto,  che  non  può  durare.  Ma  sapete  perchè  le  in- 
novazioni religiose  non  possono  atlignare  oggiiil?  Pcrcliè  a  malgrado 
deiriucredulità  dominante,  il  Crisliakiesimo  dura  nel  mondo,  e  sotto 
gli  occhi  di  esso»  una  nuova  religione  non  potrà  mai  mettere  radice. 
Tal  è  la  perfezione  e  la  maesià  dell*  idea  cristiana,  anche  arcospet  to 
di  chi  l'iippugna  o  doride,  che  ogni  pai'odiu  religiosa  è  insussistente 
o  ridicola.  I  Sansimonisli  di  Francia  furono  testé  stei*niioati  dal  riso 
pubblico.  Forse  [)erchè  i  Francesi  son  diventati  tilosoii?  Anzi,  percitè 
noi  sono  abbastanza,  nel  senso  the  danno  a  questa  parola.  Noaè  già 
la  ribellione  verso  la  fede  cristiana,  ma  alllnconlro  un  residuo  d'in- 
volontaria riverenza  verso  di  quella,  albergante  tuttavia  ndl'animo  dei 
rivoltosi,  che  rese  e  renderà  sempre  contennendo  e  ridevole  ogni  ten- 
tativo di  questo  genere.  Se  oggi,  per  un  presupposto,  la  Francia  tut- 
ta perdesse  ogni  memoria  del  Cristianesimo,  il  Sansimonìsmo  e  ogni 
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altra  setta  ancora  più  assurda,  potrebbe  stabilirvì^ì  domani,  a  dispet- 
to deQa  filosofia  e  dei  filosofi.  L*uonio  pub  negare  Fossequìo  vdontarìo 
alla  religione,  e  da  questa  £BUX)ltà  dipende  il  supremo  merito  ddla  fe- 
de^  ma  non  può  disdirle  un  certo  omaggio  involontario,  non  può  po6- 
porla  a  una  larva  di  simbolo  e  di  culto  -,  come  altri  pub  ctùuder  gii 
occhi  alla  luce*,  ma  non  potrà  mai  confondere  lo  splendor  del  sole  col 
lume  di  una  facella.  Il  secolo ,  In  cui  siamo ,  è  percib  ridotto  a  tale, 
che  parlando  in  generale,  non  ci  ha  via  di  mezzo  logicamente  possi- 
bile tra  la  fede  cattolica  e  Tempietà  assoluta.  Tanta  è  Teccdlenza  del 
Cristianesimo,  che  TafEermare  in  religione  non  pub  aver  luogo  fuori 
di  esso,  e  chi  lo  ripudia  è  costretto  ad  appagarsi  e  a  vivere  di  negazio- 
ni. L'Evangelio  è  una  pietra  di  paragone,  che  salva  eziandio  i  suoi  ne- 
mici dal  confondere  l'orpello  coir  oro.  Queste  considerazioni  ci  fanno 
sperale  che  il  regno  deirempietà  debbaquando  che  sia  aver  fine*,  giac- 
ché senza  religione  non  pub  sussistere  il  mondo.  Il  sig.  Jouffroy  è  ri- 
dotto a  contentarsi  della  filosofia,  perchè  un  nuovo  culto  è  impossibi- 
le, e  l'antico,  secondo  lui,  è  distrutto^  dove  che ,  lo  ripeto,  se  ranlico 
fosse  veramente  distrutto»  il  nuovo  non  sarebbe  impossibile.  (Ms 
eanqdétement  batta  enruine  ce  principe  de  croyance  qu*  on  appelU  révé' 
laiUm^  foi ,  miioriU.  Non  si  dee  aver  penetrato  molto  addentro  nelle 
controversie  religiose  »  se  si  crede  cotesto  -,  poiché  chiunque  conosca 
le  ragioni  delle  due  parti ,  sa  che  il  contrario  é  vero.  E  se  i  più  oggi 
noi  sanno^  cib  nasce,  che  nelle  cose  religiose  ignoranza,  o  nna  scien- 
za manca  e  superficiale,  che  é  forse  peggiore,  non  fu  mai  ooA  unher^ 
sale,  <^ome  al  presente.  D'altra  parte  non  si  vuol  confondere  la  fede , 
che  é  volontaria,  con  quella  impressione  del  vero,  che  a  ninno  o  a  po- 
chissimi é  dato  di  svellere  dal  proprio  animo.  Imperocché,  se  la  Cote 
é  perita,  ne  dura  un  certo  germe  nel  cuor  dell'uomo ,  che  sotto  i  be* 
nigni  influssi  della  Providenza  potrà  di  nuovo  fruttificare.  Né  ci  spa- 
venti troppo  il  vedere  che  le  empie  dottrine  siano  sibientfifiUrées  par- 
iouty  etjusque  dans  ks  demìers  rangs  de  la  miMude^  Il  male  é  certa- 
mente grande*,  ma  non  é  durevole*,  né  i  Francesi  da  qualche  tempo  in 
qua  sì  mostrano  molto  disposti  a  perseverare  lungamente  nelle  stesse 
opinioni.  Il  sig.  Jouffroy  dee  sapere  meglio  di  noi,  che  su  quella  stes- 
sa cattedra,  dov'egli  parla  nobilmente,  al  cospetto  di  un  uditorio  at- 
tento e  docile  alla  sua  facondia,  di  Dio,  deirimm(»talità,  del  libero  ar- 
bitrio, e  delle  altre  verità  proprie  di  una  filosofia  generosa,  risonava- 
no forse,  trenta  o  quarantanni  addietro ,  gì' ignobili  e  funesti  delirii 
del  materialismo  e  dell'ateismo *,  quando  nei  consessi  accademici  od 
uomo  ingegnoso  e  dotto,  giurava.  Iddio  non  essere^  e  l'età  folle  ap- 
plaudiva. Stima  egli  più  malagevole  alla  scienza  lo  sbandire  il  frivolo 
razionalismo  dei  giorni  nostri,  che  l'ateismo  del  passato  secolo?  Il  ra- 
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DOnalismo  sarà  ripudiato  dalla  publdica  opinione  come  indegno  di  un 
flloBofo,  quando  prima  verrà  seriamente  esaminato.  Allora  conosce- 
rassi  che  il  negare  la  realtà  di  un  ordine  sovrannaturale  è  tanto  as- 
surdo, quanto  l'assumere  di  spiegar  la  natura,  senza  una  mente  crea- 
trice e  ordinatrice.  Ma  basti  di  ciò  per  ora.  Non  ho  creduto  fuor  di  pro- 
posito il  menzionare  una  sentenza  del  sig.  Jouffroy ,  che  è  il  seguace 
più  illustre  dello  scrittore ,  le  cui  dottrine  sono  il  tema  del  mio  libro, 
per  dare  un  saggio  del  dominio  eh*  esse  hanno  ottenuto  in  Francia,  e 
per  conf(»r(are  i  buoni  Italiani  a  guardarne  la  comune  patria,  e  a  ser- 
bare con  sollecitudine  la  sacra  eredità  dei  nostri  maggiori. 


CAPITOLO  QUARTO. 


IL  SIG.  COUSIN  ANNULLA  GENERALMENTE  1  MISTERI  DELLA  FEDE, 
VOLENDOLI  RIDURRE  A  VEIOTA'  RAZIONAU. 

Quando  il  germe  del  razionalismo  teologico ,  che  si  conteneva  ne- 
gli scrìtti  di  Benedetto  Spinoza,  fu  tratto  fuori ,  esplicato  e  posto  in 
luce  da  alcuni  dotti  e  ingegnosi  Tedeschi  dell*elà  passata ,  là  novità  e 
la  speciosità  deirerrore  lo  misero  in  voga  e  gli  procacciarono  il  favo- 
re delFunìversale.  Nelle  cose  scientifiche  ed  astruse  è  gran  follia  Taf- 
fidarsi  alle  apparenze:  spesso  la  verità  sembra  falsa,  anzi  assurda,  e 
Tenor  vero  e  indubitato.  Che  di  piìi  bello  e  promettente  a  prima  vi- 
sta, che  l'immedesimare  insieme  la  ragione  e  la  fede, la  religione  e  la 
filosofia?  Invece  di  travagliarci  coi  nostri  buoni  antichi  a  conciliare 
insieme  questi  due  ordini,  mantenendo  pure  la  loro  intrìnseca  diver- 
sità,.non  è  più  spedito  e  sicuro  il  &me  una  cosa  sola?  La  religione  si 
compone  di  storia  e  di  dogmi,  di  portenti  e  di  misteri.  Mostriamo  che 
i  portenti  sono  fatti  naturali  ornati  di  miti,  che  i  misteri  sono  verità 
razionali  vestite  di  simboli,  je  ninno  che  ammetta  la  storia  e  la  ragio- 
ne, potrà  più  equamente  rìpugnare  ai  dettati  teologici.  Questa  è  Tu- 
nica via  per  terminare  Tantica  guerra  del  Crìstianesimo  e  dello  spiri- 
to umano,  runico  compromesso,  che  possa  ridurli  a  concordia.  Tali 
furono  e  sono  le  promesse  del  razionaJismo  ;  le  quali  bastano  ad  ap- 
pagare coloro,  che  non  vanno  oltre  la  corteccia  delle  cose.  Ma  queste 
promessse  non  potevano  verificarsi ,  qualunque  fosse  il  valore  di  co- 
loro che  vi  si  adoperavano,  perchè  l'ingegno  non  pub  nulla  contro  la 
natura  d^li  obbietti,  né  vale  ad  alterare  la  loro  essenza.  Fra  le  veri- 
tà razionali  e  le  verità  sovrintelligibili  della  rivelazione  corre  un  tale 
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intervallo,  che  non  si  possono  confondere  e  immeddsintare,  senza  di- 
struggerle. L'analogia,  che  passa  fìra  loro,  è  imperfettissima-,  basta  a 
darci  una  sufficiente  contezza  delle  seconde,  necessaria  alla  fede;  dod 
basta  a  trasformarle  in  intelligibili,  perchè  l'analogia ,  specialmente 
rimotissima,  non  è  identità.  I  misteri  d'altra  parte  o  s^ntendono  a  te- 
nore delle  formole  rivelate  e  definite  dalla  Chiesa ,  senza  alterarne  e 
sfiyrzame  il  senso,  o  altrimenti*,  nel  primo  caso  è  impossibile  il  ridiH^ 
li  a  yerità  di  ragione;  nel  secondo,  si  riesce  a  un  giuoco  ridicolo,  poi- 
ché si  annullano  quelle  formole,  senza  le  quali  non  si  può  ammettere 
mistero  ,  né  rivelazione.  Se  al  di  d'oggi  non  si  £bi  caso  di  questa  im- 
possibilità, e  v'ha  una  folla  di  scrittori,  che  fanno  a  chi  può  peggio  fi- 
losofare sugli  arcani  sacrosanti  della  religione,  ciò  succede  ,  perchè 
costoro  conoscono  tanto  ì  dogmi  cristiani ,  quanto  quelli  del  mondo 
lunare.  Rari  e  pellegriai  teologi ,  che  sdapano  il  fiato  a  discorrere 
della  Trinità  dell'Incarnazion.^,  senza  forse  sapere  il  catechismo!  Nel- 
le umane  discipline  il  voler  ridurre  a  uno  e  mescere  insieme  i  disa- 
mili, facendo  forza  alla  natura  delle  cose,  arguisce  angustia  e  legge- 
rezza di  mente,  e  gusta  solo  ai  palati  poco  avvezzi  di  assaporar  il 
vero.  Il  volere  unificare  le  idee  razionali  e  i  misteri  è  in  filosofia  e  in 
religione  una  matta  impresa,  simile  a  quella  di  que*fisici,  che  voglio- 
no ridurre  al  molo,  o  a  certe  forze  greggie,  tutti  i  fenomeni  oi^anid 
e  inorganici  della  natura.  Lo  dico  con  piena  fiducia ,  il  tempo  non  è 
lontano,  in  cui  questi  raffinatori  di  misteri  saranno  avuti  nel  medesi- 
mo concetto ,  che  ora  si  ha  di  que'  psicologi,  che  volevano  con  leggi 
fisiologiche  spiegare  le  facoltà  e  le  operazioni  dello  spirito.  1  dogmi 
non  conoscibili  altrimenti  che  per  via  della  rivelazione  si  debbono 
ammettere,  secondo  l'intendimenlo  della  parola  rivelatrice  e  del  ma- 
gisterio  suo  interprete:  si  debbono  accettare  hi  grazia  della  rivelazio- 
ne, come  in  virtù  dell'esperienza  si  presta  fede  alle  cose  sensibili.  La 
ragione  non  ha  diritto  d'impacciarsene,  come  non  può  ragionevolmcm- 
dar  opera  a  sctoprirc  od  indovinare,  discorrendo  a  priori^  le  leggi  e  gli 
ordini  naturali. 

Abbiamo  veduto  nel  precedente  capitolo  la  sentenza  del  sìg.  Cou- 
sin,  che  riduce  l'inspirazione  e  la  rivelazione  a  quella  spezie  di  co- 
gnizione primitiva  e  immediata,  ma  naturale,  ch'egli  chiama  sponta- 
nea, per  distingucria  dalla  cognizion  riflessiva.  Da  questa  dottrina  con- 
seguita che  la  materia,  sui  cui  la  rivelazione  e  l' inspirazione  si  eser- 
citano, e  le  cognizioni  eh  esse  procacciano,  debbono  essere  meramen- 
le  razionali;  imperocché,  se  racchiudessero  qualche  elemento  cheta- 
le non  fosse,  bisognerebbe  distinguere  essenzialmente  Y  inspirazione 
dalla  cognizione  spontanea,  o  questa  dalla  riflessa;  il  che  ripugna  al 
sistema  dell'Autore.  La  riflessione ,  che  versa  sulle  verità  già  cono 
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sciiUc,  compone  la  filosofia,  come  la  spontaneità,  che  le  ap[irende  per 
un  atto  primitivo,  dà  origine  alla  religione:  religione  e  filosofìa  com- 
prendono sostanzialmente  gli  stessi  veri,  e  gli  esprimono  sotto  diver- 
sa forma:  in  ciò  consiste  il  loro  solo  divario:  1*  una  veste  di  simboli  i 
dogmi  contemplati  dall*  altra  senza  velo  ,  nella  loro  nativa  nudità  e 
schiettezza.  Ma  la  riflessione  vince  la  spontaneità,  in  quanto,  essen- 
dole posteriore,  l'appura,  la  spiega,  la  giudica,  determina  e  ordina  la 
sua  materia,  chiarifica  ciò  che  «u  oscuro,  distingue  ciò  che  era  con* 
fuso,  riduce  allo  stato  di  pretta  idea  ciò  che  dianzi  era  vestito  d'ima- 
gini,  e  fa  di  quella  massa  disordinata  un  corpo  giusto  e  regolare  di 
scienza.  Perciò  la  filosofia,  che  è  opera  della  riflessione,  sovrasta  alla 
religione,  che  dalla  spontaneità  procede.  Tali  sono  le  dottrine  profes- 
sate dairillustrc  Autore  nei  passi  infrascritti  :  ho  voluto  sommaria- 
mente indicarle  per  liberarmi  dairobi)ligo  di  accompagnarle  con  un 
lungo  comento.  Dopo  le  cose  discorse,  basterà  il  riferir  tali  luoghi,  ar- 
rogendo  solo  qualche  breve  osservazione. 
«  Séparer  la  foi  de  la  raison  est  mal  servir  la  foi  au  xix«  siede  \  » 
Il  confonderle  insieme  non  è  miglior  servigio.  Che  direste  di  un  fi- 
losofo ,  che  mescolasse  insieme  la  fisiologia  e  la  psicologia  ?  Altro  è 
distinguere  ,  altro  è  separare.  Distingue  gli  oggetti  chi  riconosce  le 
loro  differenze  reali  :  li  separa  chi  li  mette  in  contraddizione  gli  uni 
cogli  altri ,  0  nega  le  loro  attinenze  reciproche.  La  scienza  bambina 
confonde,  la  falsa  separa,  la  vera  e  matura  distingue  ed  accorda  i  va- 
nì ordini  delle  cose.  Ciò  si  fa  in  quasi  tutte  le  umane  discipline,  e  a 
questa  sapiente  distinzione  si  dee  in  gran  parte  attribuire  lo  stato 
florido ,  in  cui  sono  al  presente.  Perchè  procedere  altrimenti  in  filo- 
sofia e  in  religione?  Non  v'  accorgete,  che  mescolandole  insieme ,  in 
\ece  di  condurle  innanzi,  le  fate  dietreggiare  olti'e  i  bassi  tempi? 

«  Réduire  la  philosophie  à  la  théologie  est  un  anachronisme  into- 
ct  lérable  *.  » 

Non  è  meno  intollerabile  il  ridurre  la  teologia  alla  filosofia. 
Ci  La  philosophie  està  jamais émancipée.  Il  y  a presque  du  rìdicule 
(1  à  venir  lui  proposer  aujourd'  bui  de  n'  <^tre  plus  que  la  servante  de 
«  la  théologie  ^  »  * 

Ma  voi  b\e  la  teologia  serva  della  filosofia.  Vi  par  che  questo  sia 
equità?  E  che  servitù  è  pel  filosofo  il  non  entrare  nei  misteri  della  re- 
ligione ,  se  questi  non  appartengono  alla  scienza ,  eh'  egli  professa? 
Dunque  la  filosofia  è  serva,  perchè  non  può  intromettersi  di  fisica,  di 
chimica,  di  matematica?  A  questo  ragguaglio  la  servitù  è  inevitabile 
iu  ogni  genere  dì  scienza.  Distinguete  nelle  scienze ,  come  nella  vita 

■  Fragm.  pkiL^  tom.  1,  f,  36. 

*  Wé.,  tom.  I,  p.  36,  37.  ^  lòie. 
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mite,  la  libertà  daUa  usurpazione.  QueUa  si  contenta  dd  diritti  pnh 
prii,  questa  invade  i  diritti  degli  altri,  ed  è  nemica  capitale  della  prima. 
<i  Laissons-leur  à  chacune  une  convcnable  indépendance  ■•  » 
Noi  non  chiediamo  altro. 

fc  Elles  peuvent  très-bien  subsister  ensemble.  Leur  domaìne  est  di- 
«  stinct,  et  il  est  assez  vaste  pour  qu'  elles  n*aient  pas  besoin  d*  eotre- 
cc  prendre  Tune  sur  r  autre.  Lareligion  qui  s*  adre»se  k  tous  les  bom- 
c(  mes  manquerait  son  but  si  elle  se  présentait  sous  une  fanne  que 
«  r  intelligence  seule  pAt  atteindre ,  car  alors  ses  enseignements  se- 
<  raient  perdus  pour  les  trois  quarts  de  1*  espèce  humaine  K  » 

Ma  chi  vi  dice  che  il  divario  corrente  fra  le  verità  religiose  e  le  ve- 
rità filosofiche,  consista  solo  nella  forma  è  non  nella  sostanza?  Se  sie- 
te voi,  filosofo,  che  Y  affermate,  voi  mettete  la  falce  nella  messe  alie- 
na, e  togliete  alla  religione  gueUa  indipendenza,  che  professate  di  ri- 
spettare.  Bella  indipendenza,  che  consiste  nel  disporre  delle  forme, 
mentre  voi  vi  arrogate  il  diritto,  anzi  il  privilegio,  di  giudicare  ddle 
cose,  e  governarle  a  vostro  talento!  Voi  somigliate  a  uno,  che  si  cre- 
desse dì  rispettare  la  libertà ,  che  hanno  i  cittadini  di  parlare  e  ape- 
rare  a  lor  modo,  lasciando  loro  la  facoltà  di  usare  la  lingua  e  le  vestì 
che  vogliono,  ma  obbligandoli  ad  esprimere  appuntino  i  concetti, et 
fistr  le  cose  volute  da  lui.  Se  poi  credete  che  la  religione  stessa  confes- 
si ciò  che  dite  esser  vero,  saria  bene  che  allegaste  le  sue  testimonianze. 
«  Elle  (  la  relìgion  )  ne  parie  pas  seulement  à  1*  intelligence ,  mais 
«  elle  parie  aussi  au  coeur ,  aux  sens ,  à  Y  ìmagination ,  &  l*  bomme 
f  tout  entìer.  G  est  là  ce  qui  rend  son  utilité  incomparablement  so- 
ft pérìeure  à  celle  de  la  philosophie ,  par  la  multitude  des  créatures 
ft  humaines  sur  lesquelles  elle  agit.  Mais  cet  immense  avantage  en- 
ft  traine  aussi  des  inconvénients  qui  paraissent  peu  à  peu  dans  le  pro- 
t  grès  dù  temps  et  de  la  civilisation.  A  la  lettre  les  religions  sont  ies 
i  institutrìces  et  les  nourrices  du  genre  humain.  G*  est  à  elles  qu'ap- 
ft  partiennent  les  temples,  les  places  publiques,  toutes  le  grandes  in- 
«  fluences ,  la  popularìté  ,  la  puissance.  Il  n*  en  ^t  point  ainsi  de  la 
K  philosophie.  Elle  ne  parie  qu*  à  Y  inteUìgence,  et  par  conséquent  à 
ft  un  très-petit  nombre  d*  hommes^  mais  ce  petit  nombre  d' hommes 
«  est  r  élite  et  Y  avant-garde  de  Y  bumanité.  Les  fonctioos  de  la  phi- 
c(  losophie  et  de  la  relìgion  étant  aussi  différentes,  pourquoi  dono  se 
ft  combattraient-elles  '?  » 

Se  la  religione  non  si  contenta  di  questo  assegnamento,  oonvien  di- 
re che  sia  molto  indiscreta.  Ella  hai  pargoli  e  la  plebe  da  anunaeslrare 
neir  abbici  della  scienza  :  questa ,  e  Y  eletta  della  specie  umana  sono 
il  retaggio  della  filosofia.  L'Autore  ve  lo  dirà  ancor  più  chiaro  : 

'  Fr«/«r.  ^AH.,  tom.  I,  p.  37.  •  làUf.  >  ISid. 
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K  T(ai)oqiiB  et  partout  les  maases  qui  seoks  existent  meoi  dans  la 
«  méme  foi,  dont  les  formes  seules  varient  Maia  1^  maasea  n*ont  pas 
«  le  secret  de  lettn  croyapces.  La  vérité  n*  eat  pas  la  science;  la  vé- 
li rìté  est  pour  tons,  la  scienee  poiir  pea:  tonte  vérité  est  dans  le  g^- 
«  re  humain,  mais  le  genre  bumain  n*e8t  pas  pJìUosophe.  Au  fand, 
te  la  phìiosophie  est  Y  arìstocratie  de  1*  esptee  homaine.  Sa  gioire  et 
«  sa  Eorce,  cornine  celle  de  toute  vraie  arìstocratie,  est  de  ne  point  se 

«  séparer  du  penple La  scienee  phìlQSopbìque  est  le  compte  sétè- 

m  re  qi\e  la  réflexion  se  rend  k  elle-mème  d*  idées  qu*  elle  n'a  pas  foi- 

«  tes L*  Iramanité  en  masse  est  spontanee  et  ntm  réflécbie^  V  ha- 

«  mani  té  est  inspirée.  Le  soufile  divin  qui  est  en  elle  lui  rév^e  ton- 
fi jours  et  partout  toutes  les  vérìtés  sous  une  tanne  ou  sous  une  au- 
«  tre ,  selon  les  temps  ou  selon  les  Ueux.  L' Ame  de  V  humanité  est 
«  une  ftme  poétique  qui  déoouvre  en  elle-méme  les  secrets  des  étres , 
«  et  les  exprìme  en  des  chants  prophétiques  qui  reimtissent  d' flge 
«  en  &ge.  A  c6té  de  Y  humanité  est  la  philosof^ie  qui  l' écoule  avec 
«  attention,  recueille  ses  paroles,  les  note  pour  ainsi  dire;  et  quand  le 
«  moment  de  l' inspiratìon  est  passe,  les  présente  avec  respect  à  Tar- 
li tiste  admìrable  qui  n^avait  pas  la  conscience  de  sod  genie,  et  qui 
«  souvent  ne  reconnalt  pas  son  propre  ouvrage.  La  spontanéité  est 
«  le  genie  de  la  nature  humaine,  la  réflexion  est  le  genie  de  quelques 
a  bommes.  La  dìfférenoe  de  la  réflexion  àia  spontanéilé,est  la  seule 
«  différence  possible  dans  Y  identité  de  1*  inlellìgenoe.  Je  crois  avoir 
«  prouvé  que  c*est  la  seule  diflerence  réelle  dans  les  fiormes  de  la  rai- 
«  son,  dans  celles  de  Y  aclivilé,  peui-ètre  méme  dans  celles  de  la  vie: 
<c  en  bistoire  e*  est  aussi  la  seule  qui  séparé  un  hommc  d' un  de  sés 
«  semblables:  d*oùìlsuit  que  nous  sommes  tous  pénétrés  du  mòme  e- 
tt  sprìt,  tous  de  la  m&one  famille,  enfants  du  méme  pére,  et  que  notre 
«  fratemité  n*  admet  que  les  dissemblanoes  nécessaires  &  1*  indivi- 
u  dualiié^» 

Se  la  filosofia  è  Y  aristocrazia  della  specie  umilia,  e  i  filosofi  ne  so- 
no i  nobili ,  gli  uomini  religiosi  ne  saranno  la  plebe ,  e  cosi  avremo 
un  governo  intellettivo  iierfetl  amente  ordinato.  Non  vi  par  egli  che 
questo  ordinamento  a  rovescio  delle  caste  orientali,  questa  emanci- 
pazione delle  classi  laicali  e  filosofanti,  per  cui  i  Bramani  diventano 
i  Parli  della  società  moderna,  sia  bello  e  degno  della  civiltà  del  seco- 
lo? La  religione  considera  certe  il  volgo  ed  i  piccoli ,  cioè  i  molti  e 
gì*  infelici,  come  la  parte  più  preziosa  d^*  umana  stirpe,  e  si  reca  ad 
onore  e  a  diletto  Y  esercitare  verso  di  essi  ogni  ufficio  di  ammaestra- 
mento e  di  conforto;  ma  non  proscioglie  perciò  PMta^  cioà  i  filosofi, 
dair  ubbidienza  de*  suoi  decreti.  L*  imperio  della  religione  è  univer- 

'  Trmgm.  pkii.,  toni.  I,  p.  79,  SO,  81. 
GioBiBTi,  hlroduàh^tf  Voi.  IV.  29^ 


226  «OHSBEBAZKMl 

sale,  e  aguale  per  lutti)  dia  non  la  alcun  divario  dal  dotto  e  daU*  in- 
gegnoso air  idiota,  te  fion  in  quanto  reputa  i  primi  assai  più  colpe- 
voli dell'  ultimo,  se  non  aseoUano  la  8ua  voce.  In  ciò  consiste  regui- 
glianza  intellettiva  dei  Ùristiani;  giacché  la  fede  è  un  giogo  joaoe,  cbe 
dea  essere  comune  a  tutti,  sema  distinsiime  di  sorta:  Tanunettere  due 
spezie  di  fede,  r  una  pei  pocbi  e  dotti,  1*  altra  pei  molti  e  semplici,  è 
una  sentenza  ripugnante  ai  primi  prìncipii  dei  Vangelo.  La  cognizio- 
ne può  e  dee  variare,  secando  gì*  individui,  ma  la  fede  è  una  per  tut- 
ti. L*  illustre  Autore  conserva  in  apparenza  questa  unità  dì  fède,eh 
toglie  in  effetto.  La  conserva  in  apparenza,  immedesimando  per  liso* 
stanza  il.  conoscimento  spontaneo  col  riflesso:  la  toglie  in  effetto,  sai- 
ordinando  la  credenza  dei  molti  alla  speculazione  dei  pochi.  B  le 
dete  che  a  suo  parere  la  fUoscfia  dopo  di  avere  asc^iftaio  con  aitensk- 
ne  t  vmuMà^  e  raccolte  le  sue  parole^  gliele  presenta  «cconce  in  mo- 
do, che  questa  non  rkonotce  spesso  laproyria  cpera.  0  cbe  sorta  £  fe- 
de è  cotestai  Potresti  asùstere  senza  rìdere  a  questa  bella  scena  dei 
filosofi,  che  presentano  i  sacri  misteri  ali*  lammtlfd,  loro  maestra,  ma 
cosi  trasformati,  cbe  non  sono  riconosciuti  da  essa?  B  quando  db  •^ 
cada,  che  partito  si  dovrà  prendere?  Dovremo  credere  bonamenteii 
misteri,  secondo  che  sono  intesi  dalF  umanità  inspirata^  o  ricevere  fl 
dettato  dei  filosofi,  benché  non  riconosciuto  da  quella  ?  Chi  avrà  n- 
giood  in  questa  lite,  i  filosofi  o  il  genere  umano?  Io  ncn  so  cbe  que 
sta  commedia  abbia  mai  avuto  luogo:  so  bene  che  il  sig.  Gonsin  pre- 
senta nelle  sue  opere,  non  già  all'  umanità ,  ma  a*  suoi  lettori,  i  dog- 
mi cristiani  acconci  per  forma ,  che  non  saranno  certo  rtconosdéiper 
legittimi,  se  chi  legge  è  cattolico.  Ora  a  chi  dobbiamo  aderire  in  giu- 
sto caso?  Al  sig.  Gousin  o  alla  Chiesa?  Nel  resto  la  base  di  questa  fin- 
zione piacevole  è  un  guazzabuglio  d' idee  disparatissime.  Distii^[i]eie 
di  grazia  le  idee  razionali  dai  misteri  rivelati.  Tutti  gli  uomini  han- 
no il  germe  delle  prime;  ma  quanto  ai  secondi,  se  vorrete  riceverli 
édXlLumaniià^  destituita  di  aiuti  sovrannaturali,  potrete  aspettarli  molti 
secoli.  Altrimenti  vi  converrà  dire  che  il  selvaggio  della  California , 
della  Magellania  e  dell'  Australia,  sa  in  sostanza  di  teologia  cristiana, 
quanto  sani'  Agostino  e  V  Alighieri.  Che  se  la  vostra  spontaneità  non 
potrà  mai  in  eterno  partorire  la  cognizione  dei  misteri,  se  questa  vie- 
ne unicamente  dalla  rivdazione,  come  volete  che  la  riflessione ,  doè 
la  filosofia,  giudichi  di  quello,  che  non  si  contiene  nei  dati,  su  cui  elli 
lavora,  e  infinitamente  li  superaY 

Se  r  illustre  Autore,  permettendo  alla  filosofia  di  rimestale  a  suo 
talento  i  misteri  religiosi,  e  spogliarli  del  loro  velo^  libera  in  sostanza 
i  cultori  di  quella  dal  giogo  della  religione,  si  può  chiedere  qual  deb- 
ba essere  la  sorte  di  questa  nel  corso  dei  tempi;  A  prima  fronte,  sic- 
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come  la  religione  è  il  solo  patrimoiiio  della  molUtadJne,  pare  che  deb- 
ba essere  perpetua,  uè  possa  oiaì  giungere  nn*  età,  in  cui  ella  sia  pri- 
w  affiitto  di  adoratori.  E  db  sembra  indioarsi  dall*  Autore,  dove  dice 

€ViA.  «  La  spontanéité est  lephénomène  qui  donne  naissance  im- 

€  médiatement  à  la  religion*  et  qui  indiredement,  par  la  réflexion  qui 
«  8'  appuie  sur  elle,  contient  et  engendre  la  pbilosophie.  Ainsi  en  a- 
«  bordant  la  spontanéité,  la  réflexion  se  place  k  la  source  méme ,  et 
«  surla  limite  de  la  religion,  et  delaphilo8ophie-,parlà  elle  opere  donc 
«  une  sorte  de  coropromìs  enlre  la  réligion  et  la  philosophie  ^  »  Ma 
questo  compromesso,  come  ivi  dichiara,  è  U  miMieismo^  che  di  sua  na- 
tura è  transitorio  e  difettnoso ,  né  pub  costituire  la  condizione  stabile 
della  sci^ua.  Cerchiamo  altrove  la  significazione  del  suo  pensiero. 

«  Quel  est  le  nom  populaire  de  la  spontanéité  et  de  la  réflexion  ? 
«  Messieurs,  on  les  appelle  la  relìgion  et  la  philosophie.  La  rdigion 
«  et  la  phik^ophie  sont  donc  les  deux  grands  faits  de  la  pensée  hu« 

«  maine La  réligion  précède,  vient  ensuite  la  philosophie.  Gomme 

«  la  réflexion  a  pour  base  Y  intuition  spontànee,  de  méme  la  phìloso- 
«  phie  a  pour  base  la  réligion-,  mais  sur  cette  base  elle  se  développe 
«  d*  une  manière  originale.  Considérez  Thistoire,  cette  image  vivante 
«  de  la  pensée:  partout  vous  verrez  des  religions  et  des  philosophies, 
a  partout  vous  les  verrez  distinctes:  partout  vous  les  verrez  se  pro- 
«  duirc  dans  un  ordre  invarìable ,  partout  la  réligion  paratt  avec  les 
«  sociétés  naissantes,  et  partout,  à  mesure  que  les  sodétés  se  deve- 
«  loppent,  de  la  réligion  sort  la  philosophie  '.  » 

Dunque,  quando  la  società  sarti  competentemente  tvUnppcia^  la  re- 
ligione cesserti,  e  la  fliosofla  sottentr^  in  tutto  il  suo  dominio.  Al- 
lora tutti  i  mortali  saranno  fllosofi ,  e  si  potrà  mettere  in  atto  la  re- 
pubbUca  di  Platone.  Questa  idea  del  regno  assoluto  e  futuro  della  fi- 
losofia dee  essere  molto  cara  ai  sapienti  moderni ,  poiché  la  trovo  ri- 
petuta in  moltissimi  libri,  ed  è  uno  di  quei  luoghi  comuni,  che  cor- 
l'ono  pei  giornali. 

«  Mais,  messieurs,  comment  la  philosophie  sort-elle  de  la  réligion? 
«  Puisque  la  réligion  et  la  philosophie  représentent  dans  l' histoire 
<c  deux  moments  distincts  et  sucressifs  de  la  méme  pensée,  il  semble 
«  qu*  elles  pourraient  se  distinguer  Tune  de  X  autre ,  el  se  succèder 
«  r  une  à  r  autre  dans  \  histoire  aussì  paisiblement  que  dans  la  pcn- 
«  sée.  Par  exemple,  il  semble  que  la  réligion,  comme  une  bonne  mè- 
«  re,  devrait  consentir  de  bonne  gràre  à  Y  ómancipation  de  la  philo- 
tf  Sophie,  quand  celle-ci  a  atteint  Y  ige  de  la  majorité;  et  que  de  son 
«  coté  la  philosophie ,  cn  fille  reconnaissante ,  tout  cn  re\'endiquant 
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«  ses  dixHt,  et  en  en  teismi  osage,  devrait  ètre,  pour  ainsi  dire^  en  re- 

€  cberche  de  Generation  et  de  déférenoe  envens  la  rdigion  *.  • 

OunquC)  quando  il  genere  umano  sarà  divenuto  maggiore ,  la  sua 
buona  madre  dovrà  esentarlo  dal  carniccio,  e  lasciarlo  camminare  col- 
le proprie  gambe.  E  se  la  religione  indugerà  questa  condiscendenza 
legittima,  potrà  succedere  che  la  figliuola  riconoscenie  usi  verso  di  es- 
sa quel  buon  tratto,  che  Macrme  fece  in  grazia  di  Gaio  a  Tiberio  de- 
crepito, perchò  non  si  affrettava  di  morire  *.  Direte  forse  che  il  gene- 
re umano  non  sarà  mai  pei*  uscire  di  tutela  ?  In  tal  caso  vi  lascerò 
accapigliare  coi  fautori  del  progresso  continuo. 

•  Non,  messieurs,  il  n*  en  va  point  ainsi.  Que  dit  1*  histonre?  L*  hi* 
«  stoire  atteste  que  tout  ce  qui  est  dislinct  dans  la  pensée  se  manib- 
f(  ste  sur  ce  théiktre  du  temps  et  du  mouvement ,  par  une  oppositìoa 

c(  qui  elle-méme  édate  par  des  déchirements Partout  vous  vova 

t  la  religion  essayer  de  prdonger  l' enfance  de  la  philosopbie,  et  de 
tt  la  retenir  en  tutelle^  et  partout  aussi  vous  voyez  la  philoso[dìie  se 
tt  meltre  en  révojte  contre  la  religion  et  déchir^  le  sein  qui  l'a 
«  nourrie*.» 

Questo  discorso  generico  sulla  pugna  della  religione  colla  filosofia, 
senza  distinguere  le  cose,  gli  uomini  ed  i  tempi,  vorrebbe  molte  con- 
siderazioni. Cerio  Socrate  messo  a  morte  dalla  superstizione  de*  suoi 
tempi  per  aver  voluto  rinnovare  il  monoteismo  antico  ^,  e  il  Vanini 
arso  vivo  per  averlo  negato  o  alterato  fra  le  popolazioni  cristiane,  non 
sono  due  martiri ,  die  appartengano  alla  slessa  schiera.  Se  si  parla 
dell'Europa  cristiana,  la  discordia  tra  la  religione  e  la  filosofia  fu  quasi 
sempre  causata,  non  mica  dalle  ingiuste  pretensioni  della  prima,  ma 
dai  tentativi  della  seconda  per  sottentrare  in  suo  scambio.  Perciò, 
quando  date  alla  religione  Ù  primo  torto,  e  le  imputate  di  aver  vohito 
prolungare  F  infanzia  della  filosofia^  volete  inferirne,  che  allorché  la  fi- 
losofia  veste  la  toga  \h*ìle,  lasua  madre  per  ben  governarsi  dee  piglia- 
re garbatamente  congedo,  e  ritirarsi  dal  consorzio  degli  uomini. 

«  Dans  r  àme  du  vrai  philosophe,  la  religion  et  la  philosopbie  se 
«  lìent  intimement ,  coexistent  sans  se  confondre,  et  se  distinguoit 
«  sans  s*  exdure,  comme  Ics  deux  moments  de  la  mcme  pensée  '.  » 
Dite  che  nell*  anima  del  veit)  filosofo ,  la  religione  non  è  altro  che 
la  filosofia,  (  vestita,  se  cosi  vi  piace,  di  un  abito,  che  si  lascia  airuso 
del  volgo,  )  *  ed  esprìmerete  più  propriamente  il  vostro  pensiero. 

'  Cours  de  thiU,  et  la  pkìL^  le^on  2. 

■  TaC,  Ann,,  VJ,  50.  »  Lue.  di, 

^  La  filosofia  dr]  s«g.  Goasin,  che  gioslificaogni  snrresao,  perchè  rniìfiinde  il  fato  ro\. 
la  ProvideoM,  dà  ragione  ad  Aoifo  e  MrJitu  coniro  ii  savi»  aleuiesc.  Vedi  ìEmp,  et 
IHalon,  tom.  ],  p.  ^^seq.  —  ì^om',  fragni,^  p.  I5l  seq,  I  suoi  argnmenli  sono  piruo 
a  poro  quelli,  rbe  il  tiibboo  mette  io  opera,  per  difeodere  i  persecutori  dei  Cristiani. 

^  Cuuri  de  r/iist,  de  laphil.^  lesoli  2. 

^  Un  Fiancese  potrrkbe  dire,  «hr,  necuodo  la  doltrira  del  sìg.  Cou&io»  Im  religiun 
est  laphihsophie  tu  èìousCf  ovvero  en  casquette,  che  e  tuli*  uno. 
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«  Mais  dans r  histoirc  tout  est  oombat^  tont  est  guerre.^..  Touioors 
«  la  rclìprion  enfante  la  philosophie^  mais  elle  ne  Y  enfante  que  dans 
«  la  douieur;  toujours  la  phìiosophìe  snccède  à  la  rdigion,  mais  elle 
«  lui  succède  dans  nne  crìse  plus  ou  moins  longue ,  plus  ou  moins 
«  violente,  de  laquelle  les  lois  dtcmelles  du  dé\eloppement  de  la  pen- 
ti sée  ont  voulu  que  la  philosophie  sontt  constamment  victorìeuse  * .  » 
Se  la  filosofia  è  costafitemenie  vittoriosa  nel  suo  conflitto  coUs  reli« 
gione,  questa  dee  essere  costantemente  dìs&tta  e  perire,  in  \irtb  del- 
le ieggi  eterne^  per  cui  si  sviluppa  il  pensiero.  Ecco  Y  augurio,  che  ta- 
citamentc  si  fo  al  Cristianesimo,  il  quale  non  potrà  certo  contrastare 
air  ordine  aostante  delle  cose,  e  alle  leggi  eteme.  Esso  dunque  dovrà 
aver  fine;  ma  quando?  Quanto  gli  rimane  tuttavia  da  vivere?  Si  può 
credere  che  non  moltÌ8sìm(>,  perchè  il  conflitto  è  incominciato  da  più 
di  un  secolo,  e  dura  tuttavia  la  criseplus  ou  moins  longue^  che  è  come 
r  agonia  annunziatrìce  della  sua  morte.  Io  confesso  di  essere  tran* 
quillissimo  sulla  perpetuità  del  Cristianesimo,  e  di  non  consentii'e  in 
iicssiln  modo  ai  pronostichi  (  debbo  dir  timori  o  speranze?  )  dell'  illu- 
stre Autore.  Due  cose  baslerebbero  ad  assicurarmi  :  1*  una  il  vedere 
che  il  fiorire  e  lo  scadere  delle  scienze  speculative  »  e  della  cultura 
morale  della  società,  (  che  sono  le  due  parti  piii  nobili  del  pensiero  e 
dell*  azione  umana ,  )  è  proporzionatissìnio  al  fiore  e  al  decadimento 
della  religione.  Chi  non  è  persuaso  di  questo,  chi  non  vede  che  la  fi- 
losofia, le  lettere,  la  virtù  morale  e  civile  degli  uomini,  tuttocib  che 
aggrandisce  veramente  gì*  individui  e  le  nazioni ,  è  da  un  secolo  in 
qua  in  uno  stato  di  manifesta  declinazione^  che  va  tuttavia  crescen- 
do*, chi  non  prevede,  che  continuando  a  studiare  ed  a  vivere  come  si 
usa  al  di  d*  oggi,  a  malgrado  dì  alcuni  progressi  acccssorìi  e  parziali, 
fra  non  molle  generazioni ,  Y  Europa  tornerà  barbara  ,  preghi  Iddio 
che  lo  faccia  sano  dogli  occhi  e  dell'  intelletto.  L*  altra,  si  è  il  leggere 
nelle  istorie  che  la  religione  non  si  è  mai  spenta,  e  che  in  quelle  cri- 
si^ onde  pairìa  Y  Autore,  non  toccò  a  lei,  ma  bensì  alla  filosofia  la  sor- 
te della  sconfitta.  La  buona  filosofia  vinse  e  vincerà  sempre  le  eresie, 
ma  la  filosofìa  ribelle  fu  e  sarà  sempre  vinta  e  sterminata  dalla  reli- 
gione. Il  che  non  succede^  senza  ragione  grande;  perchè  il  vero  solo 
può  vincere:  ora  la  filosofia  che  combatte  le  eresie  è  vera,  quella  che 
])Ugna  contro  la  religione  è  falsa.  E  quando  dico  eresie ,  intendo  ge- 
neralmente ogni  alterazione  umana  dei  divini  insegnamenti,  e  quindi 
ogni  setta  conx)mpilricc  della  rivelazione,  sia  cl:e  questa  si  consideri 
ne*  suoi  ordini  primitivi  o  nel  rinnovamento  cristiano.  Il  politeismo 
ilalogreco ,  il  Sivaismo  indico  e  tutte  le  superstizioni  gentilesche  fu- 
rono vere  eresie,  e  i  filosofi  prevalsero  contro  molte  di  esse,  ritirando 

'  CoufS  et  PhUt,  dt  la  phil,^  Ir^on  2. 
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in  qualctic  parte  k  credenze  degli  nomini  verso  i  Imo  prìncipu,  e  io- 

tftauramlOf  benché  impcrfetlamenle,  1*  ortodossia  prìmiiha. 

¥  Klhm  »  (  la  religione  e  la  iilosolk)  «  senrent  tuutes  dem  Fespèce 
«  tiumatnc ,  cbacune  à  ta  manière  el  «don  les  iunnes  qui  leor  soot 
«  firoprctt.  La  pbtlosoplrie fleraitinsensée  et crimiiieUe  de  touloirdé- 
«  triiire  la  religkin,  car  elle  ne  peut  espéier  la  remplacer  waprìA  dcs 
«  niaiMM!»  9  qui  ne  peuveni  suivre  des  oours  de  métaphysique.  D'ai 
«  aiiti-e  cAté,  la  rcligion  ne  peut  détruire  la  pbilosophie;  car  la  pUb- 
«  iio|ilik5  repréflente  le  droit  lacré  et  le  besoin  inviociUe  de  la  rù- 
«  lon  humaine  de  se  rendre  compie  de  toutes  choses.  Une  tbéoi»- 
«c  gle  profondo ,  qui  oonnatlrait  aon  \érilable  lerrain ,  ne  serait  j^ 
«e  nial«  iKMtilo  à  la  philosophie ,  dont  k  la  rìgueur  elle  ne  peot  le 
«  iMUMcr  \  ot  cn  mtoie  tempe  une  pbilosopbie  qui  connaltrait  bien  h 
«  naliiru  do  la  philosophie,  son  vérìtable  objet^sa  portée  et  ses  limite, 
«  no  Mirali  jamais  tenlée  dMmpoeer  sesprocédés  à  la  théologie.  (Tal 
«  toujtnim  la  mauvaise  philosophie  et  la  mauvaise  théolo^  qui  se  9»- 
«  nrflent  *•  »  4- 

Fono  la  cattiva  f  llosofla  e  la  buona  teologia  possono  essere  amick! 
K  elio  iiì)|K>ria  olla  teologìa,  se  la  filosofia  non  le  vuole  in^^oser  mfn- 
féfUt ,  vale  a  dire  ,  se  le  i)crmette  di  parlar  come  \uole  ne*  caloli- 
MììK  IH)*  M*niinarii  e  ne'  templi ,  quando  dia  dal  suo  canlo  àtUa^ 
ga  ciò  che  r  altra  eilitlca?  Se  nelle  università  e  nelle  aoeadenie, 
iH^lla  CKì\m  ìnnunìorabile  dei  gionìali  e  dei  libri ,  si  guastano  eoi* 
noincttoiio  a  hidibiio  d*  ingegno  gì*  ìnsegnamenU  delle  scuole  Oh 
stiano?  Chkmuite  questo  un  rispettare  la  religione  ?  Credete,  che  per 
rìs|)ettdiv  la  religione^  basti  il  non  chiudere  la  bocca  a*  suoi  wmùkS 
Si^  gi  igiioi'anti  dì  fisica  e  di  chimica  si  mettessero  a  stampar  de' Bri 
e  leggeiv  dulk'  cattedre  sopra  queste  materie,  tinmdo  a  sé  i  pia  i^ 
muti  di  lori)  ^  \i  ivurebbeiti  monteniturì  del  rispetto  doi^ulo  aeotai 
9i*ìeiiie?  t'JK'  coiHVtto  si  fa  il  sic.  Unisin  dt*lla  ivlìgioiie«  se  b  ^Éfa 
ciMHtìs^^iHWnte  liiK)  a  questo  segno?  K  il  loilarfau  il 
s4o  UHxUv  iMì  t^  un  burlar»  di  e^sa?  Certo  che  la 
risa\  i^;^T\a  la  buona  tik^ifia.  e  se  no  >antag;pa. 
^a  d(4la  n^ìgìone.  Ma  la  buona  filosofia  non  è 
4ht  <^m^r  it  hmies  ck^ttf^  cioè  delle  cose,  che  ifec«i  k 
K  ui4ale  che  jr  miJnt  t^mwit  non  \ik4  già  dir^  ìa 
m^Yn^ i  ttìiHi^U  in  cui  sì  fenda  U nuiK«v^oleiza  dieSa  fc^«  ri  ck 
Ilaria  il  Ritvt  ;setts^^  dì  tutti  di  uooùui*.  0  può  esister  uaSe.  ^  ■■  è  ■- 
<\^s%suriji  la  tikxsiìlu.  L'  A;ttv<r  ^ui>i  à  j^.  <:Iw  U  rttvtt!  a»  ^muìmmè 
IV  m  HYìlà  uvraracuU'  uÀjìiÒLbc  1  ul^-ji  nvduL  kn .  <Mfi 
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«  Le  QirisUanisroe  est  le  berceau  de  la  philosophic  modcnic,  ci  i'ai 
«  moi-méfiìe  signalé  plus  d*  une  haute  yérité  cachéc  sous  le  voile  des 
«  images  chrétieimes  *.  » 

I  dogmi  cristiani,  rimosso  1*  elemento  filosofico^  non  sono  adunque 
altroché  imagini:  le  idee  rivelate  sono  meri  &ntasmi. 

«  Que  ces  saintes  et  suhlimes  imagesentrent  de  bonne  heure  dans 
«  les  Ames  de  nos  enfanls  et  y  déposent  les  germes  de  toutes  les  véri- 
«  tés:  la  patrie ,  Y  humanité ,  la  philosophic  elle-méme  y  trouveront 
«  ks  plus  précieux  avantagcs;  mais  il  ne  laut  pas  prétendre  que  ja- 
«  mais  la  raison  n'  essaye  de  se  rendre  compte  de  la  yérité  sous  une 
«  autre  forme  que  celle-là.  Ce  smiil  méconnaltre  la  diversité  et  la  ri- 
«  chesse  des  facultés  humaines ,  leurs  besoìns  distincts  et  la  portée 
«  legittime  de  ces  hesoins;  ce  serait  s*  opposcr  à  la  marche  nécessaire 
«  des  choses  *.  » 

U  remUctmio^  di  cui  parla  l' illustre  Autore,  è  dunque  una  vera  tras- 
formazione filosofica.  Il  diruto  sacro  e  il  bigogno  inviiieMle  delia  ror 
gione  ufiuma  richi^gono  questa  trasformazione:  la  religione  è  il  latte 
nutritivo  de'  bamboli,  non  pub  essei*e  il  cibo  degli  uomini.  Il  preten- 
dere il  contrario ,  e  mantenere  il  Cristianesimo  qual  è ,  qual  è  sta- 
to finora,  è  un  apparsi  ali*  andammdo  necessario  deUe  cose.  Io  credo  al 
contrario  che  sia  un  opporsi  ali*  andamento  necessario  ddle  cose  il  vo» 
ler  sostituire  al  Cristianesimo  una  dottrina  soiza  base  e  senza  cosirul- 
g  lo,  nata  al  tempo  dei  nostri  padri,  e  destinata  pndiabilmenle  a  far  ri- 
dale i  nostri  nipoti. 
^'  «  Mais  au  milieu  de  ces  égarements,  e*  est  à  la  philosophic  attaquée 
«  et  calonmiéc,  de  rendre  le  bien  pour  le  mal,  et  tout  en  maintenant 
«  son  indépendance  avec  une  fermeté  inébranlable,  de  maintcnir  aus- 
«  n,  autant  qu'  il  est  en  elle,  Y  alliancc  naturelle  qui  l'unii  à  la  reli- 
m  gion.  Ce  serait  d'ailleurs  une  philosophic  bien  superficiclle  quo  cel- 
«  le  qui  serait  embarrassée  du  Chrìstianisme.  Par  là  elle  s' avouerait 
«  elle-méme  atteinte  et  convaincue  d'une  manifeste  insuflBsance,  puis. 
m  qu'  elle  ne  comprendrait  pas  et  ne  pourrait  expliquer  le  plus  grand 
fc  événement  du  passe,  la  plus  grande  insiitution  du  présent  '•  » 

Certo,  che  la  flìosofia  dì  parecchi  moderni  non  sarà  mai  in^Mcciata 
dal  Cristianesimo^  poiché  colla  sua  alchimia  e  colla  sua  disinvoltura , 
può  convertire  in  ferro  ed  in  piombo  il  pib  prezioso  metallo.  Ma  la  vc^ 
ra  filosofia  non  pu6  dilettarsi  dì  tali  opere;  né  aspira  a  spiegare^  cioè 
a  penetrare  l' impenetrabile,  ma  ad  appurarne  la  realtà,  come  dogma 
rivelato.  Ella  riconosce  Y  esistenza  della  rivelazione ,  come  ammette 
quella  della  natura  sensibile,  e  si  ferma  in  amendue  i  casi  ai  dati  ma- 
nifesti che  verificano  il  fatto ,  senza  voler  entrare  nella  sua  essenza. 

*  Fiv^.  ^7.^  ton.  I,  p.  ss.  •iàid.  •iàiJ. 
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Lo  ipieQore^  nel  senso  dell'  Autore,  il  8o\Tannaluralo,  non  ispctla  mag- 
gionnenle  al  filosofo,  che  lo  spiegar  la  natura;  e  come ,  per  ottenete 
al  possibile  la  cognizione  di  questa,  si  ricorre,.non  al  filosofo,  che  non 
ha  che  farci,  ma  al  fisico,  al  chimico,  al  naturalista  \  cosi  per  avere 
quella  maggior  contezza  che  si  può  dell'  ordine  sovrannaturale ,  non 
si  dee  interrogare  hi  filosofia,  ma  la  religicxie.  Ogni  aitro  metodo  ri- 
pugna all'  indole  del  soggetto.  La  filosofia  non  dee  intromettersi  di  cib 
che  appartiene  solamente  alla  rivelazione,  come  la  teologia  non  dee 
occuparsi  di  cib  che  appartiene  solamente  alla  ragione  umana.  In  que- 
sti termini  consiste  la  sola  allemza  possibile  fra  le  due  scienze.  Ogni 
altra  lega  non  sarebbe  naturale^  perchè  contraria  alla  natura  ddle  co- 
se,  e  funesta  all'  una  o  all'  altra  disci^ilina.  La  Chiesa  è  cosi  capace 
di  questa  verità,  che  non  solo  non  ha  mai  comportate  le  usurpazioni 
dei  falbi  filosofi ,  ma  comballe  cziaiulio  occorrendo  quelle  dei  cattivi 
teologi,  e  difende  contro  di  essi  i  diriui  legittimi  delhi  filosofia  stessa. 
Quando  in  tempi  poco  lontani,  alcuni  illuslri  difensc»!  della  rdigio- 
ne,  mossi  da  soverchio  zelo,  credettero  di  gìovarealla  loro  causa,  svel- 
lendo le  basi  della  ragione  e  piantando  la  fede  sullo  scetticismo,  l'o- 
pisco|)ato  francese  e  la  Santa  Sede  riprovarono  questa  dottrina.  Tan- 
to è  sapiente  la  (Ihiesa  cattolica,  e  lofitana  da  ogni  ombra  di  esagera- 
zione! Tanto  è  aliena  dall*  asiolire  e  dal  calunniare  la  filosofia*  secon- 
do che  voi  parete  imputarle,  come  se  questa,  anziché  la  religione,  a- 
vesse  da  più  di  un  secolo  giuste  ragioni  di  querela  !  Ma  se  volete  che 
la  religione,  oltre  al  riverire  la  iìlosotia  IcglUima,  rinneghi  sé  stessa, 
e  tradisca  il  sacro  deposilo  in  mano  de  suoi  nemici-,  se  volete  che  ren- 
da vano  e  metta  in  pericolo  o  atterri  colle  proprie  braccia  ciò  che  voi 
confessate  essere  il  più  grande  avvenimento  delie  etàpassaie^  e  la  pia 
grande  indOusione  presente^  se  tali  sono  i  patti,  che  proponete  per  col- 
legarvi seco,  le  vosti'e  lusinghe  e  le  vosti'e  minacce  saranno  indarno. 
Se  voi  manterrete  V  indipendenza^  o  piuttosto  la  licenza  della  filosofia 
avec  une  fermdé  tnéin-anlabie^  la  religione  non  sarà  debole  nel  difen- 
dere i  propri!  diritti,  e  si  conforterà,  pensando  che  le  promesse  di  Cri- 
slo  furono  fatte  non  ai  filosofi,  ma  alla  Chiesa. 

tt  A  quelle  condition  le  culle  rappelle-t-il  cfflcacement  1*  homme  à 
a  son  auteur?  A  la  condition  inhérente  à  tout  culle,  de  présenter  ces 
tt  rapports  si  obscurs  de  Thumanilé  et  du  monde  à  Dieu  sous  des  for- 
•  mes  exlérieures ,  sous  de  vives  images ,  sous  des  symboles.,Parve- 
«  nue  là,  sans  doute  Y  humanilé  est  arrivée  bien  haut^  mais  a-t-eDe 
a  atleint  sa  boroe  infranchissable?  Tonte  vérité,  e'  est-à-dire,  ici,  tous 
«  les  rapporlsdc  Thommeeldu  mondeàDieu  soni déposés^jelecrois, 
tt  dons  Ics  symboles  sacrés  de  la  religion.  Mais  la  pensée  peul-dle 
«  s'anTter  à  des  symboles?  L*enthousiasme,apr^  avoir  entrevuDieu 
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«  dans  ce  m(Hide,  crée  le  calte,  et  dans  le  colte  entrevoi(  Dica  encore. 
«  La  foi  s*  attaché  aux  symboles;  elle  y  contemple  ce  qui  n*y  est  pas, 
«  ou  du  moins  ce  qui  n'  y  est  que  d*uiie  manière  indirecte  et  détoor- 
«  née;  e' est  là  précisément  la  grandeur  de  la  foi,  de  reoHuudtre  Dieu 
<(  dans  ce  qui  visìblement  ne  le  contient  pas.  Mais  Y  enthousiasme  et 
«  la  foi  ne  sont  pas,  ne  peovent  pas  ètre  les  demiers  degrés  du  deve- 
«  loppement  de  1*  intelligence  humaine.  En  présence  du  symbole , 
«  rbomme ,  après  Tavoir  adoré ,  éprouve  le  besoin  de  s*  en  rendre 
«  conipte.  Se  rendre  compte,  messieurs,  se  rendre  coAipte,  e*  est  une 
«  parole  bien  grave  que  jc  prononoe.  A  quelles  conditions  en  effet , 
«  se  rend-on  compte  ?  A  une  seule:  e  est  de  décomposer  ce  dont  on 
«  veut  se  rendre  compte,  c'cst  de  le  transformer  en  pures  conceptions 
«  que  r  esprit  examìne  ensuite,  et  sur  la  vérité  ou  fiuisscté  desquelles 
(c  il  prononce.  Ainsi  h  Y  enthousiasme  et  à  la  foi  succède  la  réflexion. 
«  Or,  si  r  enthou^asme  et  la  foi  ont  pour  langue  naturelle  la  poesie, 
c(  et  s'exhalent  en  hymnes,  la  réflexion  a  pour  instrumait  la  dialec* 
«  tique;  et  nous  voilà ,  messieurs,  dans  un  tout  autre  monde  que  ce- 
«  lui  du  symbdisme  et  du  eulte.  Le  jour  où  un  homme  a  réfléchi,  ce 
a  ]our-là  la  philosophìe  a  été  créée  ^.  • 

La  filosofia  dunque  esercita  sui  dogmi  religiosi  tre  sorti  dì  opera- 
zioni: 1®  gli  scompone;  ^  gli  trasforma  in  meri  concetti*,  3^  ne  esa- 
mina il  valore,  pronunzia  sulla  verità  o  falsità  loro ,  e  conseguente- 
mente mette  in  dubbio,  se  siano  veri,  prima  di  averli  esaminati.  Che 
spezie  di  dogmi  siano  per  uscire  da  questo  lambicco,  ciascun  sei  ve^ 
de.  Il  ^.  Cousin,  che  ha  certamente  qualche  esperienza  della  natura 
e  delle  cose  umane,  come  può  credere  che  con  un  tal  sistema  la  reli- 
gione e  la  filosofìa  stessa  possano  durare  nel  mondo  ?  Come  pub  far 
buono  nelle  materie  piii  astruse  e  difficili  un  processo  metodico ,  che 
sarebbe  impraticabile  nella  stessa  morale?  Non  s*  accorge  che,  subli- 
mando di  troppo  la  filosofia,  e  investendola  di  un  potere  assoluto  su 
tutte  le  cose ,  la  si  renderebbe  funesta,  se  non  fosse  impossibile  e  ri- 
dicola ? 

«  La  pensée  ne  se  comprend  qu'  avec  elle-mdme,  comme,  au  fond, 
«  elle  ne  comprend  jamais  qu'  elle-méme.  Ce  n'  était  qu'  elle  enco- 
cc  re  qu*  elle  comprenaìt  dans  les  sphères  inférìeures  que  nous 
«  avons  parcourues;  mais  elle  se  comprenait  mal,  parco  qu*  d- 
«  le  s*y  apercevait  sous  une  forme  plus  ou  moins  infidèle  -,  die  ne 
<c  se  comprend  bien  qu'  en  se  ressaisisant  elle-méme ,  eh  se  pre- 
«  nant  elle-méme  corame  objet  de  sa  pensée ....  La  pensée  ne  peut 
«  donc  dépasser  la  limite  que  nous  venons  de  poser  *,  mais  elle 

'  lairod.  à  P  hiii.  di  ìa  phil.^  le^n  1. 
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€  tcnd  nécessaìrement  à  ratteindre-,  elle  aspire  h  se  saisir,  à  s'étndier 
«  sous  sa  forme  essentielle:  tant  qu*  elle  ii*est  pas  parvcnue  )usqiie-là, 
«  son  développementest  incomplet.  La  pliìlosophie  est  ce  completdé- 
«  veloppement  de  la  pensée  ' .  t» 

Questo  discorso,  che  riposa  sui  principii  panteistici  dell'  Hegel,  dod 
è  difficile  ad  essere  confutato.  Nella  cognizione  immediata  e  diretta 
r  oggetto  del  pensiero  non  può  essere  il  pensiero  medesimo,  ma  qual- 
che cosa  difierente  da  essa  U  nostro  pensiero  è  lo  strumento,  ma  non 
la  materia  o  vogliam  dure  1*  oggetto  della  lilosofia,  sal^ochè  in  una  sua 
parte  assai  secondaria,  cioè  nella  psicologia,  dove  il  pensiero,  median- 
te la  riflessione,  considera  e  studia  sé  stesso.  Ma  neir  ontologia ,  che 
è  la  cima  della  scienza  filosofica ,  e  negli  altri  suoi  rami,  1*  oggetto , 
in  cui  la  scienza  si  travaglia,  distinguesi  dallo  strumento  scientifico, 
e  Y  immedesimare,  secondo  1*  avviso  dell*  Hegel,  1*  uno  coir  altro,  sa- 
rebbe un'ipotesi  gratuita,  ancorché  non  ripugnasse  alla  natura  delle 
cose.  Ora  gli  oggetti  pensabili  essendo  diversi,  ne  nascono  diverse  ra- 
gioni di  scienze,  come  la  filosofia,  la  fisica,  la  matematica,  che  ^dif- 
ferenziano per  la  varietà  della  materia,  in  cui  versano,  e  non  mica  per 
lo  strumento  scìcntitlco ,  che  è  un  solo  a  tutte  comune.  De*  quali  og- 
getti non  ve  ne  ha  alcimo,  che  possa  tramutarsi  nel  nostro  pensiero, 
o  confondersi  con  esso,  e  colla  sua  prepria  farma^  se  si  eccettua  quel- 
lo della  psicologia,  che  non  occupa  certamente,  (  sia  detto  con  boom 
pace  del  sig.  Cousin,  )  il  primo  grado  nelle  scienze  speculative.  Che  se 
vi  ha  un  triplice  ordine  di  realtà  obbiettive,  indipendenti  dallo  spiri- 
to e  naturalmente  coiìoscibili,  in  cui  T  enciclopedia  umana  si  esercita, 
l)erchè  ripugnerà  Y  ammettere  una  quarta  sfera  (li  oggetti,  apprensi- 
bili colV  aiuto  della  sola  rivelazione,  e  di  certe  analogie  dedotte  dalle 
cose  naturali  ?  Se  ciò  abbia  o  non  abbia  luogo  in  efietto,  dipende  da 
una  quislione  di  fatto,  cioè  dair  esistenza  della  rivelazione.  Ma  ad  o- 
gni  modo  egli  è  certo,  che  se  risplende  agli  uomini  questo  lume  so- 
vrannaturale, le  realtà  obbiellive  che  ci  manifesta,  non  potranno  es- 
sere ridotte  alla  forma  cogitativa,  com'  ò  impossibile  il  recarvi  gli  og- 
getti proprii  delle  altre  discipline ,  dalla  psicologia  in  fuori.  D*  altra 
parte,  non  é  meraviglia,  se  i  razionalisti  si  sforzano  di  trasfi^rare  le 
verità  rivelate,  e  di  ridurle  alla  forma  del  nostro  pensiero,  poiché  han- 
no tentato  di  fare  altrettanto  riguardo  alle  verità  naturali ,  in  cui  k 
fisiche  e  le  matematiche  si  aggirano.  Che  frutti  abbia  portati  questo 
idealismo  panteistico,  e  quella  che  chiamasi  filosofia  della  natura ,  e 
che  vantaggi  ne  abbia  ricavati  il  vero  e  sodo  sapere,  il  lettore  forse 
non  lo  ignora,  e  qui  non  occorre  il,  cercarlo. 
c(  La  philosophie  est  le  eulte  des  idées  et  des  idr'es  seules  -,  elle  est 

'  Ititrod,  àP  hist.  dt  laphiL^  leqon  1. 
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«  la  dcrnière  victoire  de  la  pensée  sur  toiite  fórme  et  tout  élément  é- 
«  (ranger;  die  est  le  plus  haut  degré  de  la  liberté  de  Y  inteUìgence. 
«  L' industrie  était  déjà  un  allranchissement  de  la  nalurej  Y  État  un 
«  allranchissement  plus  grand;  l'art  un  nouveau  progrès;  la  religion 
ic  un  progrès  plus  sublime  encoi e^  la  philosopliie  est  le  dernier  affran- 
•  chissement,  le  dernier  progròs  de  la  pensée  '.  » 

Se  la  parola  idea  si  piglia  in  senso  obbiettivo  e  platonico,  si  può  di- 
re con  veritèi  che  le  idee  sono  Y  oggetto ,  almen  principale,  della  iilu- 
sotia.  Ma  le  idee  in  questo  caso  sono  l'oggetto  del  pensiero,  e  non  il 
pensiero  medesimo,  e  si  distinguono  realmente  da  esso ,  benché  ab- 
biano seco  una  congiunzione  particolare,  la  cui  ricerca  non  fa  al  pre- 
sente proposito.  La  libertà  poi  e  la  franchigia  del  pensiero  non  consi- 
ste mica^nel  rendersi  indipendente  da  tutti  gli  elementi  che  gli  sono 
stranieri^  (se  per  istraniero  s' intende  distitUo^  )  ma  da'  que'  soli  elemen- 
ti ,  che  non  debbono  signoreggiarlo.  Ora  tali  sono  tutti  gli  elementi 
non  ideali  \  perchè  l' Idea  è  il  solo  legittimo  padrone  dello  spirito.  IS 
siccome  il  pensiero  non  è  1*  Idea,  ne  segue ,  che  il  pensiero  per  esser 
franco  e  signore,  non  può  riposarsi  in  so  stosso,  non  può  considerarsi 
come  il  legislatore  di  sé  medesimo,  ma  dee  iimalzarsi  al  vero  ideale, 
e  riconoscerne  1*  autorità  suprema.  U  sig,  Gousin  erra  pertanto  in  due 
modi:  prima,  nel  confondere  pantelsticamente  il  pensiero  coli' Idea  -, 
poi  nel  credere  che  la  franchigia  del  pensiero  sia  riposta  nd  non  di- 
pendere che  da  sé  medesimo  ;  pessimo  genere  di  servitù.  La  filosofia 
affranca  veramente  il  pensiero  dalla  natura  ,  se  lo  solleva  alle  verità 
ideali  ;  ma  ella  non  può  affrancarlo  dalla  religione,  poiché  Y  (^elto 
di  questa  é  ideale,  come  quello  della  filosofia.  Il  solo  divario  che  cor- 
re tra  r  una  e  Y  altra,  riguarda  il  modo  della  conoscenza,  non  la  ^kt- 
fezìone  dell'oggetto  conosciuto:  l'Idea  rivdala  é  assoluta,  come  la  ra- 
zionale ,  e  i)erciò  non  manco  di  essa ,  legittima  comandatrice  dello 
spiiito  umano  -,  ma  Y  una  non  é  come  Y  altra  natui*almente  conosci- 
bile. Questa  diversa  relazione  dell'  Idea  verso  il  nostro  conoscimento, 
non  può  influire  neh'  imperio  legittimo,  derivante  dalla  sua  natura-, 
e  però  la  religione  e  la  filosofia  essendo  eguali  per  la  loro  dignità  ob- 
biettiva ,  non  si  può  considerar  la  seconda  ,  come  un  affrancamento 
dalla  piuma.  La  filosofia  aggiunge  l'elemento  intelligibile  suo  proprio 
air  elemento  sovrintelligibile  della  religione,  ma  non  può  annullai, 
né  trasformare,  né  alterare  in  alcun  modo  questo  secondo  elemento, 
la  cui  realtà  e  autorità  obbiettiva  non  é  minore  di  quella  dell'altro. 
L*  affrancamento^  di  cui  parla  l' illustre  Autore,  consìste  nel  negare  il 
sovrintelligibile  per  sostituirvi  Y  intelligibile  mero  e  pretto,  quale  ce 
lo  dà  la  ragione  *,  ma  che  guadagno  si  cava  da  questo  procedere  ?  fi 

'  Introd.  à  P  kiiU  di  la  pkiL,  Ic^on  1 . 
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egli  un  arricchire  la  fllosofia ,  l' impoverire  e  ridurre  al  nulla  la  ri- 
velazione? Se  le  spoglie  delia  religione  accrescessero  il  patrìmonio  fi- 
losofico, r  opera  potrebbe  meritar  qualche  scusa  ;  ma  poiché  ciò  che 
si  perde  dalla  religione ,  non  si  acquista  dalla  sua  compagna,  e  que- 
sta non  si  rimane  né  più  né  meno  di  quel  che  era  ^ma,  il  tentativo 
dei  razionalisti  é  irragionevole  per  ogni  verso.  La  filosofia  non  potrà 
mai  possedere  altro  che  le  idee  razionali-,  alle  quali  se  voi  riducete  i 
misteri  rivelati,  voi  distruggete  la  fede  ,  senza  che  la  ragione  faccia 
alcun  nuovo  acquisto.  Impoverite  bensì  Y  uomo,  che  non  é  solamen- 
te filosofo ,  ed  é  assai  men  da  natura  filosofo  clie  religioso-,  poiché  di 
due  capitali  preziosissimi  eh'  egli  possiede,  dico  la  ragione  e  la  rive* 
lazione,  voi  gliene  lasciate  un  solo,  gli  lasciate  quello,  che  per  la  de- 
bolezza dell'  umana  natura,  é  meno  atto  a  felicitarlo  e  a  redOerk)  mi- 
gliore. 

ce  L' artiste  ne  doit  pas  avoìr  son  secret  ;  il  ne  devient  philosophc 
«  qu'  en  cessant  d' étre  artiste.  Il  en  est  de  mémc  de  la  religion;  daos 
«  ses  saintes  images,  dans  ses  augustes  enseignements,  die  contioit 
«  toute  vérité-,  aucune  ne  lui  manque-,  mais  toutes  y  sont  sous  unde- 
•  mi-]our  mystérieux.  C  est  par  la  foi  que  la  rcligion  s' attaché  à  ses 
«  objets,  e'  est  la  foi  qu'  elle  provoque-,  c'est  k  la  foi  qu'  elle  s' adres- 
«  se,  e'  est  ce  mérile  de  la  foi  qu'  elle  veut  obtenir  de  l' huroanité  ; 
€  et  e'  est  en  eflet  un  mèrito  ,  e'  est  une  vcrlu  de  V  humanité  de  poa- 
«  voir  croire  h  ce  qtf  elle  ne  voit  pas  dans  ce  qu'  elle  voit.  Mais  il 
«  implique  que  Tanalyse  et  la  dìalectiqueaient  précède  ks  symboles 
«  et  les  mystéres.  La  forme  rationnelle  est  nécessairement  la  demiè- 

c  re  de  toutes La  philosophie  est  donc  la  lumière  de  toutes  les 

«  lumières,  l' autori  té  des  autorités  *.  » 

Se  r  artista  diventando  filosofo  cessa  di  essere  artista^  e  lo  stesso  ac- 
cade alla  religione;  ne  segue  che  Y  uomo,  diventando  filosofo,  dee  la- 
sciare di  essere  religioso.  D*  altra  parte ,  questo  passaggio  dalla  reli- 
gione alla  filosofia  è  V  ultimo  affhincanìento  dalla  natura ,  e  un  vot) 
progresso:  la  filosofia  ha  il  privilegio  di  essere  il  lume  dei  lumi^  tak- 
tarila  ddle  autoriià^  e  insomma  il  colmo  della  sapienza.  Dunque  chi 
ammette  il  progresso  speciale  dell'individuo  doversi  effettuare  col- 
r  andar  del  tempo  in  tutta  la  specie,  pub  augurarsi  un  avvenire  più 
o  meno  lontano,  in  cui,  spenta  ogni  religione,  la  filosofia  sola  o  quasi 
sola  regnerà  sopra  la  terra. 

.  «  Soeur  de  la  religion  ,  elle  t  (  la  filosofia  )  «  puise  dans  un  com- 
«  merce  intime  avec  elle  des  inspirations  puissantes-,  elle  inet  à  profil 
«  ses  saintes  images  et  ses  grahds  enseignements,  mais  en  mùme  tempi 
«*  elle  convertit  les  vérités  qui  lui  sont  oflertes  par  la  rcligion  dans 

'  Iniroil.  à  Pkisl.  d€  laphìL,  le^o  i. 
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«  sa  proprc  substance  et  dans  sa  propre  forme  ;  elle  ne  détruit  pas  la 
«  foi;  elle  réclairc  et  la  feconde  ,  et  Y  élève  doucement  du  demi-jour 
<  du  symbole  à  la  grande  lumière  de  la  pensée  pure  ^  » 

Questo  privilegio  di  sollevar  pianamente  le  verità  della  fede  dal 
crepuscolo  del  simbolo  al  meriggio  der pensiero  schietto,  è  ora  di  po- 
chi, cioè  deir  aristocrazia  della  specie  umana.  L*  abbiamo  già  veduto 
più  volte. 

«  Ma  foi  est  que,  dans  un  avénir  inconnu ,  1*  esprit  phìlosophi  que 
«  s*étendra,  se  développcra,  et  que  tout  comme  il  est  le  plus  haut  et 
«  le  demier  développement  de  la  nature  humaine ,  le  demier  vena 
«r  dans  la  pensée,  de  méme  il  sera  le  demier  venu  dans  Tespèce  hu- 
«  maine,  et  le  point  ctdmìnant  de  Y  hlstoire.  Ainsi  dans  Y  Orìent,  sur 
«  cent  créatures  pensantes,  et  par  conséquent  en  possession  de  la  vé- 
ce lite,  il  y  en  avait  une  (je  parie  par  chiffres  pour  me  faire  entendre,) 
«  qui  cherchait  à  se  rendre  comptc  de  la  vérité,  et  à  s' entendre  avec 
«  elle-méme.  En  suivant  ce  calcul,  en  Grece,  il  y  en  avait  troispeut- 
«  étre.  Eh  bien,  aujourd'  bui,  méme  dans  l'enfance  de  la  philosophie 
«  moderne,  on  peut  dire  qu*  il  y  en  a  probablement  sept  à  buit  qui 
«  chercbent  à  se  comprendre,  qui  réfléchissent.  Le  nombre  des  pen- 
c  seurs,  des  esprits  libres ,  des  philosophes ,  s' aocroltra ,  s' élendra 
«  sans  cesse,  jusqu'  à  ce  qu*  il  prédomine  ,  et  devienne  la  majorìtó 
a  dans  Tcspèce  humaine....  Messieurs, point  de  présomplion,  car  nous 
«  sommes  ,  je  vous  le  répète,  nous  sommes  d'  hicr ,  et  nous  sommes 

•  arrivés  très-peu  loin-,  mais  ayons  foi  dans  Y  avenir,  et  par  consé- 

•  quent  soyons  patients  dans  le  présent.  Il  y  aura  toujours  des  mas- 
«  ses  dans  l'espèce  humaine-,  il  ne  faut  pas  s*  applìquer  à  les  décom- 
«  poser  et  à  les  dissoudre  d' avance.  La  philosophie  est  dans  les  mas- 
«  ses  sous  la  forme  naive ,  profonde,  admirable  de  la  relìgion  et  du 
«  eulte  *.  • 

Se  il  maggior  numero  degli  uomini  dovrà  un  giorno  filosofare,  le 
masse^  che'saranno  escluse  da  questo  benefizio,  comprenderanno  solo 
coloro  ,  che  per  difetto  assoluto  di  natura  saranno  impotenti  a  rice- 
verlo. Allora  la  forme  naive  ,  profonde ,  admìraVe  de  la  religion  et  du 
eulte  sarà  il  retaggio  de'  fanciulli,  dei  pazzi,  degli  scimuniti,  dei  rim- 
bambiti, e  dovrà  contentarsene.  D  contrapposto,  che  corre  quasi  sem- 
pre Ira  le  frasi  encomiastiche,  di  cui  il  sìg.  Cousin  è  larghissimo  alla 
religione ,  e  il  vero  senso  della  sua  dottrina  ,  mi  par  degno  di  avver- 
tenza. Chi  crederebbe  che  unMnstituzione,  di  cui  fa  bene  spesso  i  più 
magnifici  elogi,  non  sia  poi  altro  in  sostanza  che  un  pis-aller^  come 
dicono  i  Francesi? 

(c  J' ai  vu  un  peu  Y  Europe,  et  elle  n*  est  pas  près  de  se  dissoudre. 

'  ìntrod,  àPAist.  de  laphiL,  le^on  f .  '  Wd.,  le^Mn  S. 
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«  Il  7  a  setilement,  il  y  a,  je  le  reconnais,  un  progrès  considérable , 
t  un  progrès  perpétue  de  l'esprit  philosophique,  de  la  réflexion  ap- 
«  pliquée  à  Unite  cbose.  L*  espèoe  humaine  aujourd'  bui  prend  la  ro- 
c  be  virile;  die  "seni  voir  cl^  dans  plus  d' une  chose  oà  jadis  dcs 
«  ténèbres  respectablesétaient  devant  die.  Ehi  bien,  mm  aussi,àce 
«  spectacle ,  je  remercie  la  Providence  de  m' avoir  faii  naltre  k  une 
K  epoque  od  il  lui  platt  d' élever  peu  &  peu  au  degré  le  plus  haut  de 
«  la  pensée  un  plus  grand  nombre  de  mes  seoiblables  '.  » 

Queste  parole,  spogliate  della  loro  veste  rettorica,  vogliono  signi- 
ficare, che  di  giorno  in  giorno  V  incredulità  si  propaga  vie  più  in  Eu- 
ropa, e  scema  alla  fede  cristiana  il  numero  de'  suoi  seguaci.  L'autore 
si  rallegra  di  ciò,  lo  chiama  nnprogresso^  lo  reputa  un  benefizio  ddla 
Pravidenzaj  desidera  che  un  tal  benefizio  si  accomuni  al  più  gran  nu- 
mero de  suoi  simiU.  Notiamo  qui  di  nuovo  il  paralogismo  continuo,  in 
cui  cade  il  sig.  Gousin  con  tutti  i  razionalisti,  e  che  consiste  nel  cre- 
dere che,  detraendo  alla  religione ,  si  accresca  la  filosofia.  L*  impu- 
gnare i  misteri  rivelati,  o  il  ridurli  a  verità  naturali,  (che  è  tutt'  uno,) 
può  gravissimamente  nuocere  alla  filosofia,  ma  non  può  in  alcun  mo- 
do allargare  il  giro  di  essa.  La  filosofia  non  è,  né  può  esser  altro,  che 
la  scienza  degl*  intelligibili,  la  somma  de'  quali  può  scemarsi,  ma  non 
accrescersi  dal  negare  i  sovrintelligibili.  Se  per  sollevarsi  dXpenùm 
puro^  come  voi  dite,  fosse  d' uopo  adulterare  le  verità  di  un  altro  ge- 
nere, riducendolc  a  meri  intelligibili,  dovreste  eziandio  alterare  i  sen- 
sibili allo  stesso  effetto  -,  dovreste  adoperarvi  a  trasformare  in  idee  le 
impressioni  sensitive  ,  abbracciar  la  follia  dell'idealismo ,  negare  la 
scienza  dei  corpi,  considerare  la  filosofia  come  la  scienza  unica.  E  an- 
corché questo  faceste,  che  prò?  Giacché  la  filosofia  non  potrà  mai  es- 
sere in  etemo  più  di  quello  che  è,  non  potrà  mai  uscire  de'  suoi  con- 
fini, senza  dar  nei  fantasmi  e  nelle  chimere.  «Che  se  voi  ammettete  il 
mondo  naturale,  senza  scapito  dd  pensiero  puro^  perchè  non  ammet- 
terete egualmente  il  mondo  della  rivelazione?  Perciò  l' incredulità,  di 
cui  vi  rallegrate  come  di  un  progresso,  non  è  in  sostanza,  che  una  di- 
minuzione di  scienza-,  il  vostro  razionalismo  é  un  incremento  d*  igno- 
ranza*, e  rendete,  nel  gloriarvene,  imagine  di  certi  dotti)  che  ripudia- 
no come  falsi  tutti  i  fenomeni  che  non  capiscono,  e  si  tengono  per  be- 
nemeriti del  sapere,  arricchendolo  di  negazioni  *. 

La  virtù  cristiana,  con  cui  lo  spinto  aderisce  alle  verità  rivelate,  in 
grazia  della  rivelazione  e  del  magisterio  autorevole  che  la  interpreta, 
è  la  fede.  L*  oggetto  proprio  della  fede  consiste  nei  sovrintelligibili , 

•  Inirod.  à  rhist.  Je  ìa  phil.t  legon  2. 

*  Il  Volgalo  così  Iradurf  il  principio  del  salmo  undeciroo:  Dimwaiae  stuU  reritsi(s 
afiìiis  hvminum.  11  scroio  del  Salmista  duTcva  eskcre  molto  pn>gres8ÌT0. 
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che  fondati  soltanto  sulla  parola  divina,  non  possono  essere,  per  mo- 
do diretto  o  indiretto,  razionalmente  conosciuti.  Tal  è  il  concetto,  che 
tutti  i  cattolici  si  formano  di  questa' virtii  fondamentale^  e  per  esser- 
ne capace,  basta  aprire  il  Catechismo.  Ma  se  la  rivelazione  non  è  al- 
tro che  la  cognizione  naturale  spontaneamente  acquistata,  e  se  i  mi- 
steri sono  dogmi  asseguibili  col  solo  lume  di  ragione,  la  fede  sarà  del 
pari  un  assenso  meramente  naturale.  Si  potrà  dar  questo  nome  a  quel 
consenso  vivo,  involontario  ed  energico,  che  Fuomo  soro  e  rozzo  por- 
ge alle  verità  i*azionali,  quando  gli  si  affacciano  per  la  prima  volta , 
vestite  d'imagini  e  di  emblemi;  e  tal  è  la  sìgnitìcanza  che  Y  illustre 
Autore  assegna  a  questo  vocabolo  in  alcuni  dei  passi  sovraccitati.  Ma 
gioverà  Tallegame  parecchi  altri,  in  cui  si  tratta  di  questo  abito  men- 
tale ,  acciò  veggasi  la  dottrina  di  lui  in  ogni  sua  conseguenza ,  e  si 
conosca  Io  strano  abuso,  ch*egli  fa  del  linguaggio  religioso. 

((  La  foi  s*attache  aux  symboles  ;  elle  y  contemple  ce  qui  n'y  est 
«  pas,  ou  du  moins  ce  qui  n'y  est  que  d'une  manière  indirecte  et  dè- 
li tournée;  c*est  là  précisément  la  grandeur  de  la  foi,  de  reconnaltre 
«  Dieu  dans  ce  qui  visiblement  ne  le  contient  pas.  Mais  l'enthousia- 
u  me  et  la  foi  ne  sont  pas,  ne  peuvent  pas  étre  les  demiers  dcgrés  du 
n  développement  de  rintelligence  humainc  ^ .  )> 

L'eletto  della  fede  non  è  dunque  il  vero ,  ma  il  simbolo  ,  che  lo 
copre.  Quando  l'uomo  è  giunto  a  spogliar  la  verità  della  sua  veste,  al- 
la fede  sottentra  la  ragione.  La  fede  è  Tcntusiasmo,  cioè  la  spontanei- 
tà, che  apprende  il  vero  simboleggiato:  ella  dee  cessare  col  succede- 
re della  riflessione,  che  apprende  il  vero  schietto.  La  fede  è  adunque 
cosa  del  popolo,  e  il  suo  obbligo  non  riguarda  FaristocraziG  della  spe- 
cie umana. 

«  Messieurs ,  qtf  est-  ce  que  croire?  C  est  comprendre  en  quelque 
«  degré.  La  foi,  quelle  que  soit  sa  forme,  quel  que  soit  son  objet,  vid- 
«  gaire  ou  sublime ,  la  foi  ne  peut  pas  ètre  autre  chose  que  le  con- 
ci sentement  de  la  raison  à  ce  que  la  raison  comprend  comme  vrai. 
«  G*est  là  le  fond  de  tonte  foi.  Otez  la  possibilité  de  connaìtre,  il  ne 
«  reste  rìen  à  croire,  et  la  racine  de  la  foi  est  enlevée.  Dira-t-on  que 
«  si  Dieu  n'est  pas  entièrement  incompréhensible ,  il  V  est  un  peu? 
«  Soit*,  mais  je  prie  qu*on  veuille  bien  déterminer  la  mesure,  et  alors 
«  je  soutiendrai  que  c*est  précisément  cette  mesure  de  la  compréhen- 
tc  sibilité  de  Dieu  qui  sera  la  mesure  de  la  foi  humaine  2.  » 

Se  l'Autore  volesse  dire  che  la  fede  dee  fondarsi  su  salde  ragioni , 
benché  indirette,  e  ch'egli  è  d'uopo  avere  delle  verità  da  credersi  si 
dee  avere  un  certo  concetto,  un  concetto  ahneno  analogico,  per  poter- 
le credere  in  dfetto,  il  suo  discorso  non  si  potrebbe  riprendere.  Ma 

•  Loc,,  cii. ,  le^oQ  1.  •  MtitnJ.  à  P  iisi,  ée  ia  pài/.,  le^on  5. 
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siccome  afferma  che  la  misura  della  cong^rengMitd  è  la  misera  della 
fede ,  egli  è  manifesto  che  parla  di  prove  dirette,  e  dei  eoncelto  pro- 
prio della  cosa.  Ora  se  non  si  può  credere,  se  non  a  quello  di  coi  a 
ha  una  conoscenza  e  una  certezza  immediata ,  come  sono  le  vaiti 
razionali,  la  fede  cristiana  e  cattolica  è  impossibile. 
t(  Nous  ne  débutons  pas  par  la  science,  mais  par  la  foi ,  par  la  foi 

«  dans  la  raison,  qar  il  n'y  en  a  pas  d'autre S'il  est  certain  que 

((  nous  n  avons  foi  qu*à  ce  qui  n'est  pas  nous  -,  et  que  tonte  aotorité 
.  «  qui  doit  régncr  sur  nous  doit  étre  impersonnelle,  il  e»t  certain  ans- 
(c  si  que  rien  n*est  moins  persoimel  que  la  raison...  et  que  e* est  elle 
tt  et  die  seule  qui,  en  se  développant,  nous  révèle  d' en  haut  des  vé- 
«  rìtés  qu*elle  nous  impose  immédìatement  et  que  nous  accqitODs  d  a- 
u  bord  sans  consultcr  la  réflexion:  phénomène  admiraUe  et  inconte- 
•  stable  qui  identifie  la  raison  et  la  foi  dans  Y  apercepUon  prìmitne 
((  irrésistible  et  irréfléchie  de  la  vérité  ^  » 

Ivi  medesimo  egli  chiama  la  ragione  spontanea  regola  e  miswrad^ 
la  fede.  Finora  si  era  creduto  che  la  misura  della  fede  fosse  la  rivda- 
zione,  e  la  Chiesa  ne  fosse  la  regola.  Secondo  il  nuovo  Cristianesimo, 
la  spontaneità  succede  iu  luogo  di  entrambe. 

(c  G*est  la  raison  qui  est  le  fond  de  la  foi  et  de  Tenthousiasme,  de 
«  rhéroisme,  de  la  pÌ3ésie  et  de  la  religion  -,  et  quand  le  poète,  quand 
c(  le  prètre  répudienl  la  raison  au  nom  de  la  foi  et  de  renthoasiasme, 

tt  ils  ne  font  pas  autre  chose que  mellre  un  mode  de  la  raison  au- 

«  dessus  des  autres  modes  de  cètte  méme  raison;  car  Tintuitionim- 
«  mediate  est  au-dessusduraisonnement,elle  n'appartieni  pas  moios 
«  à  la  raison:  on  a  beau  répudier  la  raison,  on  s'en  sert  toujours  y  « 
La  fede  dee  certo  appoggiarsi  ai  dati  razionali;  ma  Toggelto,  acni 
si  riferisce,  non  è  razionale;  e  in  ciò  consiste  appunto  la  sovrana  ec- 
cellenza di  questa  virtù,  che  per  mezzo  di  essa  la  ragione  si  leva  so- 
pra sé  stessa,  e  ottiene  un  qualche  conoscimento  di  ciò  che  la  sope- 
ra. Ma  all'illustre  Autore  non  piace  il  dire  che  vi  siano  verità  supe- 
riori odia  ragione,  e  la  distinzione  gli  sembra p/ti^  spéeieìise peut-étre 
que  vrofonde  ».  E  infatti,  come  protrebbero  darsi  dei  veri  sovrarazio- 
nali, se  i  misteri  della  religione  non  sono  altro  che  pronunziali  filo- 
sofici? 

((  Hystère  est  un  mot  qui  appartieni  non  à  la  langue  de  la  philoso- 
((  phie,  mais  à  celle  de  la  religion.  Le  mysticisme  est  la  forme  néccs- 
«  saire  de  loute  religion,  en  tant  que  religion;  maissous  cctte  forme 
u  sont  des  idées  qui  peuvent  étre  abordées  et  comprises  en  eUes-mè- 
«  mes La  forme  symboìique  et  mystique  est  inhérente  à  la  reli- 


•  In/rof/.  à  l'hist.  de  Sa  pài/.,  le^on  5, 

*  Cours  de  rkist.  de  IcphiL,  Ie90il24. 
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«  gion Mais...  si  la  forme  est  sainto,  Ics  idées  qui  soni  dessous  le 

«  soni  aussi,  et  ce  soni  oes  idées  qoe  la  philosophie  degagé,  et  qu'el* 
«  le  considère  en  elles-^némcs.  Laissons  h  la  religi(m  la  forme  qui  lui 
«  est  ìnhérente:  elle  trouvera  loujours  ici  le  respect  le  plus  profoud 
a  et  le  plus  vrai-,  mais,  en  mèmc  lemps ,  sans  toucher  aux  droits  de 
«  la  rdigion,  déjà  j*ai  défeudu  et  je  défràdrai  conslamment  ceux  de 
«  la  philosophie.  Or  le  droit  comme  le  devolr  de  la  philosophie  est , 
«e  sous  la  réserve  du  plus  profond  respect  pour  Ics  formes  religieuses, 
«  de  ne  rien  comprehdre,  de  ne  rien  admettre  qu'en  tant  que  vrai  en 
«  soi  et  sous  la  forme  de  l'idée.  La  forme  de  la  rcligion  et  la  forme  de 
«(  la  philosophie,  disons4e  neltcment,  sont  difEàrentes-,  mais  en  mème 
«  temps  le  contenu,  si  je  puìs  m*exprìroer  ainsi,  de  la  rcligion  et  de 
«  la  philosophie  est  le  mème.  (Test  donc  une  puérìlité,  là  oii  il  y  a 
«  identité  de  contenu ,  d*  insister  hostilemeni<aur  la  différence  de  la 
«  forme.  La  religion  est  la  philosophie  de  Itepèoe  bumaine-,  un  petit 
«  nombre  d'horomes  va  plus  loinencore;  mais  en  considérant  Tiden* 
«  lite  essentielle  de  la  religion  et  de  la  philosophie ,  ce  petit  nombre 
e  entoure  de  vénération  la  religion  et  ses  formes;  et  il  ne  la  rèsève 
«  pas,  messieurs,  par  une  sorte  d'indulgence  philosophique,  qui  se- 
cc  raìt  fort  déplacée,  il  la  révère  sincèrement  parcc  qu*elle  cs(  la  véri- 
((  té  en  soi  '.  » 

In  uno  scrìtterello,  testò  dato  fuori,  dove  Tillastre  Autore  descrive 
un  suo  viaggio  filosofico  in  Germania ,  egli  dice  che  Giorgio  H;gel 
gli  andava  a  sangue.,  perchè  tra,  le  ^tre  cose ,  era  •  un  esprit  d' une 
Il  liberté  sans  bomes.  U  soumcttait  k  ses  spéculations  toutes  choses, 
a  Ics  religions  aussi  bien  que  Ics  gouvernements ,  les  arts ,  Ics  scien- 
te ccs;  et  il  pla^ait  audessus  de  tout  la  philosophie  K  »  Ciò  però  non 
impediva  il  sig.  Gousin  di  aver  molta  riverenza  per  la  religione,  u  J*é- 
a  tais  plein  de  respect  pour  le  Ghrìstianisme,  et  mème  pour  le  Gatholi- 
a  cisme  »  (nota,  caro  lettore,  questo  méme^  il  quale  nel  presente  luo- 
go, vale  un  gioiello);  «  mais  alors  comme  aujourd'hui  j*  étais  pèrsuar 
f(  de  que  la  raison  peut  comprendre  l'un  et  Tautrc ,  puisqu*elle  doit 
«  les  accepter  '.  »  Ma  se  il  Grìslianesimo  e  il  cattolicismo,  per  ciò  che 
spetta  ai  misteri,  debbono  essere  accettati  liberamente ,  ciò  vuol  dire 
che  non  sono  atti  ad  essere  compresi-^  poiché  se  splendessero  d'intrin- 
seca evidenza,  tìon  sarebbero  accetlati  dall'uomo ,  ma  gli  verrebbero 
imposti. 

Uopo  è  confessare,  che  se  la  filosofia  non  si  è  mai  mostrata  pib  ce- 
rimoniosa e  più  ossequente  verso  la  religióne ,  che  negli  scrìtti  del 
sig.  Gousin,  le  cerimonie  e  gli  omaggi  in  questo  caso  somigliano  ma- 

*/jt//o^.  à  rkist,  de  la  phil.  lecon  5. 

*  Re9Ué/nmuiis€,  tom.  VI,  p.  230.        *  Wé. 
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ravigliosamcntc  a  una  hurla  eia  commedini,  per  non  dire  anno  scher- 
no salirico.  Rapprescnlìamoci  infalli  i  fliosofi  ,  che*  dojìo  awr  tiUi 
molti  inchini,  e  genuflesso  alla  religione  loro  mnedra ,  le  parlino  in 
questi  lermìni:  «  Noi  vi  osscnfiamo  e  vi  adoriamo  sinceramente,  per- 
chè voi  siete  la  forma  della  verità  in  sé  stessa.  Voi  siete  una  fionm 
bella,  ingenua,  ammirabile,  sublime*,  opportuna  e  profittevole  ai  fui- 
ciulli  ed  al  popolo;  necessaria,  finché  la  specie  umana  non  ba  presi 
la  toga  virile-,  ma  voi  non  siete  in  sostanza,  sia  detto  con  vostra  sop- 
portazione, che  una  semplice  forma.  Ora  le  forme  non  possono  esse- 
re perpetue,  si  dileguano  a  poco  a  poco,  secondo  che  cresce  e  si  pro- 
paga la  civiltà  degli  uomini ,  e  le  idee  sottcntrano  in  loro  scambio. 
Verrà  tempo,  in  cui  tutti  o  quasi  tutti  gli  uomini  saranno  fHotoTuc 
non  avranno  più  d*uopo  di  colto,  di  simboli,  di  misteri ,  di  sacerdo- 
zio-, allora  voi  diverreie  inutile ,  e  sarete  sbandita  dairumano  com- 
mercio. Ma  siccome  questo  tempo  è  ancora  lontano,  e  la  turila  degli 
scimuniti  é  grande ,  voi  siete  ancora  necessaria  al  mondo  ;  onde  noi 
vi  tenghiamo  cara,  e  vi  veneriamo  profondamente ,  contentandoci  di 
sospirare  e  di  accelerare,  per  quanto  sta  in  noi,  quel  giorno  beatissi- 
mo, incoi  non  avremo  più  bisogno  deir  opera  vostra.  Frattanto  d 
permetterete,  per  ciò  che  spetta  alle  persone  nostre  in  particolare,  di 
partecipare  fin  da  questo  punto  ai  privilegi  delPavvenire,  e  di  gova^ 
narci  appunto,  come  conviene  ai  iilosofl.  Imperocché  avendo  il  pos- 
sesso anticipato  della  civiltà  futura,  ragion  vuole  che  ne  godiamo  fio 
d*ora  le  prerogative.  Perciò  noi  Joderemo  le  vostre  forme,  ma  ne  fa- 
remo senza,  per  conio  nostro-,  le  raccomanderemo  al  popolo ,  ma  ci 
contenteremo  di  lasciarle  stare.  Predicheremo  la  necessità  della  fede, 
facendo  professione  d'incredulità-,  diremo  ai  giovani  ed  ai  semplici  : 
credete,  perché  non  siete  ancor  degni  e  capaci  di  filosolare ,  perdio 
il  credere  s'aspetta  ai  giovani  ed  ai  semplici.  Insonima  noi  parlere- 
mo con  gran  risiielto  di  Cristo,  ma  penseremo  e  insegneremo,  come 
i  suoi  nemici-,  e  conservando  il  nome  di  Cristiani,  rìtorneremo  alla 
filosofia  del  gentilesimo;  il  che  sarà  un  vero  progresso.  Che  se  vi  toc- 
casse il  caprìccio  di  non  approvare  la  nostra  dottrina ,  e  di  asserire 
che  i  vostri  misteri  non  sono  simboli,  che  i  vostri  riti  non  sono  sem- 
plici forme  destituite  di  efficacia,  che  i  vostri  dogmi  sono  verità  effet- 
tive, a  cui  non  può  giungere  l'umano  discorso ,  che  il  Cristianesimo 
é  tutt*altro,  che  una  poesia  e  mitologia  filosofica  -,  se  pretendeste  in* 
somma  d'intendere  il  fatto  vostro  assai  meglio  di  noi;  noi  grideremo 
all'  intolleranza  e  alla  persecuzione-,  diremo  che  calunniate  la  filoso- 
fia e  usurpate  i  suoi  diritti;  ovvero,  per  essere  più  benigni»  ci  conteo* 
teremo  di  affermare  che  siete  divenuta  barbogia,  che  avete  smarrito 
il  senso  de'vostri  stessi  insegnamenti ,  e  non  sapete  più  quel  che  ^i 
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dita.  Ci  poiHcix^mo  con  voi,  come  con  quegli  infelici ,  che  hanno  per- 
duto il  concilo  senza  loro  colpa,  e  avremo  per  la  persona  vostra  la  più 
alta  venerazione  commiserando  il  vostro  delirio,  e  trattandovi  da  for- 
sennata. » 

CAPITOLO  QUINTO. 

IL  SIC.  GOtSIN  ANNULLA  IN  PARTIGOLARB  I  DOGMI  DELLA  TRINITÀ^ 
DCLL*INCARNAZ10NB  B  DELLA  GRAZIA. 

Il  razionalismo,  che  abbiamo  esposto,  è  talmente  generico  ed  asso- 
luto ,  che  non  lascia ,  né  può  lasciare  luogo  di  sorta  a  verun  dogma 
cristiano  in  particolai*e,  e  toglie  afbtto  dimezzo  gli  ordini  rivelati.  La 
sola  cosa  risparmiata  in  quest*  opera  di  sterminio ,  sono  le  metafore , 
le  frasi ,  le  parole  *,  meno  schizzinoso  di  altri  filosofi ,  il  razionalista 
non  rifiuta  il  linguaggio  cristiano ,  e  ama  anzi  di  menarne  pompa , 
per  far  credere  con  questo  artificio  alla  purità  della  sua  fede.  In  ciò 
consiste  f  omaggio ,  eh*  egli  rende  al  Cristianesimo  e  alla  Chiesa.  Fi- 
nora si  era  pensato  che  ad  essere  cattolico  non  bastasse  il  parlare,  ma 
fosse  d*  uopo  il  sentire ,  come  la  Chiesa  -,  e  che  le  formolo  sacrosante 
di  questa  si  potessero  abusare  e  torcere  ai  sensi  meno  oilodossi.  Si  era 
creduto  che  la  Chiesa  avesse  autorità  d*  informarsi,  non  pur  del  modo 
di  favellare,  ma  del  modo  di  pensare  de*  suoi  figliuoli  *,  e  che  quando 
ella  su  questo  articolo  li  giudicasse  degni  di  biasimo,  e  li  corregges* 
se,  fosse  loro  obbligo  di  aderirsi  sinceramente  lalle  sue  decisioni.  Ma 
ora  i  razionalisti  e'  insegnano  che  sì  può  essale  cristiano,  e  se  piace  a 
Dio,  anche  cattolico,  ripudiando  le  idee  della  rivelazione  e  della  Chie- 
sa, purché  se  ne  serbino  i  nomi.  C*  insegnano  che,  non  che  dover  ub- 
bidire alla  Chiesa,  le  si  può  fare  il  dottore  addosso,  e  racconciarle  il 
latino  in  bocca,  senza  eh*  ella  abbia  ragione  di  averlo  a  male.  Né  im- 
porla, che  sotto  que'  nomi  s'intenda  precisamente  il  contrario  di  ciò 
che  vuole  il  magistero  ecclesiastico*,  perché  oggimai  la  fede  consiste 
nel  vocabolario.  Non  vi  pare  che  questo  nominalismo  teologico  sia  un 
bel  trovato  del  nostro  secolo  ?  Che  agevoli  maravigliosamente  le  co- 
scienze? Che  sia  il  migliore  spedientc  por  cessare  le  divisioni  e  le  set- 
te, 6  riunire  tutto  il  genere  umano  sotto  un  solo  vessillo  ?  Imperoc- 
ché, quando  ciascun  uomo  poti*à  pensare  e  credere  quel  che  gli  pia- 
ce, e  che  per  essere  Cristiano,  e  conquistare  il  Cielo,  basterà  il  ripete- 
re certe  voci ,  1*  unità  religiosa  non  sarà  più  diffìcile  a  stabilire  i^l 
mondo.  Qual  sarà  lo  scortese,  che  riliuti  dì  usare  questa  facile  con- 
disjccn  lenza  ,  ner  ottenere  un  bene  rosi  rilevato?  Benedetto  Spinoza 
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fu  ano  de*  primi,  che  ummgioasse  di  accoppiara  i  vantaggi  ddl*  a- 
tcìimo  con  quelli  della  religione,  dando  il  nooie  di  Dio  a  quella  sua 
sostanza ,  a  cui  mancano  le  perfezioni ,  che  conlrassegnano  V  Ente 
assoluto,  e  parlando  di  amor  di  Dio,  di  dovere,  di  virtù,  di  rassegna- 
zione, di  speranza ,  di  beatitudine ,  benché  spiantasse  radicalmente 
i  concetti  rappresentati  da  qaeste  voci.  Ora  lai  è  la  somma,  ami  Fo- 
nica importanza  dei  nomi ,  che  la  religione  verbale  dello  Spinoot  è 
bastata  per  fame  un  santo,  e  agguagliarlo  al  divino  autore  dell' Imi- 
tazione, se  vogliam  credere  al  sig.  Gousin,  che  prese  la  briga  di  ca- 
nonizzarlo a  sue  spese  '.  Oggimai  non  si  ha  da  far  altro ,  che  allar- 
gare vie  meglio  Y  uso  di  questo  felicissimo  trovato»  applicandolo  a 
tutte  le  parti  della  religione ,  e  traportando  di  peso  il  Unguaggio  dd 
Catechismo  nelle  materie  fUosofiche.  È  un  peccato  davvero  che  que- 
sta maravigliosa  alchiviia  sia  stata  ignota  ai  nostri  padri;  che  altrir 
mentì,  tante  eresie ,  tante  dissensioni  religiose ,  che  travagliarono  e 
insanguinarono  il  mondo,  non  sarebbero  succedute:  Cristo  medesimo 
avrebbe  ottenuto  meglio  il  suo  inlento ,  e  risparmiata  a*  suoi  nazio- 
nali r  enormità  del  deicidio,  se  invece  di  voler  mutare  gli  spiriti  e  i 
cuori  degli  uomini,  fosse  stato  contento  a  rifomiaHB  il  dizionario  e  il 
cerimoniale  de*  suoi  tempi. 

Non  vi  ha  adunque  il  menomo  dubbio,  che  se  k  fede  cattolica  con- 
siste nel  ripetere  certi  vocaboli,  non  v*  ha  razionalista,  che  non  pos- 
sa agevolmente  essere  cattolico,  quanto  il  capo  supremo  dei  Cristia- 
ni. I  misteri  della  Trinità  divina  e  dell'  Incarnazione  sono  la  base  del- 
r  ordine  sovrannaturale,  e  compongono  con  quelli  del  peccato  origi- 
nale e  della  grazia  Y  Idea  rivelata,  che  compie  e  perleziona  la  razio- 
nale, e  forma  seco  Tldea  assoluta.  Tutti  questi  dogmi  con  le  loro  di- 
pendenze constano  di  sovrintelligibili,  che  corrispondono  agli  intelli- 
gibili naturali,  e  risguarduno,  come  questi,  i  tre  termini  fondamen- 
tali^ Dio, l'uomo,  e  il  legame  che  gli  unisce  insieme-,  onde  la  formola 
ideale  della  rivelazione  si  ragguaglia  mirabilmente  con  quella  di  na- 
tura ,  benché  distinta  da  essa.  Or  che  fanno  i  razìonulisli?  Si  sforza- 
no di  ridurre  i  misteri  a  mere  intellezioni^  negano  i  sovrintelligibili, 
nei  quali  consiste  l'essenza  di  quelli  *,  ma  serbano  con  molla  cura  i 
nomi  consacrati:  ti  parlano  di  persone  divine,  di  Verbo,  di  mediato- 
re, di  redenzione,  di  grazia,  di  fede  -,  non  tanno  dilficoità,  se  il  desi- 
deri, di  abbracciare  le  stesse  formole  stabilite  dai  Gonciliì  generali; 
dicono  anatema  a  Sabellio,  ad  Ario,  a  Nestorio,  a  Pelagio,  a  tutti  gli 
eretici:  parlano  come  i  Padri  di  Nicea,  di  Efeso,  di  Calcedonia;  quan- 
do le  loro  opinioni  sono  simili  o  peggiori  di  quelle  dei  Sociniani.  Non 
è  già  che  il  loro  linguaggio  sia  sempre  ortodosso-,  impciocchò  in  quc- 

'  Ff^gm.^Ai/.,  iom.  II,  p.  166. 
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sto  caso  non  si  potrebbe  penetrare  la  reità  del  loro  iMlcmllmento.  I 
razionalisti,  secondo  lo  stile  di  tutti  quasi  gli  erranti,  per  non  venire 
a  rotta  troppo  manifesta  colla  universalità  dei  Cristiani,  e  dichiararsi 
espressamente  novatori,  abbraa*iano  le  formolc  ricevute,  ma  poscia 
ne  travolgono  il  senso  i^lle  dichiarazioni,  che  vi  aggiungono.  Tal  6 
il  modo  di  procedere  usato  dal  sig.  Goqsin,  come  si  è  già  veduto  dai 
luoghi  sovrallcgati,  e  si  vedrà  vie  meglio  da  quelli  che  rapporteremo 
più  tosto  per  compiere  il  quadro  dell*  eresia  dominante,  e  mostrarla 
in  tutte  le  sue  parli,  che  per  giudicar  necessarii  questi  particolari  a 
mettere  in  chiaro  il  razionalismo  dell*  illustre  Autore. 

Io  non  entrerò  ad  esporre  il  dogma  cattolico,  sia  perchè  questo  dee 
esser  noto  a  chi  l^ge,  e  perchè,  se  altri  avesse  d*  uopo  di  esserne  in- 
formato ,  può  trovare  in  una  folla  di  libri  elementari  e  autorevoli  le 
notizie  opiK)rtune.  Gioverà  bensì  1*  avvertire  che  la  teologia  cattolica 
dei  misteri,  comprende  due  punii  \  il  dogma  e  le  opinioni.  Il  dogma 
consiste  in  certe  formole  composte  di  concelli  analogici,  detcrnihiate 
dalla  Chiesa,  e  fondale  sui  documenti  della  rivelazione.  Le  opinioni 
\ersano  inlomo  alla  ricerca  più  sottile  delle  analogie ,  che  corrano 
fra  le  verità  razionali  e  le  verità  rivelale^  ricerca,  che  può  essere  u- 
tile,  ma  non  è  mai  necessaria  alla  fede  cattolica ,  e  che  lascia  un  ÌU 
bero  campo  agi*  ingegni,  pui  che  si  abbia  avvertenza  di  non  alterare 
menomamente  le  idee  contenute  nelle  formolc  rivelale  e  definite  dalla 
Chiesa.  Questa  inchiesta  delle  analogie,  praticala  dai  maestri  più  in- 
signi della  sacra  scienza,  non  si  dee  confondere  colla  spiegazione  ii- 
losofica  dei  misteri,  quale  si  è  per  addietro  tentala  da  alcuni  teologi 
più  temerarii  che  giudiziosi,  e  quale  si  usa  sovrallulto  da  molli  lilo- 
soli  dei  giorni  nostri.  Se  dichiardindo  e  spiegando  i  misteri ,  si  mira 
semplicemente  a  ìllustj.-arli  |xt  quanto  è  possibile  colle  analogie,  non 
è  \ietato  1*  assunto ,  purihè  si  adeni|)ia  in  modo  da  non  ofTendei'c  il 
dogma;  ma  se  altri  invece  pretende  dì  riduri-e  la  verità  rivelala  a  un 
mero  teorema  filosofico ,  connsiibile  e  dimostrabile  colle  sole  forzo 
della  religione ,  egli  cade  nell* errore  dei  razionalisti.  L'essenza  dd 
mistero  è  il  sovrintelligibile  ,  nel  quale  consiste  il  dogma  rivelalo  e 
definito  dalla  Chiesa-,  e  perciò  chi  lo  vuol  ridurre  a  stato  dì  mero  in- 
telligibile, distrugge  sostanzialmente  il  mistero  e  il  dogma  cattolico. 
Egli  è  vero  che  il  sovrinlelligibile  non  potrebbe  essere  oggetto  di  fe- 
de, se  non  fòsse  in  qualche  modo  oggetto  di  conoscenza;  giacché  per 
credere  bisogna  aver  quah  he  idea  delle  cose  da  civdcrsì;  onde  la  ri- 
velazione e  la  Chiesa  nel  proi)orre  i  misteri  alla  uosira  fode,  gli  ve- 
stono di  concetti  razionali,  che  hanno  qualche  consenienza  colle  co- 
se significate.  Ma  nello  stesso  tempo  ci  avvisano  che  la  convenienza 
e  l'analogia,  scvrat!ul!o  se  ^  rcniotissinia,  come  in  qa  sii»  caso,  non 
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è  identità  -,  e  che  nel  divai'io  corrente  Tra  i  du<;nìì  rivelali  e  i  ooncelii 
razionali,  con  cui  si  esprimono,  consiste  apinuilo  l' demento  sovrìn- 
telligibìlc  dei  primi  * .  Gii  esplicatori  di  misteri,  che  oggi  sono  In  vo- 
ga, confondono  ali*  incontro  ì*  analogìa  colla  medesimezza,  e  {Hglian- 
do  1  simboli  razionali  per  la  cosa  simi)oleggiala,  annullano  il  sovrin- 
telligibile, e  con  esso  la  sostanza  dei  misteri. 

Il  sostituire  gì*  intelligibili  ai  sovrìnlelligibili  è  adunque  troppo  più 
che  bastevole  a  distruggerei  misteri, poiché  ne  muta  1*  essenza.  Laon- 
de per  questo  solo  titolo  i  razionalisti  si  chiarirebbero  alieni  dall'  es- 
sere cattolici  e  cristiani.  Ma  essi  non  contentandosi  di  surrogare  al 
sovrintelligìbile  ciò  che  non  è  tale,  vanno  più  oltre,  e  pongono  in  sua 
vece  un  falso  intelligibile*,  tantoché  nel  loro  sistema  incontra,  non  già 
che  un  vero  cacci  1*  altro  dal  proprio  seggio,  ma  che  il  f<Uso  sotlentrì 
al  vero.  Mi  spiego  con  un  esempio.  ISabelliani,  che  consideravano  le 
divine  persone  come  attributi  distinti  razionalmente  e  non  realmente 
ira  loro,  sostituivano  una  verità  razionale  al  mistero  rivelato.  Impo 
rocche  egli  è  vero  che  le  perfi^zioni  assolute  conoscibili  iiaturalmeute, 
come,  verbigrazia,  la  potenza,  la  sapienza,  la  l)ontà,  si  trovano  in  Dio, 
e  non  si  distinguono  realmente  fra  loro  -,  ma  6  falso  che  in  tali  perfe> 
zioni  consistano  le  persone  divine,  secondo  il  dogma  cristiano.  Sabcl- 
lio  adiuique  non  errava  intomo  al  concetto  razionale  degli  altribotì, 
ma  inlorno  al  concetto  rivelato  delle  persone  -,  errava  nel  confondere 
il  dettato  genuino  della  ragione  col  dogma  della  rivelazione.  Ma  i  no- 
stri razionalisti,  i  quali  i)er  lo  più  professano  il  imnteismo,  e  quindi 
si  fanno  un*  idea  assolutamente  falsa  della  Divuiità,  volendo  sostitui- 
re ai  mist(;ri  schiette  intellezioni ,  e  mancando  di  queste  ,  soppian- 
tano j  veri  rivelati ,  non  mica  coi  veri  razionali ,  ma  cogli  assurdi  e 
colle  clijniere.  Infatti ,  s*  egli  è  vero,  come  dimostriamo  nella  nostra 
InliTxluzìone,  che  il  panteismo  consista  nella  confusione  del  sensibile 
coir  ìnlelligilnle ,  i  |>arligiani  di  (|uesto  sistema  ammettono  soltanto 
dogi'  intelligibili  falsi ,  cioè  dei  pi-etli  sensibili  vestiti  di  forma  intel- 
lettiva. Perciò  il  razionalista  seguace  del  panteismo  oltre  allo  sbaglia- 
re intorno  ai  misteri ,  cacciandone  il  sovrintelligibile  ,  commette  uo 
altro  fallo  non  meno  grande,  sostituendo  a  quello  certi  intelligibili  ap- 
(taiTnli,  die  sono  meri  sensibili,  figli  erra  adunque  doppiamente,  cioè 
per  quello  che  afleima  e  per  quello  che  nega,  nelle  idee  che  ripudia 
e  in  quelle  che  conserva^  e  il  suo  sistema  reca  al  niente  Y  Ideaiieri^ 
gni  risiìctto.  lniix^rocc1ièridea))erfetta,  razionale  e  rivelata,  conslao- 
do  d*  intelligibile  e  di  so\rìntelligibile,  il  razionalista  l' impugna  sotto 
i  due  asiR^ti,  sunt>ganr1o\i  il  sensibile^  e  perciò  1*  annulla  per  ogni 
verso.  Tal  ò  la  l)ella  e  pellegrina  teologia,  che  ci  si  consiglia  di  anle- 
pone  alla  dottrina  caUolica. 

•  7'.v  r.  i/r/  Sotr,,  num.  SU-U».  y.  »2-07,  n  f.  ^^^2.  p    rV-^03. 


SOPIIA  LE  DOTTRINE  éfx  r.OUSIN  247 

E  tal  ò  in  ispecic  quella  del  sig.  Cousin,  dove  discorre  parlicolar* 
inriìle  dei  misteri  cristiani.  Abbiamo  già  ceduto  di  sopra  ^  che  coi^ 
sìdèrando  1*  universo,  secondo  l' uso  dei  panteisti ,  come  un*  apparto^ 
nenza  della  sostanza  divina ,  egli  ammette  in  Dio  una  varieU  reale  e 
fenomenica,  produzione  necessaria  dell*  unità  assoluta,  e  parte  inte- 
grale della  sua  essenza.  Yeggiamo  ora  che  concetto  si  formi  di  que- 
sta varietà,  e  delle  sue  relazioni  coli'  unità  divina.  Procedendo ,  se- 
condo il  metodo  psicologico ,  e  volendo  salire  dall*  uomo  a  Dio,  egli 
comincia  per  ricercare  la  natura  della  mente  umana:  e  A  quelle  con- 
«  ditìon  7  a-t-il  intelligence pour  nous?  Ce  n'est  pas  à  la  seule  con- 
«  dition  qu'  il  y  aura  un  principe  d' intelligence  en  nous,  mais  ì  la 
e  condilion  que  ce  principe  se  développera,  e'  est-à-dire  ì  la  condition 
e  qu*  il  sortirà  de  lui  méme ,  alin  de  se  pouvoir  prendre  lui-méme 
«  comme  objet  de  sa  propre  intelligence.  La  condition  de  Y  intelligcn* 
e  ce,  e*  est  la  différence  *,  et  il  ne  peut  y  avoir  acte  de  connaissance 
«  que  là  où  il  y  a  phisieurs  termos.  L'unite  ne  suffit  pas  à  la  conce- 
m  ption,  la  variété  y  est  nécessaire;  et  encore  il  ne  faut  pas  seulemcnt 
«  qu'il  y  ait  variété,  mais  il  Taut  qu*  il  y  ait  aussi  un  rapport  inlime 
«  entre  le  principe  de  Tunité  et  la  variété^  sansquoi  la  variété  n*étant 
«  pas  aper^ue  par  l' unite  ,  1*  une  est  comme  si  elle  ne  pouvaìt  apcr- 
«  cevoir ,  et  Y  autre  comme  si  elle  ne  pouvait  ótre  apercne  *.  •  La 
struttura  della  mente  umana  è  dunque  tale,  che  non  potrcblìc  essere 
intelligente,  se  oltre  Y  unità,  non  vi  fosse  la  varietà  e  la  differenza  ; 
né  queste  potrebbero  aver  luogo ,  se  Y  unità  pensante  non  si  svOup^ 
passe^  obbiettìvandosi,  coli*  alto  del  pensiero ,  e  uscendo  fuori  di  s6 
stessa ,  non  si  contemplasse  come  oggetto  della  propria  cognizione. 
«  Transportez  tout  ceci  de  Tinteli igeiice  humaine  à  l'intelligence  ab- 
•  solue,  c*est-à-dire  rapportez  Ics  idées  à  la  seule  intelligence  à  In- 
«  quelle  ellcs  puissiAlt  appartenir ,  vous  avez,  si  jc  puis  m*exprimer 
«  ainsi,  la  vie  de  T  intelligence  absolue  ,  vous  avez  cette  intelligence 
«  absolue,  vous  avez  celle  intelligence  avec  Y  entier  développement 
«  des  élémcnts  qui  lui  soni  nécessaiirs  pour  elre  une  vraie  intelligen- 
ce ce:  tous  avez  lous  les  momenls  doni  le  rapport  et  le  mouvement 
e  constituent  la  réalilé  de  la  ccnnaissance  *.  »  Ecco  i  primi  frulli  del 
psicologismo.  L' uomo ,  in  vece  di  considerarsi ,  secondo  Tonlolc^ia 
ortodossa,  come  crealo  a  imagine  dì  Dio,  fa  Iddio  a  proiiria  imagine, 
e  verilica  la  nola'pìaccvolezza  del  Fonlenclle.  Egli  considera  so  slesso, 
come  il  tipo  dell'  Ente  assoluto,  e  conseguentemente  trasporta  in  esso 
Assoluto  le  condizioni  della  propria  natura.  Ora,  che  cos'è  il  pensie- 
ro ddl'  uomo,  rispello  a  sé  stesso ,  se  non  un  sensibile?  Imperocché 
egli  si  pensa  in  quanto  si  sente,  e  1*  oggetto  del  pensiero  riflessivo  è 
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ilsonlim(«nlo(li  qnt^sto  medesimo  pensiero.  Brevcmonto,  quando  pern 
siamo  il  nostro  pensiero,  per  via  della  rifleasioae,  l'oggetto  proprio 
dell' atto  cogitativo  è  una  cosa  che  noi  sentiamo ,  cioè  un  sensibile. 
Perciò,  se  in  Dio  si  trasferisce  il  nostro  pensiero,  quale  ci  è  nppit- 
sentalo  dalla  coscienza ,  si  pone  in  Lui  una  fcxtna  sensibile ,  benckè 
immateriale,  e  si  riesce  all' antropomorfismo.  Iddio  comprenderà  don- 
que  una  varietà  e  unità  sensitiva,  poiché  da  una  parte  noi  non  pen* 
siamo  r  unità  e  la  varietà  nostra  propria,  se  non  in  quanto  ne  abbia- 
mo  il  sentimento,  e  dall'  allra  parte  l'unità  e  la  imrietà  divina  rasso- 
migliano a  quelle,  che  sono  da  noi  i)ossedute.  Ora  Y  unità  e  la  varie- 
tà costituiscono  il  pensiero  divino,  e  nel  pensiero  risiede  la  divina  es- 
senza. Dunque  Ves^Bnza  di  Dio  etmsisie  in  u»  mero  sensMie.  Prìma 
conseguenza,  la  quale  è  cerlameute  enorme  \  ma  ella  risulta  a  rigor 
di  logica  dal  processo  psicologico  dell'Autore. 

«  Il  y  a  dans  la  raisoh  humiiiie  deux  éléments  et  leur  rappod, 
•  c'est-à-dire  trois  éli'menls ,  trois  idées.  Ces  trois  idées  ne  sontpas 
«  un  produìt  arbitraire  -de  la  raison  humaine  -,  loin  de  là  dans  lear 
«  triplìcité  et  dans  leur  unite,  elles  constituent  le  food  mémede  oet- 
«  te  raison:  elles  y  apparaissent  pour  la  gouverner,  comme  la  raison 
«  apparati  dans  1  '  homme  pour  le  gouverncr.  Uè  qui  était  vrai  dans 
«  la  raison  humainement  considói*éi' ,  subsiste  dans  la  r^son  consi- 
«  dérée  en  soi:  ce  qui  fais<iil  le  fond  de  ndlre  raison  fait  le  fonddeli 
tt  raison  élemelle,  c'est-Muc  une  tripliiité  qui  se  résout  en  unite, et 
«  une  unilé  qui  se  dévelopi^e  on  triplìcité  '.  •>  Iddio  è  la  sola  intelli^nr' 
za^  a  cui  le  tfc.iikH!  rondamenlali  deiruuità,  della  narieiày  e  del  loro 
legame,  possono  appartenere  *.  Or  siccome  il  complesso  di  queste  idee 
foi'nia  la  ragiono,  seguita  che  la  ragione,  a  cui  l'uomo  partecipa,  non 
è  già  cosa  sua  propria,  ma  la  stessa  ragione  divina.  Il  che  si  accordi 
coi  sentimenti  dell'Autore  sulla  impersonalità  dltla  ragione,  dichia- 
rati in  molti  luoghi,  che  abbiam  rirerìli,  o  toccheremo  fra  poco.  Dun- 
que la  ragione  govematrice,  una  e  triplice  ad  un  tempo ,  benché  si 
mostri  nell'uomo ,  non  è  cosa  di  sua  appartenenza ,  ma  è  lo  stesso 
Dio.  D'altra  parte  questa  ragione  una  e  trina ,  questo  seggio  di  tutte 
le  ideo,  che  fa  la  sostanza  del  nostro  pensiero,  è  un  sensibile,  poidiè 
non  ci  è  dato  di  pensarlo,  se  non  in  quanto  ne  abbiamo  un  sentimenr 
lo.  Dunque  il  sensibile^  in  cui  consiste  l'essenza  divina^  è  lo  stesso  se^ 
sibiie^  che  forma  il  pensiero  umano.  Seconda  conseguenza,  non  menu 
assurda  nò  men  rigorosa  della  prima. 

«  Dieu,  la  substance  des  idées  est  essentiellement  intelligent  et  es- 
fc  sentìeilemcnt  intelligible  >.  »  La  sostanza  delle  idee  è  pensiero  in 
quanto  è  intelligente,  e  ragione  in  quanto  è  intelligibile.  Ora  hx9r 
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glorte  divina  non  si  distingue  specificamenle  o  numericamente  dalla 
ragione  umana,  e  fa  con  essa  una  cosa  sola.  D  altra  parte,  la  ragió- 
ne umana  ilon  si  dislingue  dal  pensiero  umano,  e  il  pensiero  umano 
è  tm  Sensìbile,  poiché  non  possiamo  conoscerlo ,  se  non  per  via  del 
sentimento.  Dunque  VtnielligMe  in  sé  stesso  none  che  UsensMe;  fin* 
tetli'gMe  e  il  sensibile  formano  una  cosa  sola.  Terza  conseguenza,  si- 
mile alle  precedenti. 

•  L'unild  de  cetle  U^iplicilé  estseule  réelle,  eten  méme  temps  cel- 
•  te  unite  périrait  tout  enlière  sans  nn  seul  des  trois  éléments  qui  lui 
«  soni  nécessaires^  ils  ont  donc  tous  la  méme  valeur  logique,  et  con* 
€  sliluent  une  uniló  indécdmposable.  Quelle  est  cetle  unite?  L*intel- 
«  ligence  divine  elle-méme  '.  »  Che  cosa  intende  Tilluslre  Autore,  di- 
cendo che  l'unità  sola  è  reale?  Non  vuol  certo  inferirne  che  la  va* 
rièlà  sia  nulla  assolutamente,  poiché  non  si  può  capire,  come  il  nul- 
la possa  essere  prodolio;  e  ciò  posto ,  crollerebbe  lutto  il  suo  sistema 
sulla  necessità  della  creazione.  Egli  è  vero,  (e  Tabbiam  notato,)  che 
egli  pare  inclinare  al  panteismo  idealistico,  i  cui  fautori  annullano  in 
effetto  Tapparenza  del  moltiplice*,  ma  siccome  ciò  manifestamente  ri- 
pugna ,  tali  filosofi  sono  costretti  a  contraddire  del  continuo  ai  prò* 
prii  dettati,  discori'endo  di  questo  nulla,  come  se  fosse  qualche  cosa. 
Perciò  la  contraddizione  essendo  inevitabile,  per  farci  unldea  del  si- 
stema professato  dal  sìg.  Gousin,  noi  siam  costretti  di  supporre  ch'e- 
gli ammetta  l'apparenza  come  apparenza,  e  non  l'abbia  per  un  nulla 
assoluto,  e  qtdndi,  che  negandone  la  realtà,  voglia  solo  escluderne  la 
realtà  stanziale.  Il  che  si  riscontra  coi  passi  già  riferiti,  dove  s'im- 
medesima l'unità  colla  sostanza ,  e  la  varietà  colla  causa ,  e  conse- 
guentemente 1*  uno  colla  Divinila  ,  e  il  moltiplice  col  crealo.  L'unità  è 
dunque  la  sola  cosa  reale,  perchè  sola  è  sostanziale  :  la  varietà  colla 
sua  relazione  è  una  semplice  forma  di  questa  sostanza  unica.  Ora  l'u- 
nità, la  sostanza  unica  è  la  stessa  intelligenza  divina,  e  questa  è  iden^ 
tica  all'intelligenza  umatia ,  che  è  un  mero  sensibile.  Dunque  la  sola 
cosa^  che  si  trovi  al  mondo^  la  sostanza  unica^  la  realtà  e  (esistenza  «- 
tUversale^  è  un  mero  sensibile.  Quarta  conseguenza,  che  mette  innanzi 
àgli  occhi  l'essenza  del  panteismo,  e  )a  sua  logica  connessione  col  sen- 
sismo e  col  metodo  psicologica. 

Eccx)  in  poche  parole,  a  che  si  riduce  la  dottrina  dell'Autore.  V'ha 
éna  sostanza  unica,  che  essendo  dotata  di  un'intelligenza  simile  alla 
nostra ,  ha  d' uopo  di  moltiplicarsi  e  differenziarsi  in  qualche  modo 
per  potere  esercitare  l'atto  intellettivo,  ed  essere  nello  slesso  tempo 
soggetto  ed  oggetto.  Ella  produce  per  l'energia  necessaria  della  sua 
natura  una  varietà,  che  le  aderisce  come  à  sostanza  sua  propria,  e  si 
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manifc&la,  come  idea,  natura,  animo  umano.  Gì*  intelligìbili,  i  sensi- 
bili estemi,  e  i  sensibili  interiori ,  cioè  le  idee,  il  mondo  e  la  perso- 
nalità dell'uomo,  sono  i  tre  componenti  di  quella  gran  varietà,  le  tre 
manifestazioni  della  sostanza  unica.  L*uomo,  che  è  una  forma  di  qae* 
sta  sostanza,  partecipa  alle  idee,  che  costituiscono  la  sua  ragione,  e 
formano  Tessenza  del  suo  pensiero;  onde  il  pensiero  umano  è  sostan- 
zialmente il  pensiero  divino.  Per  mezzo  della  ragione  ,  egli  ha  Tidea 
della  sostanza  unica,  Fidea  del  mondo  e  di  sé  stesso*,  la  maniera,  eoo 
cui  egli  conosce  le  cose ,  è  identica  a  quella,  con  cui  Iddio  le  produ- 
ce, e  il  fondamento  di  questa  medesimezza  è  F identità  sostanziale  di 
esso  Dio  col  nostro  spirito  e  con  tutte  le  cose.  Non  occorre  avvertire 
il  lettore  che  i  punti  essenziali  di  questa  dottrina  appartengono  a  Fe- 
derigo Schelling,  e  alfUegel,  che  fu  il  più  celebre  de'suoi  rivali  e  di- 
scepoli. La  base  di  tali  sistemi  è  il  psicologismo ,  che  proponendosi 
d'indurre  la  cognizione  di  Dio  da  quella,  che  Tuomo  ha  di  sé  mede- 
simo, invece  di  ricavarla  dalFidea  schietta  e  immediala,  che  rìsplen- 
de  allo  spirito,  é  astretto  i\  adulterarne  il  concetto  nativo ,  e  di  tras- 
portare neir  Ente  perfettissimo  i  difeUi  delle  sue  fatture.  Iddio  é  cer- 
to intelligente-,  ma  la  sua  intelligenza  non  è  specificamente  simile  a 
quella  degli  uomini.  L'una  é  assoluta ,  necessaria ,  infinita,  perfettis- 
sima; l'altra  è  dotata  delle  proprietà  contrarie.  Corre  fra  entrambe 
un'analogia  generica  e  nulla  più;  tantoché  il  voler  applicare  alla  men- 
te divina  la  notizia  concreta,  che  abbiamo  del  nostro  pensiero,  é  as- 
surdo. Il  divario,  che  [mssa  fra  loro,  corrisponde  a  quello,  che  divide  il 
necessario  dal  contingente-,  T  intendere  divino  é  necessario,  come  l'es- 
senza infìnita,  acni  appartiene;  ed  essendo  tale,  esclude  i  caratteri  pro- 
prii  della  contingenza.  Ora,  che  l'uomo  pensi  e  ragioni,  distinguen- 
dosi come  soggetto  ed  oggetto,  discorrendo  di  cosa  in  cosa  ,  d' idea  in 
idea,  segregando  un'idea  dall'altra,  sciogliendo  ciascuna  di  esse  nelle 
sue  minime  parti,  ricomponendole  insieme,  procedendo  insomma  per 
via  di  analisi  e  di  sintesi,  e  moltiplicando  così  i  suoi  atti  conoscitivi, 
come  i  termini  obbiettivi,  a  cui  si  riferiscono,  ciò  succede,  perchè  egli 
è  contingente  :  tutte  queste  doti  ripugnano  al  pensiero  assoluto.  Il 
quale  vuol  essere  da  noi  concepito  in  modo  più  negativo,  che  positi- 
vo-, rimovendone  luttoció  che  sa  d'imperfezione-,  e  serbando  soltanto 
la  nozione  generalissima  di  pensiero,  scevro  di  que'difetti  e  di  quei  li- 
mili, che  lo  concretizzano  nell'animo  nostro.  Il  pensiero  divino  dee 
adunque  essere  perfettamente  uno ,  ed  escludere  ogni  varietà  -,  uno 
nell'atto  puro  e  immanente,  da  cui  emerge,  uno  nel  termine ,  a  cui 
si  riferisce-,  e  il  principio  ed  il  termine  debbono  pur  essere  una  cosa 
sola.  Diciamo  con  altre  parole  che  il  pensiero  assoluto  dee  andare  e- 
senle  da  ogni  moltiplicità  di  alti,  di  operazioni,  d'idee  :  Iddio  cono- 
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sce  tutto  con  un  atto  solo,  con  una  idea  sola;  e  quesfatto  è  l'idea,  e 
quest'idea  è  l'alto,  ed  entrambi  sono  l'essenza  divina.  Quindi  è,  che 
in  Dìo  l'intelligente  e  rìntelligibìle  si  unificano  insieme*,  e  questa  uni- 
tà perfettissima,  che  intende  sé  stessa  e  ogni  cosa  in  sé  stessa ,  per- 
chè é  intelligibile,  perché  è  l' intelligibilità  assoluta,  da  cui  ogni  in- 
telligibilità e  intellezione  derivano ,  non  contiene  alcun  elemento 
sensibile  ^  giacché  il  sensibile  é  contingente  e  ripugna  alla  natura 
dell'  Assoluto.  Ora  il  pensiero  umano  é  un  sensibile,  |ìerché  non 
si  conosce ,  se  non  in  quanto  ha  il  sentimento  di  sé  medesimo  ; 
dunque  il  pensiero  umano  non  è  il  pensiero  divino ,  non  é  un'  ap- 
partenenza della  sostanza  assoluta  ;  dunque  il  pensiero  divino  non 
ha  alcuna  concreta  similitudine  col  pensiero  umano ,  e  differisce 
onninamente  da  esso.  Dunque  il  pensiero  divino  é  l'Intelligibile  schiet- 
to, r  Intelligibile  assoluto,  senza  alcuna  mescolanza  di  sensibile,  di 
vario,  di  molliplice,  laddove  il  pensiero  umano  é  un  pretto  sensibile, 
che  diviene  un  intelligibile  relativo,  in  quanto  è  illustrato  dalla  intel- 
ligibilità assoluta.  Noi  aggiudichiamo  il  pensiero  a  Dio,  non  già  tras- 
portando in  esso  il  pensiero  nostro,  e  discoiTendo  per  induzione,  se- 
condo lo  stile  dei  psicologisti ,  ma  sia  ragionando  dietro  al  principio 
di  causalità,  sia  argomentando  a pr/on*  dall'intelligibilità  dell' Ente 
assoluto,  e  instituendo  un  processo  ontologico,  nei  quale  per  ora 
non  entro  ,  poiché  lo  espongo  nella  mia  Introduzione.  La  nozio- 
ne, che  i  moderni  panteisti  si  fanno  dell'intelligenza  divina  ,  è  dun- 
que radicalmente  assurda,  e  aggiunge  alle  altre  contraddizioni  il  tór- 
re all'Ente  assoluto  una  nota  essenziale  della  sua  natura,  prìvandolq 
deirintelligibilità  sua  propria ,  e  riducendo  al  grado  di  mero  sensi- 
bile. Lascio  stare,  che  rimossa  da  Dio  rinlelligibilità  assoluta,  que^ 
sta  non  si  può  più  collocare  in  nessun  luogo  -,  e  tolto  via  l'intelligi- 
bile assoluto,  dee  pur  mancare  il  relativo.  Ma  allora,  come  intendia» 
mo?  Come  possiamo  intendere?  Donde  scaturisce  quella  luce  men- 
tale, che  inonda  lo  spirilo,  e  mette  in  atto  la  sua  potenza-,  quella  lu- 
ce, senza  la  quale  i  panteisti  medesimi  non  potrebbero  pur  compor- 
re i  loro  sogni  filosofici?  ci  Dìeu,  »  dice  il  nostro  Autore,  «  est  essen* 
«  tiellemenl  intelligenl ,  et  essentiellement  intelligìble.  »  Se  il  pen- 
siero divino  è  come  quello  dell'uomo,  egli  non  può  essere  essenzial- 
mente inteUigibile ,  ma  solo  per  accidente  e  per  partecipazione.  Ora 
sta  benissimo  che  il  pensiero  nostro  sia  inteUigibile  per  partecipazio* 
ne,  se  \'ba  in  Dio  una  inleiligibililà  assoluta,  che  si  comunichi  agli  ^ 
spirili  intelligenti-,  ma  se  Iddio  stesso  non  é  essenzialmente  intelligi- 
le,  donde  piglierà  egli,  donde  piglieremo  noi  quel  lume,  che  ci  fa  in- 
tendere? E  allora,  come  mai  Iddio  stesso  potrà  essere  intelligente? 
Imperò  la  conseguenza ,  che  noi  imputiamo  ai  principii  pantdsiici 
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professati  dtiirillustre  Autore ,  di  annullar^  affatto  T  intelligìbile,  e 
ridurre  tutto  al  sensibile,  non  è  gratuita,  nò  calunniosa. 
.   £spo8la  la  dottrina  del  sig.  Cousin  intorno  al  concetto  razionale  di 
Dio,  non  fa  più  mestieri  d*  investigare  il  modo,  in  cui  intende  la  Tri- 
nità divina;  poiché  questa  si  racchiude  in  quel  medcsioio  concetto. 

•  Voilà,  »  esclama ,  'c  le  Dieu  trois  Ibis  saint  que  reconnalt  et  adore 

•  le  genre  humain,  et  au  nom  duquel  Y  auteur  du  système  du  man- 
tt  de  découvrait  et  inclinait  toujours  sa  téte  oclogénaire  \  »  Non  so 
^  il  genere  umano,  e  Isacco  Nevi  ton  sarebbero  contenti  di  questo  e- 
logio.  «  Savez-vous ,  messieurs ,  quelle  est  la  Ihéorie  que  je  vous  ai 
«  e}(posée?  Pas  autre  cliosc  que  le  fonjl  méme  du  chrìstìanisnie.  Le 
n  Dieu  des  chrélìens  est  triple  et  un  tout  ensemble,  et  les  accusattons 
a  qvi*on  élòverait  con  tre  ladoctrìne  que  j*  enseigne  doivent  remonler 
«  jusqu'àlaTrinitéchrclienne.Ledogme  delaTrìnitéest  larévélalioo 
(t  de  Tessence  divine,  éclairée  dans  tonte  sa  profondeur,  et  amenée  tout 
«  entière  sous  le  regard  de  la  pensée  *.  »  No,  sig.  Cousin,  la  dottrina 
che  avete  esposta,  non  ha  nulla  che  fare  col  dogma  augusto  del  Cri- 
stianesimo, che  è  principio  e  fondamento  della  nostra  fede.  Da  che 
questo  gran  misterio  fu  rivelato  agli  uomini,  per  sublimarne  T  intel- 
letto a  una  regione  inaccessibile  alla  loro  apprensiva,  e  iniziarli  a  quel 
prodigio  di  amore,  che  anima  e  rinfranca  le  loro  speranze,  lo  spirito 
di  menzogna  non  seppe  fingere  alcun  errore  più  contrario  a  quello, 
che  il  panteismo  da  voi  insegnato.  I  martiri,  che  sparsero  il  loro  san- 
gue per  difendere  la  sentenza  cristiana,  sarebbero  morti  egualmeole 
per  combattere  la  vostra.  Sabellio,  Ario,  Socino,  inventori  di  dogmi 
detestabili,  furono  tuttavia  più  cristiani  di  voi.  Essi  corruppero  o  an- 
Hullarono  il  dogma  rivelato;  ma  almeno  serbarono  intatta  Tidea,  che 
la  ragion  ci  porge  dell'essenza  divina-,  o  certo  Y  alterarono  assai  meoo, 
che  voi  non  fate  col  vostro  sistema.  Essi  furono  ingiuriosi  verso  la  fe- 
de sola-,  voi  insultate  alla  fede  e  alla  ragione  nel  medesimo  tempo,  di- 
struggete il  concetto  razionale  e  il  concetto  rivelato,  spegnete,  oltre  la 
luce  celeste,  che  è  prezzo  di  redenzione,  quello  stesso  lume  naturale, 
che  è  conceduto  a  tutti  gli  uomini;  e  dopo  di  aver  loro  tolta  la  cre- 
denza di  quel  consorzio  adorabile  che  compie  la  divina  essenza,  senza 
detrarre  alla  sua  unità  perfettissima,  non  lasciate  loro  nemmeno  il  con- 
cetto nativo  di  Dio.  E  di  vero,qual  è  il  Dio,  che  insegnate?  Un  Dio  fatto 
a  imagine  dell' uomo,  pieno  di  ogni  imperfezione,  destituito  dei  carat- 
teri proprii  deir  infinito,  del  necessario,  deirassolulo;  un  Dio  limitalo, 
vario,  moltiplice,  mutabile,  sensibile,  sprovveduto  di  arbitrio, costretto 
a  creare,  e  tuttavia  impolente  a  creare  in  eflètlo,  poiché  V  opera  sua 
si  riduce  a  un  mondo  difenomani  senza  sostanze,  a  uoa  illusione  Mh 
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tifiua  e  perpetua;  ingomma  un  Dio,  che  racchiude  in  sé  stesso  tulle  Iq 
contraddizioni,  e  si  può  vcramenle  chiamare  eclet lieo,  come  il  sislema 
filosofico  da  voi  professato.  Tal  è  il  Dio,  onde  vi  fate  maestro  all'  Euro- 
pa crisliana,  alla  Francia  catlolica,  quando  Pitagora ,  Socrate,  Plator 
ne,  Confusio,  e  gii  allri  ^ligliori  savii  dcDa  cieca  gentilità,  avrebl)ct*o 
avuto  lagione  di  vergognai*sene.  Or  che  può  essere  la  Trinila  in  cote* 
sto  sistema  ?  Che  siniilitudiae  può  correre  fra  le  tre  divine  persone 
perfettamente  uguali,  e  sostanzialmente  identiche,  salvo  le  relazioni^ 
che  realmente  le  distinguono ,  e  la  vostra  triplicità  panteistica  ,  con 
cui  alterale  la  divina  natura?  Secondo  voi,r  unità  ò  la  sostanza  divi- 
na in  sèstes^,  la  varietà  è  il  complesso  ijinumerahile  delle  forme  , 
cioè  delle  idee  e  dei  fenomeni.  Dunque  il  Padre  sarà  la  sostanza  divi- 
na, e  il  Verbo  sarà  la  moltitudine  delle  idee,  quali  si  trovano  disgre- 
gate nella  mente  linita  dciruomo  ,  sarà  Y  aggregato  dei  fenomeni , 
cioè  il  mondo.  Credete  voi  che  i  cattolici  vi  facciano  buona  questa 
dottrina,  che  confonde  la  persona  del  Padre  colla  divina  natura,  sem- 
plicemente presa  ,  e  il  Verbo  coir  universo  ?  Non  ve  V  avrebbe  falta 
buona  Ario  medesimo,  che  considerava  il  Verbo  come  una  creatura, 
Bla  unica,  semplicissima,  e  di  gran  lunga  più  perfetta  che  il  resto  del 
creato.  Direte  forse  che  molti  dottori  cattolici  considcmno  il  Verbo  ^ 
come  il  complesso  delle  idee,  che  sussìstono  nella  divina  mente,  o  vo 
gliam  dire,  come  la  conoscibilità  e  l'essenza  etema  dei  possibili?  Av- 
vertite in  primo  luogo,  che  qui  siamo  nel  campo  delle  opinioni,  e  net 
la  ricerca  delle  analogie;  la  quale  non  e  lecita,  se  non  in  quanto  lascia 
intatta  T  integrila  del  dogma.  Notate  in  secondo  luogo  ,  che  niuno  di 
quegl*  illustri  teologi  confonde  e  immedesima  le  idee  delle  cose  stes- 
se, come  fate  voi,  secondo  i  canoni  del  vostro  panteismo,  per  cui  di- 
stinguete bensì  nella  varietà  reale  dviV  ideale^  ma  li  considerale  en« 
trambi  come  lo  sviluppo  della  sostanza  unica-,  tantoché,  il  Verbo  dee 
essere,  al  parer  vostro,  non  solo  V  idea  del  mondo,  ma  il  mondo  stes- 
so, cioè  quella  vana  appai^enza,  che  ne  ammettete  *,  sentenza,  che  a- 
vrebbe  fatto  orrore  agli  Ariani  medesimi.  In  terzo  luogo,  gli  srriltori 
cattolici  sovraccennati ,  non  ammettono  in  Dio  la  moltiplicilà  delle 
idee*,  qual  si  trova  nella  nostra  mente,  onde  nel  considerare  il  Verbo 
come  la  intelligibilità  delle  cose,  non  ne  fanno  già  un  complesso  d*  i- 
dee,  ma  una  idea  unica,  perfetta,  infinita,  rappresentativa  nella  sua 
unità  di  (ulto  il  molliplice  possibile,  e  degna  per  la  sua  semplicità  del- 
la perfezione  divina;  laddove  voi  ammettete  una  varietà  d' idee,  una 
moltiplicilà,  una  differenza ,  che  non  è  meno  contraria  air  unità  dei 
Verbo,  che  a  quella  della  natura  assoluta.  In  quarto  luogo,  i  cattoli- 
ci chft  odlocanp  neir  intelligibile  divino  la  persona  del  Verbo,  vi  ag- 
giungono il  concetto  di  persona  generata,  neì^ual  consisl*?  Tekimento 
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sovrintelligibile  e  rivelalo  del  Verbo-,  e  perciò  considerano  tale  intel- 
ligìbile come  sussistente  personalmente,  applicandogli  in  senso  ana- 
logico e  generalissimo  una  nozione  dedotta  dalle  cose  lunane,  e  fa- 
cendo questa  applicazione,  non  già  in  virtù  di  un  intuito  o  di  un  ra- 
ziocìnio naturale,  ma  colla  scorta  dell'  autorità  rivelatrice.  Ora  la  va- 
rietà vostra,  la  quale  ha  una  semplice  unità  collettiva,  come  può  sus- 
sistere personalmeute,  come  può  formare  una  persona  unica?  Non 
vi  ha  dunque  alcuna  convenienza  fra  T  opinione  dei  teologi  cattolici, 
e  la  chimera  da  voi  immaginata.  Qual  sarà  poi,  di  grazia,  secondo  il 
vostro  parere,  la  terza  persona  divina?  Certo  la  relazione,  che  con^p 
fra  r  unità  e  la  varietà.  Ora  dovendo  questa  relazione  ontologica- 
mente precedere  la  varietà  stessa  ,  come  si  potrà  affermare  che  lo 
Spirito  proceda  dal  Padre  e  dal  Verbo,  e  non  anzi  il  Verbo  dallo  Spi- 
rito ?  Il  che  sarebbe  un  bellissimo  trovato ,  non  saputo  né  anco  im- 
maginare dal  sottile  ingegno  dei  Greci.  Direte  forse  che  io  ho  male 
interpretata  la  vostra  trinità  filosofica  ,  e  che  la  varietà  corrisponde 
allo  Spirito,  e  la  relazione  di  essa  coir  unità  al  Verbo?  Ovvero ,  che 
la  varietà  delle  idee  corrisponde  al  Verbo,  e  la  varietà  dei  fenomeni 
allo  Spirilo  ?  Quest'ultima  interpretazione  potrebbe  essere  corrobo- 
rata dalle  vostre  parole,  là  dove,  fatta  una  descrizione  atTallo  pantei- 
stica di  Dio,  dite,  ch'egli  è  «  inflni  et  fini  lout  ensemble,  triple  enfin, 
M  c'esl-à-dire  à  la  fois  Dìeu,  nature  et  humanité.  En  effet  sì  Dieu  n'est 

«  pas  toul,  il  n'est  ricn Parlout  présent ,  il  revient  en  qudqne 

«  sorte  à  lui-mème  dans  la  conscience  de  l' homme,  dont  il  constilue 
«  indireclemenl  le  mécanisme  et  la  triplicilé  phénoménalc  par  le  re- 
w  ilet  de  sa  propre  vertu,  et  de  la  Iriplicitó  substanlielle,  dont  il  est 
ti  V  idenlité  absolue  \  )>  Tuttavia,  siccome  voi  non  siete  entrato  ne' 
particolari ,  non  sono  ben  chiaro  della  mente  vostra*,  imperocché, 
quando  non  si  tratta  del  vero,  ma  dei  capricci  della  immaginazione, 
non  è  più  facile  l' indovinare  i  fantasmi  di  un  tìlosofo,  che  le  idee  di 
un  poeta.  Ma  ad  ogni  modo,  non  avete  che  a  traslocare  le  obbiezio- 
ni preaccennate  ^  poiché  qualunque  sia  T  applicazione  che  vogliate 
fare  dei  vostri  idoli  panteistici  al  dogma  rivelato  ,  non  potrete  mai 
preservare  V  eguaglianza,  la  semplicità,  la  sussistenza,  la  divinità, 
e  le  altre  attribuzioni  proprie  delle  persone  divine,  conforme  alla  sen- 
tenza cattolica.  Credo  che  queste  poche  osservazioni  bastino  a  mo- 
strarlo -,  onde  mi  parrebbe  superfluo  Y  allungare  il  ragionamento  in 
questo  proposito.  D' altra  parte,  traltandosi  di  una  verità,  che  è  la  più 
alla  e  veneranda  della  nostra  fede ,  mi  sembra  quasi  un  profanarla < 
il  discorrerne,  filosofando,  senza  una  forte  necessità,  e  V  oltrepassare 
quelle  formolo  sobrie,  schiette  e  precise,  che  sono  le  più  belle  ed  a^ 

'  Frag^n.phi!.,  lom.  I,  p.  76. 
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conce ,  perchè  consaci*ate  dalla  Chiesa ,  e  proposte  del  pari  alla  fede 
dei  savii,  e  a  quella  dei  fanciulli  e  degl'  idioti. 
•  Aggiungerò  solamente,  (poiché  questa  opinione  è  invalsa  ai  di  no* 
stri  fra  alcuni  scrittori  cattolici,  )  essere  falsissimo  ciò  che  soggiun- 
ge r  Autore  intorno  air  intelligibilità  di  quel  sacrosanto  mistero,  a  II 
tt  ne  parait  pas  que  le  Chrìslianisme  croie  Tessence  divine  inaccessi- 
tt  ble  ou  interdite  à  rintelligencehumaine,  puisqu'il  lafait  enseigner 
a  au  plus  humble  d'esprit,  puisqu*en  fait  ]c  première  des  vérités 
tt  quMl  inculque  à  ses  enfants  '.  »  Da  queste  sole  considerazioni  si  po- 
trebbe dedurre  il  contrario  di  ciò  che  intende  lo  scrìtlore.  11  Crislìa- 
nesimo  propone  il  dogma  della  Trinila  alla  fede,  e  non  alla  scienza: 
degli  uomini*,  lo  propone  appunto  agli  umili  di  spirito-  e  non  ai  su- 
perbi ,  perchè  vuol  essere  creduto  ,  e  non  inteso  in  questa  vila.  Lo 
propone,  come  il  primo  vero  dell'  ordine  rivelato  -,  e  per  ciò  appunto 
ne  esclude  la  dimostrazione  \  perchè  tutte  le  prime  verità  sono  indi- 
mosti'abili.  Il  solo  divario  ,  che  corre  tra  le  prime  verità  razionali  e 
le  rivelate,  si  è  che  quelle  si  autorizzano  colla  loro  intrinseca  eviden- 
za, laddove  queste  si  comprovano  dall*  autorità  rivelatrice.  I  misteri 
sono  assiomi  sovrannaturali ,  la  cui  intelligibilità  è  l'autorità  rive- 
lante di  Dio  e  deliniente  della  Chiesa,  u  Mais  quoi,  s' écrie-t-on,  ou- 
«  bliez-vous  que  cette  vérité  est  un  mystère?  Non  je  ne  V  oublie  pas; 

«  mais  n*  oubliez  pas  non  plus  que  ce  mystère  est  une  vérité 

a  Mystère  est  un  mot  qui  appartieni  non  à  la  langue  de  la  philosor 
«  phie,  mais  à  celle  de  la  religion.  Le  mysticisme  est  la  forme  néces- 
ft  saire  de  tonte  religion  en  tant  que  religion*,  mais  sous  cette  forme 
li  sont  des  idées  qui  peuvent  ètre  abordées  et  comprises  en  elles-mé- 
K  mes.  Et,  messièurs,  je  ne  Tais  que  répéter  ce  qu'  ont  dil  bien  avant 
a  moi  les  plus  grands  docteurs  de  l' Église  ,  sain  Thomas,  saint  An- 
ce selme  de  Cantorbery,  et  Bossuet  lui-méme  au  dix-septième  siècle , 
a  à  la  fin  de  Y  Histoire  UniverselU .  Ges  grands  hommes  ont  tenté  une 
tt  explication  des  mystères,  entrc  autres  du  mystère  de  la  très-sainte 
a  Trinile-,  donc  ce  mystère,  toni  saint  et  sacre  qu'  il  était  à  leurs  pro- 
ci pres  yeux ,  contcnait  des  idées  qu'il  était  possible  de  dégager  de 
€  leurs  formes  *.  »  11  sig.  Cousin  confonde  insieme  i  due  generi  di 
spiegazione,  cheabbiam  distinti  di  sopra.  Isommi  teologi  daini  men- 
zionati, e  gli  altri  scrittori  autorevoli  che  corsero  il  medesimo  arin- 
go, non  si  proposero  di  rendere  intelligibile  ciò  che  v'  ha  di  sovrin- 
telligìbile nei  misteri,  né  tampoco  di  dimostrarli  razionalmente,  ma 
soltanto  di  avvalorarli  coi  probabili,  d' illustrarli  con  analogie  filoso- 
fiche ,  e  sovraltutto  di  cessar  le  calunnie  degl'  increduli  e  degU  ere- 
tici, che  gli  pretendono  ripugnanti  alla  ragione.  Ora  il  provare  che 

•  inirorf.  à  Vhisi  de  la  philos,,  lesoti  6.  •  /*•'. 
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i  misteri  non  contraddicono  alla  ragione ,  e  il  dioMmtrarli  rAdonil* 
mente,  sono  cose  troppo  diverse  :  il  primo  assunto  è  negativo,  il  $^ 
condo  positixo;  V  uno  presuppone  eh'  essi  misteri  tovrasiìano  ai  prìo- 
cipii  razionali,  1'  altro  Io  nega.  Le  analogie  possono  scemar  bensì  le 
tenebre  di  tali  arcani,  ma  non  dissiparle,  i)erchò  qualunque  8ia  la  lo- 
co che  rechino ,  queir  intervallo  che  separa  l'analogia  dalla  meda»- 
mezza ,  rimarrà  sempre  oscuro  e  imi)enetrabile.  Le  probabilità  sa- 
rebbero insufficienti  a  mettere  in  sicuro  il  dogma  da  ci'edersì ,  éàd 
ingenerare  una  ferma  fede,  se  non  soccorresse  Tautorilà  della  rive- 
lazione. Che  tale  sìa  la  mente  dei  pi'efati  autori ,  si  ricava  dal  com- 
plesso del  loro  discorsa,  e  ciascuno  può  farsene  capace ,  lèggendoli 
con  mediocre  attenzione*,  si  ricava  dal  loro  modo  di  procedore ,  cbe 
mette  per  base  V  autorità  rivelatrice ,  e  piglia  da*  suoi  deitati ,  non 
dalla  ragione,  la  notizia  siìcciflcata  e  determinata  del  dognna,  adope- 
rando le  analogìe  e  le  verosimiglianze  per  confermare  il  certo  ed  il 
noto,  e  non  per  discoprire  o  provare  Y  incerto  e  Tignoto^  si  ricava  in 
fine  dall'espressa  professione  che  ne  fanno  in  molti  luoghi^  imperoc- 
dtè  dai  tempi  di  san  Paolo  fino  ai  nostri,  l' incomprensibilità  dei  mi- 
steli  fu  sempre  considerata  come  una  verità  cattolica.  Che  se  nei  ba»- 
tì  tempi,  0  ne'  più  moderni,  qualche  scrittore  ortodosso  volle  ^i^- 
re  e  provare  filosoficamente  i  misteri  nel  modo  da  noi  riprovato^  ói- 
Irechò  r  oscurità  del  nome,  e  l' esser  solo  o  quasi  solo  gli  toglie  au- 
torità ,  non  si  potrà  mai  mostrare  che  la  Chiesa  abbia  approvata  la 
sua  opinione.  Anzi  io  noto  che  la  maggior  parte  delle  orerìe  nacque- 
ro appunto  dalla  folle  presunzione  di  volere  accomodare  i  misteri 
alla  capacità  umana,  e  dimostrarli  razionalmente. 

Il  mistero  dell'  Incarnazione  è  talmente  connesso  con  quello  delli 
Trinità,  che  Tuno  non  si  può  mantenere  intatto^  dove  Taltro  venga 
alterato.  Quello  insegna  il  primo  fatto  dell'ordine  sovrannaturale  « 
quésto  significa  ti  primo  vero  dello  slesso  ordine^  Tuno  è  il  primo a- 
ftello  storico,  r  altro  è  il  primo  anello  ideale  della  rivétasione,  e  cor- 
rispondono nella  formola  rivelata  ai  due  primi  termini  della  formo- 
la  razionale  ^  La  dottrina  cattolica  dell*  IncarAazione  condla  di  qoat' 
ito  punti  principali.  l^L' unione  della  natura  umana  cindividuakdi 
Cripto  colla  natura  divina.  Non  è  la  natura  umana  in  geneiale^ola 
Mfura  individuale  dei  singoli  uomini,  ma  quella  dì  un  solo  uomo,  del 
fecondo  Adamo,  che  è  i^ublimata  al  divino  consorzio,  benché  la  digni- 
t&  dì  questa  unione  ridondi  su  tutta  la  specie,  atteso  la  fratellanza  co- 
mune, eie  attinenze,  che  fanno  dì  tutti  gl'individui  una  sola  fami- 
glia. ^  Il  modo  speciale  di  questa  unione,  che  la  Chiesa  chiama  ipo- 
statica^  per  significare  che  la  natura  divina  e  la  natura  umana  di  Crì- 

'  Vedi  la  mia  Iittroti,^  lib.  I,  cap.  8. 
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sto  sono  unite  nella  persona  stessa  del  Verbo,  ed  escludono  ogni  per- 
sonalità umana.  L*  unione  adunque  di  Dio  e  dell'  uomo  neU'Uomo  Dio 
è  afIiaUlo  singolare,  e  differisce  da  tutte  le  altre  congiunzioni,  che  corro^ 
DO  0  possono  correre  fra  il  Creatore  e  le  creature  in  generale,  o  gli  uo- 
mini in  particolare,  qual  si  è,  verbi  grazia,  il  commercio  naUirale,  che 
passa  Ira  gli  spirili  creati  e  la  Mente  divina,  che  gli  muove,  come  Ga- 
gion  prima,  gì*  illustra,  come  Intelligibile,  e  rende  loro  conoscibili  le 
cose  colia  sua  luce.  3^  La  qualità  divina,  che  ridonda  nelle  operazioni 
e  passioni  della  natura  umana  di  Cristo  dal  principio  personale  e  divi- 
no, che  le  informa.  Le  azioni  e  passìonldi  Cristo,  come  uomo,  appar- 
tenendo alla  persona  del  Verbo,  sono  divine  per  questo  rispetto,  sono 
azioni  e  passioni  di^un  Dio.  4^  Il  valore  inGnito  delle  azioni  e  passioni 
di  Cristo,  'considerate  nei  loro  effetti,  cioè  nei  meriti,  che  ne  proven- 
gono. Questo  valore,  che  ha  la  sua  radice  nella  unità  e  divinità  del 
principio  personale,  costituisce  la  cagione  finale  del  misterìo,  e  Y  effi- 
cacia delia  redenzione.  Noterò  di  passata  che  Nestorio,  negando  il  se- 
condodi  questi  articoli,  distruggeva  di  necessità  i  due  ultimi,  nei  quali 
consiste  V  importanza  pratica  del  dogma  cattolico,  e  spiantava  con  es- 
si le  basi  del  Cristianesimo;  onde  a  gran  torto  alcuni  critici  hanno  vo^ 
luto  scusarlo,  quasi  che  si  trattasse  di  una  semplice  quistione  di  pa- 
role, e  la  sua  condanna  procedesse  dall'animosità  di  un  uomo,  o  dal 
genio  cavilloso  di  un'  assemblea  ecclesiastica. 

Il  dogma  ortodosso  dell*  Incarnazione  comprende  adunque,  oltre  il 
concetto  genuino  del  Verbo,quale  risulta  dall'idea  della  Trinità,  quel- 
lo delle  relazioni  sovrannaturali,  che  corrono  tra  esso  Verbo  e  V  uma- 
na natura.  Abbiamo. testé  veduto  la  nozione  panteistica,  cheilsig. 
Gousin  si  forma  del  Verbo:  riandiamo  ora  i  luoghi,  dov*egli  discorre 
in  ispecie  dell' Incarnazione  e  de*  suoi  effetti.  «  Dieu  est  impénétrable: 
«  la  raison  n*a  pas  d*  accès  jusqu'  à  sa  nature:  il  faut  qu*  il  se  manife- 
((  ste  par  une  enveloppe  abordable  et  intelligible:  cotte  enveloppe  c*est 
a  l'idée  du  vrai,  du  bien,  et  du  beau,  c'est  le  Xc^os  de  Platon.  La  raison 
tt  congoit  Texistence  de  la  vérit'é  absolue  et  de  l'unite  absolue  ;  puis 
tt  elle  r  abandonne  à  son  impénétrable  immensité,  et  ne  la  contem- 
((  pie  plus  que  dans  ses  formes  appropriées  à  TinteUigence  humaine: 
«  dans  la  vérité,  la  beante  et  la  bonté,  en  un  seul  mot,  dans  le  \óyos  qiii 
(c  est  la  manifestation  de  Dieu  lui-méme  '.  »  Il  Logo  di  Platone  non  è 
altro,  che  Y  intelligibilità  eterna  e  divina  delle  cose,  la  quale  risplen- 
dc  allo  spirito  di  tutti  gli  uomini,  e  mette  in  atto  la  loro  virtù  cono- 
scitiva. Questo  Logo  non  risponde  all'idea  rivelata  del  Verbo,  se  non 
vi  si  aggiunge  l'elemento  sovrintelligibile  della  sussistenza  per  sonak^ 
e  delle  sue  relazioni  colle  altre  persone  divine,  e  non  se  ne  rimuove  o- 

'  Cours  Je  phil.  de  1818,  piiblié  par  Garnier,  le^on  25. 
GiOTCRTi,  introduMione.  Voi.  IV.  .13 
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gni  sorta  di  moltiplicilà  e  di  vsdetà,  conforme  alle  cose  dianzi  disco^ 
se.  Ora  il  Logo  del  sìg.  Gk)usin  è  vario  e  moltìplice;  oltreché  le  idee, 
di  cui  consta,  si  confondono  colle  cose,  perchè  F  ideale  e  il  reale  del 
moderno  panteismo  sono  sostanzialmente  identici.  Inoltre  questo  Logo 
è  unito  razionalmente  con  tutti  gli  uomini,  e  non  personalmente  con 
una  natura  individua  particolare-,  e  questa  unione  è  la  stessa  in  tut- 
ti ,  benché  differisca  di  gradi ,  per  ciò  che  spetta  alla  ci^nìzione  ri- 
flessa. Finora  adunque  non  abbiamo  nulla,  che  risponda  ali*  idea  cat- 
'tolica  dell'Incarnazione,  e  si  potrebbe  credere  che  nel  passo  citato 
non  si  faccia  allusione  a  questo  mistero.  Ma  egli  è  diflBcile  V  interpre- 
tare nella  stessa  guisa  ì  luoghi  seguenti  già  da  noi  menzionati  in  al- 
tra occasione,  a  La  ràison  par  elle-méme  n*atteint  pas  Tètre  directe- 
«  ment-,  et  ne  l' atteint  qu*  indirectement  par  1*  entremise  de  la  véri- 
a  té.  La  vérité  est  le  médiateur  nécessaire  entro  laraison  et  Dieu^daiB 
a  Y  impuissance  de  contempler  Dieu  face  h  face,  la  raison  Tadore  dans 
((  la  Yérìté  qui  le  lui  représente,  qui  sert  de  verbo  à  Dieu  et  de  pré- 
«  cepteur  h  V  homme.  Òr,  ce  n  est  pas  Y  homme  qui  se  crée  à  lui- 
«  méme  un  médiateur  entre  lui  et  Dieu ,  T  homme  ne  pouvant  cod- 
f(  stituer  la  vérité  absolue.  G*est  dono  Dieului-mème  qui  V  interpose 
«  entre  T  homme  et  lui,  la  vérité  absolue  ne  pouvant  venir  quede 
if  Y  élre  absolu ,  de  Dieu.  La  vérité  absolue  est  donc  une  révàation 
«  méme  de  Dieu  à  l' homme  par  Dieului-mème-,  et  conune  la  vérité 
K  absolue  est  perpétuellement  apergue  par  l' homme  et  éclaire  toul 
K  homme  à  son  entrée  dans  la  vie,  il  suit  que  la  vérité  absolue  est  une 

«  révélation  perpétuelle  et  universelle  de  Dieu  à  Y  homme Or,  la 

«  vérité  absolue  étant  Y  unique  moyen  de  rapprocher  Y  homme  de 
«  Dieu,  mais  en  étant  le  moyen  infaillible,  puisqu*  on  ne  peut  parti- 
«  ciper  à  la  quali  le  sansparticiper  à  lasubstance,  ils'  ensuit  que  la  rai- 
«  son  humaine,  en  s*  unissant  k  la  vérité  absolue,  s'unit  à  Dieu  dans  la 
«  vérité*. Que rhomme par lui-mème  nepuisseatteindrejusqu'àrinfi- 
«  ni,  que  la  porlée  de  sa  conscience  et  de  sa  sensibilìté  expire  sur  les  bor- 
<(  nes  du  variable et du  Ani, qu'un médiateur  soit  nécessaire pour  unir 
«  cephénomène  d*un  jour  et  celui  qui  est  la  substanceéternelle;c'esl 
u  ce  dont  on  ne  peut  douter.  De  là  la  nécessité  d' un  terme  moyen 
«  entre  Dieu  et  Thomme*,  de  là  encore  cetle  nécessité  que  ce  soit  I^ea 
c(  qui  se  manifeste  à  Thomme,  et  que  le  terme  intermédiaire  Vienne 
c(  de  lui  pour  aller  à  Fhomme,  rhommc  étant  dans  une  impuissance 
«  absolue  de  créer  lui-méme  Téchelle  qui  doit  Télever  jusqu*à  Dieu; 
«  de  là  la  nécessité  d'une  révélation.  Or,  cotte  révélation  commeoce 
«  avec  la  vie  dans  Tindividu  comme  dans  Tespèce-,  le  médiateur  est 
«  donne  à  tous  les  hommes:  e'  est  la  lumière  qui  éclaire  tout  hom- 

■  Fragm.  phiL,  tom.  I,  p.  316,  317. 
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«  me  qui  \ient  en  ce  monde La  \érité  conduit  donc  à  la  sub- 
ii stance  méme-,  à  Dieu  qui,  profondément  invisible  en  son  essence , 
«  se  manifeste  ou  se  révèle  à  nous  par  la  vérité,  rapport  sacre  qui 
«  unit  rbomme  à  Dieu.  Telie  est  la  théorie  platonicienne  et  chrélieo- 

«  ne Puisque  Dieu  ne  se  révèle  que  par  la  véri  le,  la  vérité  est 

«  Dieu  :  e*  est  de  lui  tout  ce  que  nous  en  pouvons  connaitre  \  »  Il 
pretto  razionalismo  di  questi  discor^  è  evidente.  Qui  si  tratta  di  una 
unione  naturale  della  mente  umana  colla  verità  divina ,  di  una  co- 
gnizione comune  a  tutti  gli  uomini,  senza  distinzione  d' individui , 
di  luogbi  e  di  tempi ,  di  una  cognizione ,  che  abbraccia  tutti  i  mo- 
menti della  vita  intellettiva^  e  costituisce  l'essenza  medesima  deirin- 
telletto  umano.  D'altra  parte,  affermandosi  che  questo  è  runico  mez" 
zo  ed  infallibile  di  unir  gli  uomini  al  loro  autore^  e  che  da  esso  pro- 
cede quanlo  possiam  conoscere  del  vero^^  si  esclude  ogni  altra  spezie  di 
legame  dell'uomo  con  Dio ,  ogni  rivelazione  straordinaria ,  ogni  as- 
sunzione speciale  e  sovrannaturale  della  nostra  natura  alla  società 
divina.  0  dunque  Y  Incarnazione  cristiana  è  una  favola  ,  o  ella  non 
contiene  né  esprime  altro,  che  questa  unione  naturale  e  comune  de- 
gli uomini  con  Dio.  E  che  l'Autore  alluda  al  dogma  cattolico  si  pub 
già  ricavare  dai  vocaboli  tecnici,  tratti  dalla  teologia  positiva,  e  da 
lui  adoperati,  come  quelli  di  rivelazione ,  mediatore^  veibo^  e  dall  e- 
piteto  di  cìisUana^  ch'egli  dà  alla  sua  teorica.  Ma  egli  non  lascia  più 
alcun  dubbio  in  queste  altre  parole  :  a  La  raison  est  donc*ù  la  lettre 
«  une  révélation ,  une  révélation  nécessaire  et  universelle ,  qui  n'a 
«  manqué  à  aucun  homme,  et  a  éclairé  tout  homme  à  sa  venne  en 
«  ce  monde:  illuminat  otnnem  hominem  venientem  in  hunc  mundum. 
«  La  raison  est  le  médiateur  nécessaire  entre  Dieu  et  l' homme ,  ce 
<t  'kd'yos  de  Pythagore  et  de  Platon,  ce  verbe  fait  chair  qui  sert  d'inter- 
«  prète  à  Diai,  et  de  précepteur  à  l'hoipme ,  homme  à  la  fois  et  Dieu 
«  tout  ensemble.  Ce  n'est  pas  sans  doute  le  Dieu  absolu  dans  sa  ma- 
tt  jestueuse  indivisibilité,  mais  sa  manifestalion  en  esprit  et  en  véri- 
i(  té  -,  ce  n'est  pas  Tètre  des  ètres ,  mais  e  est  le  Dieu  du  genre  hu- 
«  main  ^.  »  Se  la  ragione  è  la  rivelazione  necessaria ,  il  medialor  ne- 
cessario fra  Dio  e  tuorno^  il  Veròo  folio  carne ,  di  cui  parla  san  Gio- 
vanni nel  suo  testo  ,  /'  interprete  di  Dio  e  il  precellore  delFwmo;  se 
questo  precettore  è  uomo  e  Dio  nello  stesso  tempo^  s'egli  è  la  manife- 
stazione di  Dio  in  ispirilo  e  in  verità^  egli  è  chiaro  che  l'unione  della 
ragione  collo  sphito  dell'uomo  è  la  sola  umanazione  divina  ,  che  si 
possa  ammettere,  e  si  debba  intendere,  come  espressa  dal  dogma  cri- 
stiano. Dunque  Cristo  fu  Dio,  come  lo  sono  tutti  gli  uomini  *,  dunque 
l'unione  della  natura  umana  colla  divina  non  fu  personale,  se  non  in 
*  Fragm.  phih,  too.  I,  p.  221,  225, 226,  227.  *  i6td.,  p.  78. 
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un  senso  panteistico  ^  dunque  gì'  insegnamenti  evangelici  non  sono 
per  sé  stessi  più  autorevoli  di  ciò  che  la  ragione  detta  a  ogni  indin- 
duo-,  dunque  la  religione  cristiana  non  è  né  più  né  meno  divina  de- 
gU  altri  culli;  dunque  insomma  Iddio  non  si  é  incamato  in  un  uomo 
particolare,  ma  in  tutto  il  gen^e  umano;  il  che  é  appunto  la  senten- 
za dei  panteisti  e  dei  razionalisti  germanici,  e  di  coloro  che  li  copia- 
no in  Francia.  E  che  il  sig.  Gousin  intenda  di  parlare  espressamente 
del  dogma  cristiano^  basterebbe  a  chiarirsene  rarvertire  ch'egli  non 
riceve  i  misteri,  se  non  in  quanto  esprimono  qualche  verità  mera- 
mente razionale.  Ora  qual  é  la  verità  razionale ,  che  può  inunagi- 
narsi  simboleggiata  dall'  Incarnazione ,  se  non  la  presenzialità  della 
divina  mente  allo  spirito  di  tutti  gli  uomini?  Certo  1*  unione  iposta- 
tica, e  gli  altri  punti  della  dottrina  cattolica  summenzionati,  non  po- 
tranno mai  ridursi  a  mere  intellezioni.  Egli  é  vero  die  l'illustre  Ao- 
tore  in  una  delle  sue  prime  Letture  disse,  che  k  la  raison  absolue  est 
<c  invisible  et  impalpable;  comme  elle  ne  descend  point  en  persoone 
«  sur  la  terre,  et  que  d'ailleurs  nul  effort  ne  peut  élever  rhomme  jQ&- 
«  qu'  à  elle,  elle  reste  ìnaccessible  à  rhumanité.  Aìnsi ,  la  raison  ab- 
tt  solue  est  le  seul  médiateur,  le  seul  modérateùr  infaillible  des  pou* 
«  voirs  rivaux,  et  elle  n*est  point  de  ce  monde  \  »  Bla  o  convìen  dire 
che  il  sig.  Cousin,  quando  pronunziò  queste  parole,  non  avesse  an- 
cora abbracciata  la  simbologia  dei  razionalisti  tedeschi ,  e  si  contea- 
tasse  di  rif^udiare  bonamente  la  rivelazione  cristiana*,  ovvero,  che  in 
parli  solo  di  una  comunicazione  immediata  fra  la  Ragione  assoluta  e 
ruomo;  comunicazione,  ch'egli  ripudia  eflettualmente  in  tutte  le  sue 
opere ,  poiché  a  suo  parere  il  commercio  fra  Dio  e  gli  uomini  si& 
per  mezzo  della  Verità,  spezie  di  ente  astratto,  che  adempie  Tuificio 
di  mediatore  fra  la  Divinità  e  le  sue  fatture.  La  qual  Verità  non  può 
esser  altro  nel  senso  dell'Autore,  che  la  varietà  ideale  procreata  dal- 
l'unità suprema.  Io  inclino  a  pensare  che  le  parole  citate  dell'  Autore 
si  debbano  prendere  per  questo  verso ,  poiché  avendole  proferite  in 
guisa  di  obbiezione,  egli  soggiunge  :  a  Oui,  sans  doute,  la  raison  ab- 
<(  solue  n'habile  point  ce  monde,  mais  elle  s'y  manifeste*,  si  elle  ne  le 
«  remplit  pas  de  sa  présence,  elle  Téclaire  de  sa  lumière.  Les  traces 
<c  de  la  raison  sont  partoul  ici-bas,  bien  qu'elle  dérobe  son  essence  à 
tt  tous  les  regards  *.  »  La  qual  sentenza  consuona  colla  dottrina  pan- 
teistica professata  dall'  Autore  negli  scritti  più  recenti  sull'  incarna- 
zione della  Verità,  emanazione  della  Ragion  suprema ,  nella  mente 
di  tutti  gli  uomini,  anzi  nella  stessa  natura  e  in  tutto  l'universo,  atte- 
so ridentità  dei  reale  e  dellldeale  nell'unità  assoluta. 

•  Cours  d'hisl,  Je  laphil,  mor,  du  XFlII^  siede,  de  1819  et  1820,  PuWié  Pi^ 
Vai  herot.  Paris,  1830,  Ir^oa.  8. 

•  Cours  d*hisi.  de  laphil,  mor,  daWlll"^  siede,  le^on  8. 
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Come  i  dogmi  della  Trinità  e  della  Incarnazione  sono  V  ontologia, 
così  quelli  del  peccato  originale  e  della  grazia  appartengono  ali  an- 
tropologia rivelata.  In  questi  quattro  capi  contiensi  la  somma  della 
rivelazione-,  poiché  le  dottrine  del  culto  esteriore ,  dei  sacramenti , 
delle  indulgenze,  e  tutte  le  altre  verità  cattoliche  si  racchiudono  sin- 
teticamente in  alcuno  di  quelli.  D'altra  parte,  siccome  il  dogma  del* 
r  Incarnazione  si  connette  con  quello  della  Trinità,  i  misteri  del  pec* 
calo  originale  e  della  grazia  s*  intrecciano  con  quello  dell'  Incarna- 
zioue*,  tanto  che  tutte  le  verità  della  fede  s*  inchiudono  potezialmco- 
te  nella  Trinità  delle  di\ine  persone,  che  è  l'assioma  supremo  ,  e  il 
germe  ideale  del  sistema  rivelato.  La  storia  delle  eresie  avvalora  que- 
ste logiche  corrispondenze,  e  ce  le  fa  toccar  con  mano,  mostrandoci 
il  conserto  reciproco  degli  errori,  come ,  verbigrazia,  dell'eresia  di^ 
Pelagio  con  quelle  di  Nestorio  e  di  Ario.  Il  sig.  Cousin  non  poteva 
sfuggire  meglio  de*  suoi  precessori  a  questo  fato  dialettico*,  onde  non 
è  meraviglia,  se  dopo  aver  impugnata  la  Trinità  e  1*  Incai*nazione , 
conservandone  solo  un'  ombra  •  egli  diede  lo  sfratto  alle  loro  conse- 
guenze. Vero  è  che,  per  quanto  mi  ricorda,  egli  non  fa  menzione  es- 
pressa della  corruzione  primitiva  dell'uomo  in  nessun  luogo  delle 
sue  opere.  Ma  in  questo  caso  il  silenzio  solo  T accusa-,  pc^rchè,  se  non 
appartiene  al  filosofo  di  entrare  a  discorrere  in  particolare  della  col- 
pa di  origine,  come  dogma  meramente  rivelato,  egli  non  pub,  né  dee 
tacere  dello  stato  degenere ,  in  cui  si  trova  la  nostra  natura.  Questo 
noti  è  un  arcano  noto  per  via  della  sola  rivelazione,  ma  un  fatto  ma- 
nifesto, continuo ,  universale ,  che  cade  sotto  Y  esperienza  di  ciascu- 
no ,  né  si  pub  mettere  in  dubbio  da  chi  riconosce  V  imperio  di  una 
Providcnza.  L'  ateo  solo  pub  credere  che  lo  stato  attuale  dell'  uomo 
sia  naturale  e  primitivo*,  e  quando  dico  ateo,  intendo  pure  il  pantei- 
sta rigoroso ,  come  lo  Spinoza,  che  toglie  al  suo  dìo  gli  attributi  che 
più  importano,  cioè  le  perfezioni  morali,  e  non  differisce  per  questo 
lato  dai  più  volgari  impugnatori  dell'  Ente  supremo.  Ma  se  si  ammet- 
te un  Dio  provido  e  santo,  non  si  pub  supporre  che  1*  uomo  sia  uscita 
to  qual  è  dalle  mani  di  esso,  ed  é  giuocoforza  il  pensare  che  Y  opera 
divina  sia  stata  perturbata  e  divolta  dal  suo  primo  essere,  qualunque 
ne  sia  stata  la  causa.  La  quale  pub  venirci  insegnata  dalla  rivelazio- 
ne sola*,  ma  il  fatto  è  chiaro  e  indubitato  pel  lume  di  ragione.  Ora  il 
filosofo,  e  in  ispecie  il  moralista,  che  vuole  e  dee  discorrere  dell'uo- 
mo qual  è,  e  non  solo  dell'  uomo  qual  potrebbe  essere  e  ci  é  dato  d'im- 
maginarlo, non  dee  mai  perder  d' occhio  che  la  natura  umana  é  fuo- 
ri del  suo  stato  normale,  e  contiene  dei  germi  di  corruzione.  Altri- 
menti egli  non  potrebbe  ragionare  dirittamente  dell'  aibitrio ,  delle 
passioni,  del  vizio,  della  virtù,  dell'  ordine  morale*,  non  potrebbe  so- 
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vrattutto  agitare  i  gran  problemi  dell*  origine  dd  male  ,  e  della  per- 
fezioDe  dell*  universo.  Che  se  oggi  e  da  pib  di  un  secolo  si  usa  il  con- 
trario ,  e  1*  etica  è  infetta  di  Pelagianismo ,  eziandio  in  molti  autori 
cattolici  -,  non  mi  sarebbe  difficile  il  provare  cbe  questa  è  una  ddk 
principali  cagioni ,  per  cui  è  scaduta  tale  scienza  nobilissima ,  e  ri- 
donda  di  errori  notabili-,  imperocché  quando  si  piglian  le  mosse  da 
un  concetto  falso  o  almeno  inesatto  dell*  umana  natura ,  e  si  lavora 
sopra  una  chimera,  egli  è  impossìbile  che  altri  dia  nel  segno.  Rena- 
to Descartes,  che  nocque  forse  alla  filosofìa  più  di  ogni  altro  ingegno 
moderno,  fu  T  introduttore  del  Pelagianismo  nelle  scienze  speculati- 
ve-, il  che  gli  venne  imputato  dai  più  dotti  teologi  del  suo  tempo.  Gli 
eclettici  moderni  di  Francia,  suoi  ammiratori  e  discepoli,  ne  premo- 
no le  vestigie-,  e  abbiam  già  menzionato  due  di  loro ,  il  Jouffroy  e  il 
Damiron ,  che  negano  il  peccato  originale  nel  modo  più  espresso  \ 
Abbiam  pure  altrove  avvertito  che  il  sig.  Guizot  frantese  la  contro- 
versia passata  fra  santo  Agostino  e  i  Pelagiani,  volendo  ridurla  a  una 
mera  diruta  filosofica*.  11  sig.  Cousìn  è  più  prudente;  e  benché  quaih 
do  dice,  parlando  dell'uomo  primitivo,  eh* egli  «  au  sortir  des  mains 
«  de  Dieu,  en  re^oil  immédìatement  toutes  les  lumières  et  toutesles 
«  vérilés,  bientòt  obscurcies  et  corrompues  par  le  temps  et  parla 
«  science  incomplète  des  hommes  ' ,  »  egli  escluda  indirettamente  il 
fatto  della  caduta,  quale  risulta  dalle  Scritture,  e  della  colpa  originale, 
che  ne  conseguita,  tuttavia  si  guarda  di  assalire  direttamente  questo 
dogma.  Ma  che  rileva,  se  in  tutte  le  sue  opere  filosofiche  egli  discor- 
re sempre  dell*  uomo,  come  se  fosse  nel  suo  stato  normale  e  nativo,  e 
deir  arbitrio  ,  come  se  le  sue  forze  naturali  fossero  sufficienti  all'a- 
dempimento della  legge? 

Per  ciò  che  spetta  al  dogma  della  grazia  in  ispecie,  il  sig.  Coosia 
è  meno  riservalo,  e  ci  dichiara  in  termini  espliciti  il  suo  sentimento. 
In  proposito  de'coUoquii  avuti  con  un  professor  valdese  di  Franco- 
forte, egli  spone  per  minuto  la  sua  dottrina  sulla  grazia  in  uno  squar- 
cio di  teologia,  che  riferirò  distesamente,  perchè  mi  pare  molto  curio- 
so, a  11  faut  entendre  le  Christianisme,  »  die'  egli,  «  et  il  ne  faut  pas, 
«  comme  Calvin,  exagérer  encore  la  doctrine  de  saint  Augustin  sur  la 
a  gràce-,carcette  doctrine  est  déja  Irès-forte  et  elle  a  besoin  d'étre  ei- 
«  pliquée  comme  elle  Ta  été  par  l'Église.  »  Che  vuol  dir  questa  frase 
exagérer  encore?  Che  cosa  s'intende,  afiermando  che  la  dottrina  di 
santo  Agostino  est  déjà  irès-forte?  Dunque  la  dottrina  di  questo  gran- 
d' uomo,  solennemente  approvata  dai  sommi  pontefici  e  da  tutta  la  so- 
cietà cattolica,  è  già  esagerata  in  sé  stessa,  e  Calvino  non  fece  che  e- 

«  Supra,  cap.  3.  •  Teor,  del  Soer.,  not.  81 . 

•  iMifod.  à  PAisi.  de  laphiU,  le^on  7. 
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sagcrarla  di  più?  Dunque  non  è  notabile,  non  è  grande,  non  è  essen- 
ziale e  per  cosi  dire  infinito  Y  intervallo,  che  corre  fra  le  sentenze  di 
un  eresiarca,  e  quelle  del  più  gran  lume  della  Chiesa?  Ma  \ia,  passia* 
mo  su  queste  inezie,  e  impariamo  dal  sig.  Cousin,  come  bisogna  inten- 
dere il  Cfistianesimo.  a  Sans  pélagianisme  ni  semi-pélagianisme  on 
«  peut  interpréter  la  doctrine  augustinienne  de  la  gràce  de  manière  à 
«  ne  détruire  ni  le  mérite  des  oeuvres  et  la  liberté  de  la  volonté  hn« 
«  maìne,  ni  la  nécessité  d*une  lumière  divine  qui  éclaire  la  volonté  pour 
«  que  la  volonté  la  sui  ve,  sansexclure  par  conséquent,  commesans  ad- 
flc  mettrè  exclusivement  le  mérite  suprème  de  celui  qui  pour  le  genre 
«  humain  est  la  lumière,  la  voie  et  le  vie.  Dans  Tacte  verlueux  il  y  a  & 
it  la  fois  et  de  Dieu  et  de  l'bomme.  Le  Verbo  divin  intervient  pour 
«  montrer  le  but  et  la  règie,  et  aussi  Tesp^^rance.  C'est  là  la  grilce,  c*est  là 
«  la  foi.  Cette  vue  de  la  vérité,qui  n'est  refusée  à  personne,  touche  la 
«  volonté,  et  e'  est  de  là  que  1*  homme  part  pour  agir.  L'action  de  la  vo- 
ti lonté,  quoiqu'elle  ait  été  nécessairement  précédée ,  et  qu'elle  doive 
«  toujours  ètre  accompagnée  de  la  connaissance  de  la  loi  pour  ètre 
«  une  action  morale,  n'est  pas  le  pur  effet  de  celte  connaissance.  Cet- 
«  te  connaissance  dispose  à  Y  action,  mais  n'y  contraint  pas*,  cela  est 
«  sì  vrai  que  mille  fois  on  y  resiste.  L'acte  de  la  volonté  appartieni 
«  directement  à  la  volonté  elle-méme  qui  a  sa  force  limitée  mais 
€c  réelle,  et  par  conséquent  sa  part  de  mérite  '.  »  Non  pure  i  Semipe- 
lagiani,  ma  Pelagio,  Gelestio,  e  tutti  i  loro  consortì,  avrebbero  soscrit- 
ta  volentieri  questa  professione  di  fede.  Egli  è  noto  che  Pelagio,  in- 
calzato dalla  logica  de*  suoi  avversarli,  riconobbe,  oltre  la  dottrina  e 
la  legge  esteriore,  un*  illustrazione  interna  e  sovrannaturale  dell*  in- 
telletto*, ma  questa  condiscendenza  non  bastò  a  sani'  Agostino,  né  al- 
la Chiesa.  Sì  pub  disputare  fra  i  cattolici,  in  che  consista  precisamen- 
te razione  della  grazia  divina  sulla  volontà  dell' uomo,  e  com'essa  si 
concilii  coir  arbitrio  *,  ma  non  sì  pub  mettere  in  dubbio  la  realtà  dì 
questa  azione,  né  il  suo  perfetto  accordo  colia  libertà  umana.  Tutti 
i  catechismi  sono  unanimi  su  questo  punto^  e  se  il  sig.  Cousin  avesse 
letto  accuratamente  quello  dei  Bossuet,  di  cui  ivi  fa  menzione  ^,  non 
ci  obbligherebbe  a  ricordarglielo.  Se  la  grazia  divina  necessaria  a  ben 
fare  riguardasse  solamente  la  cognizione  dell* intelletto  e  non  il  mo- 
to della  volontà  umana ,  non  sarebbe  il  principio  del  merito  ,  come 
quello,  che  dipende  dal  volere  e  non  dal  conoscimento^  manchereb- 
be la  base  dell'umiltà  e  della  fiducia  cristiana^  si  annullerebbe  la  dot-  * 
trina  cattolica  sulla  colpa  di  origine,  suU'  indebolimento  e  sulla  dimi- 
nuzione del  libero  arbitrio^  si  distruggerebbero  i  dogmi  della  giusti- 
ficazione, della  soddisfazione  di  Cristo,  e  della  necessità  assoluta  del 
'  Bevuefraifiaise^  tom.  VI,  p.  222,  223.  •  Ihid.,  p.  223. 
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divino  riscatto.  Cr  edere!  superfluo  Y  intrattenere  i  lettori  con  citaikh 
ni  di  testi  sopra  una  cosa  notissima,  insegnata  in  tutti  i  libri  demea- 
tari  della  religione. 

Ma  via,  dirà  il  sig.  Cousin,  io  ammetto  pure  la  necessità  di  una 
grazia  interiore  risguardante  l'intelletto,  e  influente  alaieno  per  mo- 
do indiretto  nel  voler  delFuomo  -,  il  che  è  tuttavia  qualche  cosa  per 
un  filosofo.  Io  parlo  di  una  Iwe  divina^  che  rischiara  la  volonlà  e  dw 
vita  a  seguirla^  del  Veiifo^  che  è  la  Iwe^  la  via  e  la  vita^  che  interni- 
ne per  mostrar  lo  scopo^  la  regola  e  la  speranza^  del  merito  supremo^ 
che  procede  da  esso  Verbo:  io  dico  che  nelCatto  virtuoso  concorrono 
Dio  e  fuomos  io  pronunzio  i  nomi  di  soddisfazione  ^,  di  fede^  di  ^- 
zia.  Non  \i  pare  che  questa  suppellettile  di  frasi  e  di  voci  ortodosse 

basti  a  chiarire  che  io  credo  sanamente?  Basterebbero  forse,  se  ncm 
conoscessimo  il  senso ,  in  cui  l'illustre  Autore  adopera  queste  locih 
zioni  ed  altre  ancor  più  eflicaci.  Ma  noi  abbiamo  veduto  che  la  n«e- 
lazione  e  Vinspirazione  da  lui  ammesse  non  sono  altro,  che  la  cogni- 
zione spontanea  della  ragione-,  che  la  fede  è  Tadesione  naturale  alle 
verità  razionalmente  e  spontaneamente  conosciute^  che  il  Fer6oèla 
varietà  delle  idee,  che  si  manifestano  allo  spirito  deiruomo-,  che/Vji- 
tervento  del  Verbo  non  è  altro,  che  quello  della  ragione;  che  l'Incar- 
nazione e  la  redenzione  nel  senso  cattolico  son  da  lui  collocate  fra  le 
chimere-,  che  conseguentemente  nel  suo  sistema  i  meriti  di  Cristo  non 
si  distinguono  essenzialmente  da  quelli  degli  altri  uomini*  Or  die 
può  essere  la  grazia  a  tal  ragguaglio  ,  se  non  il  fenomeno  naturale 
della  cognizione  comune  a  tutti  gli  spiriti?  Se  la  grazia,  a  senno  dd 
sig.  Cousin,  si  riduce  sostanzialmente  aH'illuslrazione  dell'intelletlo, 
e  questa  al  solo  lume  della  ragione,  non  è  chiaro  ch*egli  nega  aflat- 
to  essa  grazia,  secondo  rintendimento  cattoUco?  Ch*egli  va  assai  più 
oltre  di  Pelagio  stesso,  il  quale  anco  nel  primo  grado  della  sua  e^^ 
sia,  ammetteva  una  rivelazione  esterna  e  sovrannaturale;  lad(k>ve, 
secondo  il  sig.  Cousin,  non  v'ha  né  dentro  nò  fuori  dell'uomo  alena 
intervento  straordinario  di  Dio,  e  tutto  si  riduce  ai  mezzi  e  ai  80^ 
corsi  di  natura?  Non  è  chiaro  eh  egli  non  potrebbe  afiTermare  fl  con- 
trario, senza  contraddire  affatto  ai  prìncipii  del  suo  sistema ,  e  die 
quindi  in  quello  squarcio  teologico  egli  scherza  co'suoi  lettori? 

E  in  vero,  quando  Tilluslre  Autore  parla  più  seriamente ,  egli  usa 
un  linguaggio  mollo  diverso.  Dopo  di  avere  rapportale  in  un  altro 
luogo  le  seguenti  parole  del  Leibniz  :  <(  La  foi  est  fondée  sur  des  mù* 
«  lifs  de  crédibililé  et  sur  la  gràce  interne  qui  y  détennine  l'esprit 
((  immédiatement,  »  egli  soggiunge:  «  Cette  distinction  théologique 
<c  de  Lcibnitz  est  au  fond  notre  distinction  philosophique  de  la  rai- 

'  Ret'uc  fran^aise^  loro.  VI,  p.  223. 
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<c  son  spontanee  et  de  la  raison  réfléchie  \  »  Si  potrebbe  parlar  più 
schietto?  Con  quattro  parole  si  atterra  tutto  il  sistema  rivelato.  Sé  t 
fnotivi  di  credibiliià  e  la  grazia  interna ,  da  cui  deriva  la  fede^  non 
sono  altro  che  la  ragione  spontanea  e  riflessa ,  ne  segue  di  necessità 
che  la  rivelazione,  Finspirazione,  i  miracoli,  le  profezie ,  la  Bibbia , 
rincamazione,  la  redenzione,  la  Chiesa,  il  culto,  la  grazia,  e  tutto  il 
sistema  sovrannaturale,  non  sono  altro  che  favole^  o  per  ps^rlare  più 
riverentemente,  simboli,  in  cui  non  v*ha  di  reale  che  la  ragione  e  le 
altre  facoltà  deiruomo  coi  loro  naturali  effetti.  La  frase  aufondnon 
significa  altro,  e  vuol  dire  che  la  teologia  del  Leibniz  è  una  semplice 
forma  della  filosofia^  insegnata  dal  sig.  Cousin  nelle  sue  opere.  Non 
occorre  cercare,  s*e(rli  intenda  di  far  corrispondere  la  grazia  alla  ra- 
gione spontanea  e  i  motivi  di  credibilità  alla  ragione  riflessa ,  come 
mi  par  più  conforme  alla  sua  dottrina ,  o  viceversa  :  basta,  che  ad 
ogni  modo,  la  ragione  è  la  sola  grazia ,  che  informi  il  nostro  spiri- 
to, e  la  sola  base  di  ogni  pia  credenza.  Eccoti,  che  te  lo  dice  non  me- 
no positivamente  altrove ,  dove  parlando  della  spontaneità,  delta  da 
hii  inspirazione,  cosi  discorre:  «  Le  caractère  de  Tinspiration  est:  i® 
a  d'étre  primitive,  antérieure  à  tonte  opération  réfléchie-,  2°  d'élre  ac- 
ce compagnée  d'une  foi  vive,  d'où  résulte  une  autorité  supérieure-,  5** 
d  rinspiration  est  vivifìante,  sanctifiante  ;  et  elle  répand  dans  Vàme 
a  un  sentimcnt  d'amour  pour  Vauteur  mème  de  tonte  inspiration.  Or 
«  l'auteur  de  toute  inspiration  est  sans  doute  immédiatcment  la  rai- 
«  son  humainc ,  mais  la  rsdson  humaine  rattachée  à  son  principe , 
K  parlant  pour  ainsi  dire  au  nom  de  ce  principe ,  e*  est  ce  principe 
(c  lui-méme  faisant  son  apparìtion  dans  la  raison  de  Thomme  >.  )»  La 
ragione  spontanea  produccndo  la  fede^  e  una  fede  viva^  vivifica^  sanr 
tifica^  e  opera  il  trionfo  della  grazia,  che  è  ramar  di  Dio.  Tutti  quei 
doni  e  prodigi  spirituali,  che  sono  effetti  di  redenzione,  e  chele 
Scritture  attribuiscono  aU'azione  straordinaria  dello  Spirito  increa- 
to, sono  ascritti  dal  sig.  Cousin  a  quella  ragione,  che  alberga  conti- 
nuamente in  tutti  gli  uomini.  Ecco  adunque  in  che  maniera  il  fmi 
enimébre  le  Christianisme  ;  il  quale,  se  non  è  il  Cristianesimo  di  Cri- 
sto,6  certamente  quello,  che  si  trova  nelle  opere  dell'illustre  Autore. 


<  Cmtrsiel'hìsi.  de  ìaphil.^  ìe^on  24,  ÌM>te. 
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CAPITOLO  SESTO. 

IL  SIC.  COUSIN  SOSTITUISGR  ,  EZIANDIO  NELLE  GOSE  DI  RELIGIONE,  IL 
METODO  CATTOLICO  DELL'AUTORITÀ  IL  METODO  ERETICO  DELL'ESAME 
PRIVATO  ,  E  INTRODUCE  UN  MODO  DI  FILOSOFARE  RirUGNANTE  AL- 
L'AUTORITÀ* DELLA  CHIESA. 

A  mano  a  mano  ch'io  vo  innanzi  in  questo  ragionammto,  mi  a^ 
corgo  che  le  mie  prove  e  le  mie  parole  possono  parere  superflue.  Ip- 
perocchè,  a  che  prò  dimostrare  che  una  dottrina  convinta  di  pantei- 
smo e  di  razionalismo  teologico^  non  è  cattolica?  Tuttavia  rarticob 
della  Chiesa  è  coA  importante ,  e  il  rispetto  apparente  che  l'iUastre 
Autore  le  professa  in  alcuni  luoghi ,  se  non  si  ha  rocchio  al  resto, 
è  cosi  persuasivo,  ch'egli  può  essere  di  qualche  profitto  il  conoscere 
segnatamente  il  suo  modo  di  sentire  in  questo  proposito.  Mi  com- 
porli adunque  il  lettore  ch'io  esamini  ancora  qualche  testo-,  il  che  la- 
ro brevemente. 

Se  la  sola  rivelazione ,  posseduta  dall'  uomo ,  è  quella  della  ragio- 
ne^ se  le  sole  verità»^'egli  possa  conoscere  e  debba  credere,  sodo  i 
dogmi  razionali*,  se  ogni  religione,  e  conseguentemente  il  Crisliane 
Simo,  non  è  altro  che  l'intuito  naturale  e  spontaneo  del  vero,  vestito 
di  forme  poetiche;  se  la  sola  fede  possibile  sta  nell'assenso  dell'inld- 
letto  alle  verità  razionalmente  conosciute-,  egli  è  chiaro  che  rantori- 
tà  della  Chiesa  non  pub  più  aver  luogo,  e  quando  avesse  ,  sarebbe 
del  tutto  inutile.  Imperocché,  qiial  è  l'oggetto,  su  cui  V  autorità  ec- 
clesiastica potrebbe  ancora  esercitarsi?  Forse  i  dogmi?  Ma  la  ragione 
sola  gli  suppedita,  e  spetta  alla  fdosofla  l'abbracciarli  o  rigettarli,  e 
il  determinarne  il  vero  valore.  I  simboli?  Ma  questi  sono  imagini  per 
sé  stesse  arbitrarie,  indifEerenti,  accidentali,  e  destituite  di  virtbia- 
trinseca:  con  qual  ragione  la  Chiesa  prescrìverebbe  gli  uni  con  esdQ- 
sione  degli  altri  ?  Con  qual  ragione  mi  comanderebbe  di  anteporre  i 
simboli  cristiani  a  quelli  di  un  altro  culto?  Oltre  che  i  simboli  non 
sono  necessarii  al  filosofo.  E  ancorché  si  concedesse  alla  società  cede 
siastica  una  balia  disciplinare,  come  quella,  che  si  possiede  dai  mem- 
bri di  un'accademia  ,  un  tal  potere  non  sarebbe  certo  quell'autorità 
essenziale  e  suprema ,  che  i  cattolici  vi  riconoscono.  Il  culto?  Ha  se 
l'uomo  è  creatore  del  culto ,  come  il  sig.  Cousin  dichiara  espressa- 
mente, che  diritto  pub  avere  la  Chiesa  di  determinarlo?  Che  diritto 
pub  avere  di  farmi  preferire  i  riti  cattolici  a  quelli  dei  Bramani  odei 
Ghebri?  Che  diritto  d'impormi  un  culto  qualunque ,  se  k>  ho  il  pri- 
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xilegio  di  essere  filosofo  ?  Il  sacerdozio  e  la  gerarchia?  Ma  la  gerar- 
chia e  il  sacerdozio  si  compongono  dei  rcllori  della  socielà  ecclesia- 
stica, e  i  rettori  non  possono  probabilmente  governare  ,  se  non  ci  è 
chi  voglia  essere  governato.  Ora  su  chi  può  esercì  lai*si  il  potere  dei 
pastori,  a  tener  del  razionalismo?  Non  sui  filosofi ,  ì  quali  essendo 
giunti  a  godere  il  benefizio  del  pensiero  puro^  non  hanno  piti  bisogno 
di  preti,  né  di  Chiesa.  Si  eserciterà  dunque  sul  popolo.  Ma  il  popolo 
è  chiamato  dai  progressi  della  civillà  a  diventare  anch^egli  filosofo, 
e  i  filosofi  ve  lo  invitano,  come  ablùam  veduto  ,  stendendogli  dolce- 
mente la  mano^  per  sollevarlo  e  condurlo  fino  alla  loro  altezza  '.  L'au- 
torità della  Chiesa  sul  popolo  h  adunque  aOatto  precaria ,  proviene 
dairìgnoranza  e  dalla  imbecillità  di  esso,  e  non  è  conseguentemente 
una  vera  autorità.  L'autorità  ecclesiastica,  che  i  cattolici  riconosco- 
no, si  fonda  nel  privilegio  della  inerranza^  il  quale ,  secondo  i  razio- 
nalisti, trovasi  nella  ragione  spontanea  di  ciascun  uomo,  non  già  nei 
decreti  riflessi  della  Chiesa,  come  quella  che ,  al  parer  loro ,  non  si 
distingue  da  qualunque  altra  società  d'individui.  Il  popolo  stesso  nel- 
Tassentire  in  sembiante  alle  parole  della  Chiesa,  non  crede  in  sostan- 
za, che  alla  propria  ragione-,  poiché  1*  uomo  incomincia  colla  fede 
nella  ragione,  e  non  v"ha  fede  fuori  di  questa  s.  Senza  che,  l'autorità 
infallibile  della  Chiesa  esclude  il  diritt  o  di  esatne  ne* suoi  figli ,  lad- 
dove il  sig.  Cousin  invita  gli  uomini  ad  esaminare ,  e  ascrive  loro  a 
debito  «  sous  la  réserve  du  plus  profond  respect  pour  Ics  formes  re- 
«  ligieuses,  de  ne  rien  comprendre ,  de  ne  rien  admettre  qu'en  tant 
tt  que  vrai  en  soi,  et  sous,  la  forme  de  l'idée  '.  »  Basta  forse  questa 
singolare  protesta  di  rispetto  per  salvare  l'autorità  della  Chiesa,  quan- 
do si  prescrive  a  ciascuno  de*suoi  figli  di  porla  in  dubbio,  tranne  che 
egli  sia  così  rozzo,  da  non  avere  la  facoltè,  né  il  desiderio  di  farlo  ? 
Ma  v'ha  di  più.  Il  sig.  Cousin  non  solo  distrugge  onninamente  l'In- 
fallibilità e  Tautorità  delia  Chiesa,  ma  conferisce  quest'  autorità  su- 
prema alla  filosofia,  e  a'suoi  cultori ,  e  trasporta  il  privilegio  divino 
dal  santuario  nella  scuola.  Finora  si  era  creduto  da  tutti  i  cattolici 
che  il  definire  i  dogmi  di  fede  fosse  una  pregatìva  della  Chiesa,  e  che 
in  tutto  ciò  che  spetta  alla  fede,  la  filosofìa  dovesse  sottostare  all'au- 
torità ecclesiastica.  Ma  l'illustre  Autore  e'  insegna  che  il  contrario 
ha  luogo.  Anche  nelle  cose  di  fede,  la  filosofia  non  é  suddita  della  re« 
ligione,  ma  bensì  la  religione  della  filosofia.  Il  vero  definitore  dei 
dogmi  è  il  filosofo-,  il  quale,  spogliandoli  della  loro  veste  simbolica  , 
e  dichiarandone  il  vero  senso,  gli  riduce  allo  stalo  A'idee  pure.  Cristo 
non  ha  raccomandalo  il  sacro  dc]X)sito  ,  ne  dato  il  privilegio  di  loga- 

'  Introé,  «  Phist,  de  laphiì,,  If^on  2. 
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re  e  di  sciogliere,  nò  fatta  la  promessa  di  proteggerli  in  perpetuo  eoa- 
irò  rinfèrno ,  ai  successori  di  Pietro  e  degli  Apostoli ,  ma  ai  fllosofi. 
E  a  quali  illosori?  A  quelli  del  suo  tempo,  o  delle  età  future?  Ai  sen- 
sisti,  0  ai  panteisti,  o  agli  saettici?  0  forse  agli  eclettici  della  età  no- 
stra? Aspetteremo  che  il  sig.  Gousin  ce  lo  dica.  Frattanto  posàamo 
tenere  per  fermo ,  che  in  ciò  che  spetta  alla  sostanza  della  fede,  li 
Chiesa  non  ha  che  farci.  Ella  può  trastullarsi,  se  cod  le  piace,  intor 
no  alle  forme ,  e  foggiar  de*simboli  e  dei  miti  a  suo  talento  ;  ma  se 
ella  vuol  conoscerne  il  vero  senso,  dee  interrogare  i  filosofi.  Se  ifre^ 
ti  vogliono  sapere  quel  che  foMko  ,  se  vogliono  conoscere  ,  verbign- 
zia ,  che  si  dcbha  tenere  intorno  alla  Trimtà  e  ali*  Incarnazione ,  si 
guardino  dal  consultare  i  Goncilii  ed  i  Padri  della  Gniesa,  iua  abbia- 
no pazienza,  e  ricorrano  ai  filosofi.  I  quali  non  han  veramente  pu^ 
lato  poco  di  queste  materie  j  e  Tetà  nostra  sovrattutto  ne  è  piena) 
onde  rimpaccio  non  pub  nascere  dalla  penuria ,  ma  dall'abbondan- 
za. Goà  i  preti,  imparando  finalmente  i  fatti  loro,  potranno  insegnar* 
ci  una  teologia  armonizzante  a  capello  colle  idee  pure;  e  questa  sarà 
davvero  una  bella  teologia  ! 

Quest'  autorità  suprema  della  filosofia,  è  dair  illustre  Autm^  ripe- 
tuta e  inculcata  a  ogni  poco.  «  La  philosophie  est  donc  la  lumière  de 
«  toutes  les  lumìères,  l'autori  té  dea  antorités  ••  wNon  credermica 
che  la  filosofia  sia  T  autorità  suprema ,  pot^hè  sonuninistra  le  ragio- 
ni, che  rendono  le  altre  autorità  credibili;  ella  è  tale  perchè  la  ragio- 
ne non  pub  ammettere  autorità  di  sorta,  se  non  in  quanto  «  die  sen 
«  fait  une  idée,  et  Tacoepte  à  ce  titre,  et  alors  e' est  elle-mémequ'eile 
tt  prend  pour  mesure ,  pour  règie ,  pour  autorité  demière  \  Il  die 
vuol  dire,  secondo  lo  stile  dell'Autore,  che  i  dettati  dell'  autorità  non 
possono  mai  esser  fatti  buoni  in  grazia  deir  autorità  medesima,  ma 
solo  in  virtù  della  loro  intrinseca  evidenza.  «  Après  avoir  sunsi  pro- 
<c  dame  la  suprématie  de  la  philosophie,  bàt(»is-nous  d*ajouter  qu*ei- 
«  le  est  essentiellement  tolérante  ^.  »  Vedi,  come  le  parti  si  sono  scam- 
biate? L*  esser  tollerante  toccava  già  alla  religione ,  quando  possede- 
va r  autorità  suprema.  Ora ,  che  tal  privilegio  è  passato  nelle  mani 
della  filosofia ,  questa  si  mostra  in  contegno  e  in  niaestà  di  regina, 
parla  da  principe ,  e  promette  benigna  tolleranza  e  condiscendenza 
alla  sua  nuova  suddita,  ce  Le  caractère  éminent  de  Tinspiratiou,  sa- 
tt  voir  rimpersonnalité,  renferme  le  prìncipe  de  1*  autorité,  et  le  ca- 
<c  ractère  de  la  réflexion ,  la  personnalité ,  renferme  le  principe  de 
«  r  indépendance  "".  »  Eccoti,  che  la  radice  dell'  autorità  è  la  ragione, 
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c  che  fuori  di  questa,  e  del  suo  intuito  evidente,  non  \*ha  magistero 
autorevole.  Nola  infatti  l'intreccio  delle  dottrine  dell*  Autore.  Vinr 
spimzione  o  impersomUtd  è  la  ragione  spontanea,  cioè  la  religione , 
o  sia  la  rivelazione  nel  senso  del  nostro  filosofo-,  la  quale  autorizza  1 
suoi  dettati  colla  loro  intrinseca  evidenza.  Dunque  la  sola  autorità 
credibile  è  Y  evidenza  diretta  e  immediata  del  vero.  Dunque  non  si 
può  ammettere  la  verità  di  una  dottrina  oscura  in  sé  stessa ,  e  fon- 
data solamente  sopra  un*  autorità  estrinseca ,  qual  si  è  quella  della 
Chiesa.  Né  questa  pub  accordarsi  col  principio  d*  indipendenza ,  che 
germina  dalla  riflessione^  imperocché  la  ragione  riflessa  non  sarebbe 
libera,  se  non  avesse  balia  d*  interpretare  la  ragione  spontanea,  (  che 
è  il  pnncipio  di  autorità,  )  a  suo  talento.  Se  riconosci  un  magisterio 
autorevole ,  che  abbia  diritto  di  determinare  i  decreti  della  ragione 
spontanea,  distruggi  quell'assoluta  indipendenza  che  compete  alla 
filosofia.  «  Le  christianisme  est  une  religion,  ce  n*  est  point  une  phi- 
«  losophie.  Or,...  ou  les  lois  de  l'esprit  humain  devaient  étre  suspen- 
«  dues,  ou  il  fallait  que  sur  la  base  méme  du  christianisme  s' élevàt 
«  ime  philosophie,  qui,  quel  que  fùt  le  fond  de  scs  principes,  eùt  une 
tt  parfaite  indépendance  '  •  )»  QneèiSi perfetta  indipendenza  dee  abbrac- 
ciare anche  il  giro  della  religione^  altrimenti  non  sarebbe  j7er/e/^a , 
e  la  filosofia ,  che  ne  deriva ,  non  potrebbe  chiamarsi  F  intelligence 
absolue^  fexplication  absolne  de  toules  choses  >.  Perciò  l' Autore  com- 
menda altamente  la  filosofia  indipendente ,  che  nel  secolo  sedicesimo 
succedette  alla  dottrina  delle  scuole,  nelle  quali  a  Tautorité  vous  im- 
a  posait  les  principes,  et  elle  surveiUait  les  conséqucnces,  sauf  à  vous 
c(  à  aller  comme  vous  vouliez  du  prìncipe  à  la  constSquence  *.  »  Non 
è  qui  a  proposito  il  ricercare,  se  questo  metodo  sia  cosi  poco  filoso- 
fico, come  l'Autore  lo  rappresenta.  «  L' esprit  nouveau  au  seizièmc 
«  siécle...  c'était  un  esprit  d' indépendance:  par  conséquent  il  avait 
«  pour  adversaire  l'esprit  oppose,  le  principe  d' autorilé:  et  entendez* 
«  moi  bien,  je  parie  du  principe  d' autorité ,  non  dans  les  matières 
tt  de  la  foi,  et  dans  le  domaine  de  la  théologie,  où  1*  autorité  a  sa  pla- 
ce ce  légitime,  mais  dansledomaine  de  la  philosophie,  où  doit  régner 
u  la  libre  réflexion.  L' autorité  et  la  liberté,  tels  sont  les  deux  vérita- 
«  bles  adversaires  qui  entrent  en  lutte  au  seizième  siede  '*.  »  Se  que- 
ste parole  fossero  segregate  dal  resto  della  dottrina ,  potrebbero  es- 
sere sanamente  interpretate.  Ma  il  principio  di  autorità ,  che  il  sig. 
Cousin  riserva  alla  religione ,  6  solo  apparente.  E  veramente  quali 
sono,  a  suo  giudizio,  le  materie  della  fede^  e  il  dominio  della  teologia^ 
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Forse  le  dotlrine  rivelate?  No  certamente;  poiché  quesle  doUrine  so- 
no comuni  alla  filosofia ,  e  appartengono  al  dominio  filosofico^  in  cui 
dee  regnare  la  riflessione  libera.  Dunque  il  dominio  della  teologia^  doè 
quello  che  le  appartiene  in  proprio,  e  di  cui  può  disporre  a  suo  ta- 
lento, non  sono  già  le  idee  rivelale,  ma  i  simboli  che  le  vestono  cioè 
la  loro  forma.  Eccoti  in  sostanza  ciò  che  V  Autore  chiama  gravemen- 
te le  materie  deUa  fede ,  e  il  dominio  della  teologia  ;  ecco  il  campo , 
in  cui  permette  alla  Chiesa  di  esercitare  il  potere  conferitole  da  Cri- 
sto. La  Chiesa  non  potrà  d*  ora  innanzi  impacciarsi  delle  cose,  che  si 
debbono  credere ,  ma  solo  delle  parole:  le  sue  definizioni  dovranno 
aggirarsi  sui  tropi  e  sulle  flgure  :  a  tale  intento  mireranno  i  canoni 
dei  Concilii  e  i  decreti  dei  sommi  pontefici*,  la  loro  autorità  sarà  poe- 
tica, come  ci  par  veramente  il  sistema  dell'illustre  Autore. 

II  sig.  Cousin  mostra  da  per  tutto  una  singolare  predilezione  per 
la  rivoluzione  intellettiva,  cominciata  nel  secolo  sedicesimo;  ilqoide 
6  da  lui  considerato,  (  e  in  ciò  ha  ragione,  )  come  il  principio  della 
filosofìa  moderna.  E  benché  noi  dica  chiaramente,  ciò  che  gli  va  so- 
vrat tutto  a  sangue,  si  é  la  riforma  dei  Protestanti  -,  non  già  che  egli 
sìa  più  protestante  che  cattolico*,. ma  perché  egli  tiene  il  protestan- 
tismo come  un  progresso,  riq)etto  alcattolidsmo,  e  come  una  di  qod- 
le  nuove  forme,  che  debbono  spianar  la  viaalFti/^ifiia  di  /ti</«,  a  quel- 
la di  cui  si  mostra  tenerissimo  e  sospirante,  cioè  alla  pretta  filosofia. 
Egli  perciò' non  ama  la  forma  cattolica;  e  ogni  qualvolta  gli  viene  il 
destro  di  darle  obliquamente  qualche  sfcrzatella ,  lo  fa  molto  volen- 
tieri, senza  però  detrarre  al  rispetto^  che  le  porta.  Leggete,  per  esem- 
pio, ciò  eh'  cg\\  dice  in  proposito  del  Discorso  sulla  storia  universa- 
le, dettato  dal  Bossuet.  «  L'Église  enseigne  que  ce  monde  a  été  fait 
te  pour  r  homme-,  que  Y  homme  est  tout  enlier  dans  son  rapport  à  Dicu 
K  dans  la  religion-,  que  la  vraie  religion  est  le  Christianisme  *,  que  par 
«  consdquent  Y  histoire  de  Y  Immani  té  n*  est  et  ne  peut  pas  étre  autre 
a  chosc  que  T histoire  du  Christianisme,  Y  histoire  de  ses  origines  les 
«  pIuslointaines,deses  préparationsles  plus  secrètes,  de  ses  progrùs, 
tt  de  son  triomphe,  de  son  développement.Voilà  ce  qu*  enseigne  TEgli- 
«  se:  à  ses  ycux  tout  se  rapporto  au  Christianisme.  Les  indi vidus  ne  soni 
a  rien  pour  elle  ,  commc  individus:  elle  ne  Ics  aper^oit  qu'  autant 
a  qu'ils  ont  ou  servi  ou  contrarie  le  Christianisme-,  e' est  là  precisi^ 
«  ment  la  vraie  Ihéorie  des  individus  dans  T  histoire.  Elle  enseigne 
«  cncore,  et  elle  ne  peut  pas  ne  pas  enseigner,  que  les  empires  n  onl 
«  d'importancc  comme  Ics  individusque  par  Icur  rapport  avec  le  ser- 
«  vice  de  Dicu,  e  csl-à-dirc  avcc  le  Christianisme.  En  un  mot ,  l' É- 
«  glisca  son  liisloire  dcrhumanilé  que  le  dogmelui  impose,  hisloi- 
^<  re  aussi  inflexiblc  que  le  Christianisme  lui-móme,  et  qui  est  la  seule 
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«  hisloireunivei'selleorlho(loxc,qu'aux vile  siede  unfidèle  et  uiiévfr- 
«  qucpùt  proposerà  dcs  fidèles.De  là,inessieurs,lanécessitóduplan  de 
u  Bossuet  \  »  Il  disegno  slorìcodcl  Bossuet,  della  Chiesa  e  del  Crìslia- 
nesimo  6  egli  rappresentato  integralmente  ed  esattamente  da  queste 
parole  dell'Autore?  Noi  credo^  ma  ora  non  importa  il  cercarlo.  Mi  ba- 
sta che  il  sig.  Cousin  stimi  questo  modo  di  vedere  proprio  della  Chie- 
sa, e  connesso  essenzialmente  col  dogma  cristiano,  secondo  l' ortodos- 
sia del  secolo  diciassettesimo.  Ora  dopo  di  aver  detto  cosi  espressa- 
mente che  questo  modo  generico  di  contemplare  la  storia  appartiene 
air  essenza  deir  insegnamento  ortodosso,  lo  approva  forse?  No:  anzi  lo 
rigetta  come  esclusivo^,  e  lo  giudica  ripugnante  ai  progressi  della  scien- 
za moderna  ^.  Non  si  tratta  qui  di  cercare,  lo  ripeto,  se  il  sig.  Cousin 
abbia  bene  esposto  il  concetto  cattolico  sulla  storia  del  genere  uma- 
no, ma  solo  di  avvertir  la  sentenza ,  ch'egli  porta  su  ciò  che  crede 
essere  dottrina  cattolica.  Si  pub  egli  dar  torto  alla  Chiesa ,  e  mettere 
le  sue  antiche  dottrine  in  contraddizione  col  saper  moderno,  in  mo- 
do pili  manifesto? 

Parlando  del  clero  protestante  di  Germania ,  T  Autore  lo  chiama 
tt  un  clergé  réformé  une  fois  pour  toutes,  en  identilé  parfaitc  avccles 
«  populations  par  les  doctrines  et  par  Ics  moeurs,  et  jouissant  d' une 
a  autorité  et  d' une  vénération  sans  bornes  \  »  Non  piaccia  a  Dio  ch'io 
voglia  detrarre  a  quanto  ci  è  di  vero  in  questo  elogio  !  Amo  anzi  di 
confessare  che  fra  i  ministri  protestanti  si  trovano  moltissimi  uomi- 
ni, illustri  per  morale  e  per  civile  virtù  -,  de'  quali  si  onorerebbe  \^ 
Chiesa,  se  potesse  stringerli  al  seno,  e  noverarli  tra'  suoi  figli.  Ma  si 
possono  lodare  ì  pastori  delle  sette  eterodosse,  e  deplorar  gli  errori, 
in  cui  giacciono:  non  si  pub  e  non  si  dee  far  1*  una  senza  1*  altro,  per- 
chè altrimenti  Y  amore  e  la  giustìzia  verso  i  prossimi,  tornerebbero 
a  danno  del  vero.  Oggi  è  venuta  di  moda  una  certa  maniera  fiacca 
ed  imbelle  di  lodare  e  accarezzare  gli  uomini  si  fattamente  ,  che  & 
pensare  ai  lettori,  le  credenze  religiose  essere  indifferenti,  e  non  cor- 
rere alcun  disguaglio  fra  Terrore  e  il  suo  contrario.  Ciò  si  chiama 
tolleranza,  cortesia ,  gentilezza  *,  dove  che  in  effetto  è  una  debolezza 
inescusabile,  che  arguisce  rimessione  di  cuore  e  leggerezza  di  spiri- 
to. Non  si  accorgono  questi  cortesi ,  che  per  esser  troppo  manierosi 
verso  i  loro  simili,  diventano  ingiuriosi  verso  la  religione.  Lodisi,  lo 
ripeto,  altamente  e  caldamente  la  virtù,  lodisi  il  bene,  dovunque  si  tro- 
va*, ma  non  si  confonda  coli'  errore,  che  talvolta  l' accompagna;  non 
si  sequestri  la  creanza  e  la  condiscendenza  amorevole  da  quella  fran- 
ca e  bella  severità,  che  si  addice  al  Cristiano  ed  al  filosofo.  Si  cacci  so- 
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\raliUlo  dagli  animi  quella  funesta  preoccupazione^  che  il  riprovar 
r  errore  sia  un  mancar  di  rispetto  a  chi  Io  professa.  Si  calpeslino  gli 
umani  rispetti,  i  quali  debbono  nelle  cose  pìccole,  come  nelle  grandi, 
sottostare  al  vero,  e  agli  obblighi  sacrosanti,  clic  ne  dcrì  vano.  Ma,  per 
tomai-C  alsig.  Cousin,  quando  egli  loda  la  libertà  dei  culti  stabilita 
dallo  statuto  francese,  perchò  essa  «  pcrmet  de  choisir  dans  Ics  diilc- 
a  rentes  communions  do  la  méme  église  >,«  non  arreca  egli  una  catti- 
va ragione,  per  giustificare  una  tolleranza  ragionevole  ?  Le  divisio- 
ni religiose  nell'umana  famiglia  sono  pessime,  ma  quando  esse  han- 
no luogo  in  una  nazione,  la  moderata  libertii  dei  culli  può  essere 
conveniente ,  può  essese  talvolta  necessaria ,  sia  per  cansare  mag- 
giori mali,  sia  perchè  non  v'ha  uomo  sulla  terra,  che  possa  vio- 
lentare legittimamente  la  coscienza  dc*suoi  fratelli.  Ma  il  lodare  que- 
sta libertà,  lìcrchò  penneiic  di  scegliere  fraivarii  cuUi^  cioè  fra  Verro- 
re  ed  il  vero,  è  una  sìngolar  maniera  di  encomio ,  salvochò  chi  loda 
faccia  professione  d*  iiidifTercnte  nelle  cose  di  rdij^Onc.  Queste  osser- 
vazioni i)arranno  forse  troppo  minute-,  ma  io  le  q;cdo  utili,  perchè 
talvolta  le  minuzie ,  e,  per  dir  così ,  i  semicenru ,  che  si  trovano 
sparsi  in  un  libro,  giovano  assai  meglio  che  le  dicerie  più  distese,  a 
far  conoscerei* indole  di  un  Autore.  Nel  resto,  ho  toccati  questi  luo- 
ghi, come  iier  un  semplice  saggio:  il  proseguire  in  questo  genere  di 
critica,  sarebbe  troppo  prolisso  e  tedioso.  Mi  si  permetta  solo  d' indi- 
care ancora  qualche  giudizio  storico  dell'  illustre  Autore. 

La  propensione  del  sig.  Cousin  verso  gli  eretici  trapela  in  tuUi  i 
luoghi,  dove  ne  incontra  qualcuno  nel  suo  cammino.  Il  dubbio,  rin- 
novare, rinsorgere  contro  le  autorità  legittime,  è  al  suo  cospetto  un 
titolo  di  lode*,  solo  vorrebl)c,  che  ribellandosi ,  Tuomo  serl>asse  una 
certa  moderazione-,  ma  se  cib  non  accade,  egli  scusa ,  in  grazia  del- 
l'ardire, Taudacia  e  l'esorbitanza,  ce  II  ne  faut  pas  oublier,  »  die  egli, 
a  que  ce  n*est  pas  la  {ìarfaitc  sagesse  qui  entreprend  et  aclièvc  les  n^ 
((  volutìons  mi^me  les  \A\\&  utilcs  ^.  »  In  proposito  di  Roscelino ,  lu- 
dre  dei  nominalisti,  dopo  aver  raccontato  il  suo  triteismo,  la  condan- 
na fattane  dal  concilio  di  Soissons ,  e  la  pervicacia  di  lui  a  non  vo- 
lei*si  ridire,  loda  in  esso  une  coiisiance  qui  ne  s'estjamais  démentie^  e 
si  compiace  di  rendergli  anche  per  questa  cagione  unjuste  et  tardif 
hotnmage  '.  Fra  le  varie  oi)ere  di  Alictardo  ne  celebra  una,  dove  que- 
sto scrittore,  ikt  mezzo  di  anti$wmie  teologiche^  condanixava  lo  spiri- 
to a  vn  dubbio  salutare^  e  trova  eccellente  il  suo  disegno  d'hitrodurre 
un  dubbio  provvisorio^  perchè  k  Abélard  se  réservait  de  Icver  cnsui- 

*  Utrot/,  n  PAisi.  de  la  phiì.^  le^n  13. 

^  Ourrages  inédits  d'Aèélérd,  publiés  par  V.  Comi  in.  Paris.  1836 ,  Idlrod.;  p.  e. 

'  Ióid,f  p.  XCIV-G. 
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«  te  les  contradiclions  qu'il  avait  d  al)ordamassées ,  et  de  reconduire 
«  à  la  foi  et  à  rorlhodoxie  clirélienne  à  tràversledouteet parla  puis- 
«  sanccméme  de  la  dìalectiquc  ^  »  L'illustre  editore  del  Descartes  e 
di  Abelardo,  (da  lui  chiamato  il  Descartes  del  secolo  dwdecimo  •,)  sr 
compiace  di  questa  analogia  e  delle  altre  somiglianze  occorrenti  fra 
i  due  prediletti  autori,  che  dice  essere  zncorUestablemevU  les  deuxplus 
grands  philosophes  qu*ait  produits  la  Trance^  Fun  au  tnoyen  dge^  Fau- 
ire  dans  les  temps  tnodemes  ^.  (E  lascia  il  Malebranche:  o  che  giudi- 
zio *I)  La  sola  cosa,  che  il  sig.  Gousin  non  sembra  approvare  nel  ce- 
lebre scolastico,  si  è  che  non  abbia  dubitato  abbastanza.  <(  On  voit,  » 
osserva  egli,  «  qu'il  redoute  passer  pour  un  téméraire,  et  de  paraitre 
«  trop  donner  à  la  raison:  aussi  va-t-il  jusqu*à  recommander  de  por- 
«  ter  dansFinterprétation  sacrée  l'esprit  d'humilité  et  celte  charité , 
«  qui  croii  totU^  espére  iout^  supporie  totU  et  ne  soupgonnepas  aisémerU 
a  les  défauts  de  ceux  qu'eìle  (Urne.  Il  faut  avouer,  quc  sous  cet  appa- 
<c  reil  de  précautions  et  de  citations ,  la  pensée  d' Abélard  fléchit  au 
c(  milieu  de  ce  prologue,  et  le  style  avec  la  pensée*,  mais  Tun  et  Tau- 
«  tre  se  relèvent  à  la  fin,  quand  Abélard  arrivo  au  but  du  Sic  et  Non. 
€i  Là  il  proclamo  hautement  que  la  vraie  clef  de  la  sagesse  est  le  dou- 
«  te  '.  »  Eccoti  il  gran  merito  di  Abelardo,  mollo  superiore  allo  spi- 
rito della  umilia  e  carità  cristiana,  che  non  piacciono  al  nostro  Au- 
tore nelle  materie  fllosofiche.  San  Bernardo  all'incontro  ebbe  il  gran 
torto  di  credere  che  la  fede,  e  non  il  dubbio,  è  la  chiave  della  sapien- 
za-, e  l'illustre  Autore  e  insegna  che  et  il  représente  Tesprit  conserva- 

tt  teur  et  Vorthudoxìe  chrétienne dans  ses  ombrages  et  dansses 

((  limites  parfois  trop  étroites  ^.  »  Quali  sono  queste  ombre  e  queste 
angustie  ortodosse^  che  nocquero  all'ingegno  di  san  Bernardo?  11  sig. 
Cousin  non  lo  specifica-,  ma  verosimilmente  attribuisce  a  tal  diffetto 
i  contrasti  di  lui  contro  Abelardo.  Or  Abelardo  non  ebbe  altra  colpa, 
che  di  aver  composto  alcune  opere ,  in  cui  si  trova  t  esprit  cache  du 
nominalisme  y  minani  les  bases  du  Cristianisme  "^ ,  e  di  aver  sentito 
come  Sabellio,  Ario,  Pelagio  eNestorio  dei  divini  misteri,  a  On  peut 
«  le  dire  aujourd'hui,  si  Roscelin  ctait  trithéiste  ,  Abélard  élait  sa- 
<(  bellìen  ^.  »  Il  che  era,  come  ognun  vede,  una  bagattella  ^. 

»  Wdm,  p.  CLXxxn.  *  /^/V.y  p.  VI. 

' /^/V.,  p,  IV,  V. 

4  11  Tenneroaìi,  trtdotto  dal  sig.  Cousin,  h  più  ginsto  verto  il  Malebranche»  che»  ti  pa- 
rer sao»  è  un  ff  genie  profond,  el  inconlestablcment  le  plus  grand  méltphysiden  que  fi 
-«  France  ait  produil.  »  Manuel  ile  Phist.  d€  la  philos.  Loufain,  1830,  tom.  11,  p. 
91,92. 

s  Ouvrag,  inid.  à* Milord,  Inlrod.,  p.  CXGIII. 

•  Ibld,^  p.  cxcK,  ce.  ^ 
^  OiAPTa%.  inéd.  d^ Abélard^  Introd.,  p.  cxcvii.                  '  Uid.^  p.  ac\%. 

*  li  sig.  Gousin  a?et  detto  poro  innanti  che  «  Abélard  est  en  ihéologie  ce  qa*il  est  en 
«  philosophie:  ni  tout  à  fait  orthodoxe,  ni  toni  à  €iit  hérétique  \  mab  beaucoup  plus  près 

Gioberti,  iffKrodtutone.  Voi.  IV.  3& 
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Le  opinioni  e  le  inclinazioni,c1ìe  partorirono  il  protestantismo,  so^ 
no  riputate  legittime  dai  nostro  Autore-,  e  la  funesta  scissura  dei  se- 
colo sedicesimo ,  non  che  essere  tenuta  per  uno  sviamento  e  un  in- 
toppo della  civiità,  è  considerata  da  lui,  come  il  principale  evento,  che 
conferì  ad  accelerarla  e  ad  accrescerla.  E  veramente  è  difficile  il  far- 
sene un  altro  concetto,  secondo  le  dottrine  del  fatalismo  storico ,  che 
confonde  la  ragione  e  la  giustizia  col  buon  esito  delle  imprese.* Fils 
«  légitime  du  Christianisme ,  l'esprit  nouveau  a  fait  son  apparition 
«  dans  le  monde  vers  le  seìzième  siede  :  son  but  final  est  de  substi- 
«  luer  au  moyen  &ge  une  société  nouvelle*,  donc,  ses  premiers  efiforts 
«  devaient  se  diriger  contre  la  puissance  qui  domina  dans  le  moyen 
(c  àge*,  de  là  la  necessitò  que  la  première  revolution  moderne  fùt  une 
«  revolution  religieuse.  Sans  doute  cette  revolution  a  eu  ses  antécé- 
«  dents  et  ses  préparations,  comme  tous  les  grands  événements,  dV 
«  bord  dans  la  tentati  ve  d*  une  réforme  legale  au  concile  de  Bàie,  puis 
«  dans  r  affaire  des  hussites;  mais  e*  est  le  seizième  siècle,  e' est  TÀl- 
«c  lemagne,  e' est  Luther,  qui  Tont  véritablement  prodaite,  et  qui  lui 
«  ont  donne  leur  nom  '.  »  Avverti,  che  se  il  tentativo  di  riforma  fatto 
in  Basilea  fu  solamente  legale ,  il  fortunato  successo  di  quella  di  Lu- 
tero, preparalo  dagli  Ussiti, fu  legiltima prole  del  Cristianesimo.  Il  pro- 
testantismo fu  legittimo,  perchè  riuscì ,  e  riuscì  perchè  necessario, 
perchè  allora  correva  la  necessità  di  ima  rivoluzione  religiosa.  Io  non 
entrerò  qui  ad  esaminare ,  fino  a  che  segno  si  possa  cattolicamente 
chiamar  legale  la  riforma  tentata  nel  sinodo  di  Basilea;  ma  farò  solo 
alcune  avvertenze  sul  fatalismo  storico  dell'  illustre  Autore.  Si  può  e 
gli  immaginare  qualche  cosa  di  più  immorale  ,  e  di  più  alieno  dalla 
buona  filosofia,  che  questo  far  dipendere  la  bontà  e  la  giustizia  de^Ii 
eventi  dall'esito  che  hanno  ?  Non  è  questo  uno  spiantar  le  basi  del- 
l'etica, un  ridersi  della  virtù?  Voi  riprovate  con  ragione  que'moralisti, 
che  santificano  i  mezzi ,  qualunque  siano ,  per  amor  del  fine;  e  poi 
fóntificate  ed  i  mezzi  ed  il  fine,  per  quanto  siano  detestabili,  in  grazia 
dell' efietto!  Voi  fate  dipendere  ciò  che  v'ha  d'intimo,  di  bello,  di  gran- 
de, di  assoluto,  di  eterno  nell' atto  morale,  dall'elemento  contingeai- 
te  ed  estrinseco  che  T  accompagna ,  da  quel  vestigio  fuggevole ,  che 
lascia  sopra  la  terra  !  Ma  il  governo  della  Previdenza  non  avrebbe 
luogo,  se  lutto  ciò  che  succede  non  fosse  bene.  Lo  credo  anch'  io,  pur- 
ché s' intenda  nel  debito  senso^  ma  pensate  voi  che  il  bene  supremo, 

•  de  I*héresie  que  de  l'orthodoxie.  •  (Iòti,  ,  p.  clxzxit).  Ma  come  sì  può  esser  meo» 
csUolico,  estendo  sabellùno?  Furse  i  Sabelliani  duo  sodo  affatto  eretici?  £  come  aaclie 
ai  può  essere  in  parie  ortodosso.e  io  parie  eterodosso?  in  che  consiste  questa  via  mexiaaa? 
Qua!  è  questo  termometro  teologico  ,  che  coroparte  per  via  di  gradi  l'eresia  e  il  caltoli- 
rìsmo?  U  sembra  che  l'illuslre  Autore  foglia  piuttosto  dcttirt.che  soddisfare  la  corìMlà 
dc'snoi  lettori. 

"  C9un  de  rUsi.  ée  Upkil ,  le^on  1 . 
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a  cui  mira  la  Previdenza,  siano  i  falli  esleriori  ?  Che  il  fine,  a  cui  la 
divina  sapienza  indirizza  T universo,  si  rìslringa  fra' limili  del  tempo, 
e  consista  in  quegli  accidenti ,  che  per  quanto  paiano  grandi  e  siano 
fragorosi ,  son  pure  un  nulla  ,  poiché  soggiacciono  a  una  continua 
vicenda  e  dopo  un  breve  corso  svaniscono?  No  certo  ^  il  solo  fine  de- 
gno di  Dio  nella  condotta  delie  cose  umane  consiste  in  quel!'  ordine 
morale,  che  partecipa  dell'  assoluto-,  consiste  neir  attuare  il  necessa- 
rio col  contingente,  e  nelF  effettuare  al  di  fuori  un  imagine  dell'  ar- 
monia ideale  ed  eterna,  mediante  il  concorso  degli  spirili  creali.  La 
virtù  libera  delle  creature  è  il  solo  oggetto  condegno,  cui  possa  pro- 
porsi fuor  di  sé  stessa  la  sapienza  creatrice-,  perchè  Tatto  virtuoso  è 
l'unico  fenomeno,  che  duri  in  perpetuo,  e  partecipi  al  privilegio  del- 
l' eternità.  La  stessa  permission  del  male  viene  ordinata  al  sublime 
intento  della  libera  esplicazione  degli  spiriti,  e  dell'esercizio  di  quella 
facoltà  incomparabile ,  per  cui  l' uomo  può  indiarsi  in  un  cerio  mo*- 
do,  e  rendersi  simile  al  suo  Autore.  Ecco  ciò  che  importa  nella  storia 
del  mondo*,  ecco  la  sola  grandezza  che  non  sìa  miseria:  il  resto  è  nul- 
la. È  nulla  per  rispetto  a  Dìo,  è  nulla  anche  per  rispetto  agli  uomi- 
ni-, perchè  ciò  che  passa  non  è  di  nessun  valore  per  gli  spirili  inunor- 
tali.  Se  voi  non  fate  caso  dei  conati  che  non  riescono  ,  avvertite  che 
tutto  il  complesso  dei  fenomeni  mondiali,  che  V  universo  intero,  se 
si  sequestra  dair  ordine  morale,  è  un  grande  aborto,  una  macchina 
smisurata,  certo  ammirabile,  ma  che  non  ha  costruito ,  e  che  dovrà 
perire.  Se  la  natura  tutta  quanta  ad  un  tratto  si  spegnesse ,  e  un  si- 
lenzio altissimo  occupasse  lo  spazio  immenso, che  importerebbero  le 
\icissitudini,  i  romori,  e  tutte  le  meraviglie  dei  passati  secoli?  Che 
rilevano  allo  stesso  uomo,  aspirante  a  un  destino  immortale  ,  i  l)eni 
e  i  mali  perituri  di  questa  vita?  Dunque  il  vero,  l'unico  successo , 
che  possa  imiwrtare  a  Dìo  e  agli  uomini,  è  quello  della  virtù  ,  ripo- 
sto neir  animo  di  chi  Y  esercita,  e  non  dipendente  dai  casi  esteriori. 
La  virtù  non  viene  mai  meno,  e  contiene  in  sé  medesima  il  suo  com- 
pimento •,  e  se  r  illustre  Autore  reputa  cosa  giusta ,  che  1*  uomo  più 
generoso  non  favorito  dalla  fortuna  ,  Vhomme  mcomplet  qui  a  man* 
gite  sa  destinée  \  come  lo  chiama,  sia  defraudato  di  ogni  onore  nel 
mondo ,  e  di  ogni  menzione  nella  iK)sterìtà ,  ninno  dee  dolersi  gran 
fatto  di  questa  singoiar  giustizia-,  perchè  la  fama  terrestre,  e  la  ricor- 
danza degli  uomini ,  non  sono  gran  cosa ,  né  meritano  certo  che  si 
sudi  mollo  per  acquistarle.  Poco  duole  al  savio  l'essere 'dimenticalo 
da' suoi  simili,  se  il  suo  nome  fia  scritto  nel  libro  di  vita ,  e  commen- 
dalo a  quella  gloria  ,  che  non  avrà  fine.  Negli  slessi  ordini  terreni , 

■  Revue  dts  Deux  mondcs^  tum.  XXI,  p   6i2,  688.  -  V.  ìtUroi»  à  PhiàL  de  la 
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il  successo  vero  e  stabile  è  sovente  accoitipagnato  dalle  disdette,  da« 
grinfortunìi,  e  privo  di  quel  momentaneo  splendore,  che  afTascina  gli 
occhi  del  volgo.  Le  vittorie  durevoli  sono  quasi  sempre  precorse  da 
passeggiere  sconfitte,  e  V  imperio  dei  martiri  è  più  sicuro  e  diutur- 
no, che  quello  dei  trionfatori. 

Il  sig.  Gousin  dichiara  altrove  in  termini  ancor  più  limpidi  il  suo 
concetto  sulla  grande  eresia  del  secolo  sedicesimo,  ce  Deux  honunes 
((  commencèrentcette  revolution,  deux  Allemands,deux  hommes  da 
fc  Nord,  dont  Y  un  protesta  avec  une  éloquence  passionnée  contre  le 
«  despotisme  religieux,  et  V  autre  appuya  cette  protestation  de  soné- 
«  pée:  je  veux  parler  de  Luther  et  de  Gustave-Adolphe.  Les  discours 
<i  de  Luther  minèrent  le  Calholicisme  -,  Y  épée  de  Gustave  abattit  h 
tt  maison  d' Autriche  et  emancipa  Y  AUemagne.  Mais  ,  ]e  dois  le  dire, 
a  ces  deux  grands  hommes ,  en  détruisant  une  forme  qui  ne  conver 
«  nait  plus  à  Y  esprit  general,  ne  la  remplacèrent  par  aucune  forme 
«  nouvelle,  ferme  et  durable  '.  »  11  dispotismo  religioso^  oppugnato  da 
Lutero ,  è  Y  autorità  del  Papa ,  essenziale  al  cattolicismo.  L' Autore 
stesso  lo  dichiara,  soggiungendo  che  «  quand  Luther  eut  détruit  Fin- 
a  fluencede  Rome  dans  une  grande  partie  del*  AUemagne  ,  les  esprìts 
«  une  fois  sortis  de  la  vìeille  autorité  ,  n*  en  surent  plus  reconnattre 
«  aucune  *.  •  Egli  distingue  nelF  opera  di  Lutero  due  cose  -,  cioè  la 
distruzione  deirantico,  e  l'ordinamento  di  un  nuovo  stato  di  cose.  Ora 
qual  fu  il  torto  dell* eresiarca?  Porse  Tessersi  ribellato  dall'  autorilà 
cattolica?  No  -,  anzi  questo  fu  un  bene ,  poiché  la  forma  cattolica  era 
vieta,  rancida,  degenere,  dispotica,  e  ne  convenaitplus  à  V esprit  general 
Il  sig.  Cousin  ama  molto  l' avvicendarsi  delle  forme  religiose,  perche 
esse  spianano  il  cammino  alla  forma  ultima  della  pretta  filosofia.  La 
sua  dottrina  in  questo  proposito  è  quella  di  Beniamino  Constant  -,  se 
non  che  il  celebre  statista  ammette  o  pare  ammetterei'  origine  sovran- 
naturale della  forma  giudaica  e  cristiana-,  laddove  T  illustre  filosofo  con 
più  severa  logica  colloca  tutti  i  culti  sotto  la  stessa  rubrica  della  ra- 
gion naturale.  Lutero  ebbe  dunque  il  torto ,  non  già  rendendosi  ere- 
tico, ma  bensì  non  riuscendo  a  fondare  un'eresia  stabile.  S' egli  aves- 
se saputo  creare  una  forma  nuova  ,  ferma  e  durevole^  facendo  ricono- 
scere e  riverire  a'scguaci  e  agl'imitatori  della  sua  fellonia,  ti»  autorità 
novella^Tìon  meriterebbe  altro  che  lode  dell'  aver  violata  f  autorità  vec' 
chia^  spenta  in  Germania  l'influenza  di  Boma^e  distrutta  una  fonna,  ck 
più  non  conveniva  air  indole  universale  dei  tempi.  Vi  par  egli  che  que- 
sta professione  di  fede  quadri  a  un  uomo  cattolico  ?  Non  credereste 
in  vece  ch'ella  esca  dalla  bocca  di  un  metodista,  di  un  menil^ro  dei- 
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la  chiesa  russa  o  anglicana?  Il  discorso  poi,  che  T  accompagna,  e  il 
modo,  in  cui  V  illustre  Autore  concilia  la  lode  col  biasimo,  mi  par 
molto  curioso  e  piacevole.  Lutero  fu  un  grand' uomo  a  distruggere 
V  autorità  antica^  ma  non  seppe  crearae  una  nuova.  Voi  stimate  adun- 
que che  si  possa  creare  un'  autorità  nuova  in  questo  genere  ,  come 
si  pub  fabbricare  un  nuovo  tempio ,  quando  l'essenza  dell' autorità 
religiosa  consìste  nel  non  essere  creata,  nell'  essere  indipendente  dal- 
l' arbitrio  degli  uomini?  Voi  stimate  che  si  possa  ordinare  un'  auto- 
rità nuova  nel  punto  stesso  che  si  annulla  ogni  principio  auto- 
revole ,  col  distruggere  l' autori tà  vecchia  e  legittima?  Qual  fu  l' arme, 
con  cui  Lutero  combattè  la  Chiesa,  se  non  V  esame  individuale,  lo  spi- 
rito privato?  E  tal  è  lo  strumento,  di  cui  è  costretto  a  valersi  ogni  e- 
rcsiarca,  per  ottenere  il  suo  intento.  Ora  l' indipendenza  del  pensie- 
ro e  del  sentimento  individuale  è  un  principio  onninamente  opposto 
a  quello  dell'autorità,  e  non  si  può  conciliare  per  nessun  verso  col- 
r  esistenza  di  un  magisteri©  autorevole.  U  dire  adunque  :  Lutero  a- 
vrebhe  dovuto  cì'eare  un*  autorità  nuova ,  è  quanto  l'  affermare  che 
Lutero  avrebbe  dovuto  conservare  quello  che  distruggeva^  e  fare  e  non 
fare  nello  stesso  tempo.  Tanto  varrebbe  P  asserire  che  i  Francesi  del 
i793  avrebbero  ben  fatto  a  introdune  f  anarchia  nel  loro  pcese  ,  se  a- 
vesso'o  pensato  di  accompagnarla  con  un  governo  ordinato  e  legittimo. 
Il  principio  essenziale  del  protestantismo  è  infatti  una  vera  e  perfet- 
ta anarchia  intellettiva  e  religiosa,  poiché  fa  ciascuno  individuo  giu- 
dice e  regola  delle  sue  credenze  ,  ed  esclude  ogni  norma  autoritati- 
\a.  0  vorrete  dire  che  Lutero  sbagliò  a  fondare  la  sua  setta  su  que- 
sto rovinoso  principio?  Ma  egli  non  poteva  fare .  allrimenli  -,  perchè 
tale  è  il  principio  necessario  di  ogni  eresia ,  e  la  natura  di  un'  insti- 
tuzione  non  può  ripugnare  alla  sua  origine.  Il  protestantismo ,  nato 
dalla  ribellione  di  un  uomo  contro  la  Chiesa ,  non  poteva  stabilirsi 
altrimenti ,  che  conferendo  a  ogni  individuo  un'  indipendenza  asso- 
luta nelle  cose  di  religione.  Lutero  e  gli  altri  capi ,  essendosi  in  fine 
accorti  dcgtì  effetti  esiziali  delle  loro  innovazioni,  cercarono  di  porvi 
rimedio,  ordinando  un'  autorità  posticcia  \  ma  gli  sforzi  loro  torna- 
rono vani,  perchè  la  volontà  dell'  uomo  non  può  nulla  contro  la  na- 
tura delle  cose,  e  i  portati  logici  del  tempo.  Se  il  sig.  Gousin  avesse 
fatto  queste  avvertenze,  non  avrebbe  detto  che  il  cattolicismo  era  una 
forma ,  che  più  non  conveniva  alt  indole  del  secolo  sedicesimo.  La  reli- 
gione cattolica  conviene  a  tutti  i  tempi,  perchè  sola  corrisponde  ai 
bisogni  essenziali  dell'umana  specie  ^  è  immutabile ,  perchè  vera  -,  è 
efficace,  perchè  indipendente  dall'  uomo ,  e  veramente  autorevole  ;  è 
perpetua  e  sicura  dell'avvenire,  perchè  antica  quanto  il  mondo,  e  ri- 
salente per  via  di  una  tradizione  certa  e  continua,  fino  ai  tempi  di- 
vini della  creazione. 
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CONCLUSIONE. 


Il  sig.  Cousin  diede  uUìmamente  alla  luce  una  breve  notizia  sulla 
\ìta  di  un  illustre  Italiano ,  Santorre  di  Santa  Rosa.  Egli  conchiude 
il  suo  racconto  con  queste  belle  e  patetiche  parole  :  «  Encore  qucl- 
tt  ques  jours  peut-étre,  la  \oix,  la  seule  voix  qui  disait  son  nom  i)ar- 
«  mi  Ics  hommes  et  le  sauvait  de  Y  oubli,  sera  muctte  ,  et  Santa-Ro- 
tt  sa  sera  mort  une  seconde  et  dernière  fois.  Mais  qu  imporle  la  gloi- 
«  re,  et  ce  bruii  misérable  que  Ton  fail  en  ce  monde,  si  quelque  cho- 
tt  se  de  luì  subsisle  dans  un  monde  meilleur,  si  V  àme  que  nous  a- 
«  \ons  aimée  respire  encore  avec  ses  senlimenìs  ,  ses  pcnsées  subli- 
«  mcs,  sous  r  oeil  de  celui  qui  la  créa?  Que  m' importe  à  moi-nième 
•  ma  douleur  dans  cet  instant  fugilif,  si  bienlót  je  dois  le  revoir  pur 
«  ne  m'en  séparer  jamais?  0  espérance  divine  qui  me  fait  battre  le 
a  coeur  au  milieu  des  incertiludes  de  renlendcmenl!  0  problèmc  ve- 
li doulable  que  nous  avons  si  souvent  agile  ensemble!  0  abimc  cou- 
«  veri  de  tant  de  nuages  mèlésd'un  peu  de  lumière!  Après  loul, 
«  mon  cher  ami,  il  est  une  \érité  plus  eclatante  à  mes  yeux  que  tou- 
f  tes  Ics  lumières,  plus  certaine  que  les  malhémaliques,  e' est  Texi- 
tt  stence  de  la  divine  Providence.  Oui,  il  y  a  un  Dieu,  un  Dieu  qui  est 
a  une  vérilable  intelligence  ,  qui ,  par  conséquent ,  a  conscience  de 
c(  lui-mème,  qui  a  tout  fait  et  tout  ordonné  avec  poids  et  mesm*e  , 
«  doni  les  oeuvres  soni  excellentes,  doni  les  fìns  soni  adorables,  alors 
«  méme  qu'  elles  soni  voilées  à  nos  faibles  yeux.  Ce  monde  a  un  au- 
«  teur  parfait,  parfaitement  sage  et  bon.  L'homme  n'  est  poinl  orphc- 
«  lin:  il  a  un  \)ève  dans  le  ciel.  Que  fera  ce  pére  de  cet  enfant  quand 
K  celui-ci  lui  reviendra?  Rien  que  de  bon.  Quoiqu  il  arri  ve  ,  tout  se- 
«  ra  bien.  Tout  ce  qu'il  a  fail  est  bien  fait-,  toul  ce  qu'  il  fera,  je  Tac- 
«  ceple  d' avance,  je  le  bénis.  Oui,  tclle  est  mon  inébranlable  foi,  et 
«  celle  foi  est  mon  appui ,  mon  asile ,  ma  consolation  ,  ma  douceur 
«  dans  ce  moment  foimidable  '.  »  Ho  voluto  riferire  questi  nobili 
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scnlimenti  espressi  con  semplice  ed  affeltiiosa  eloquenza ,  perchè  mi 
paiono  indicare  nelP  illustre  Autore  un  principio  di  quel  progresso 
verso  il  vero,  che  si  aspetta  dal  suo  ingegno  e  dalla  sua  fama.  Il  Dìo 
buono  e  intelligente,  di  cui  ivi  parla,  dotato  di  coscienza  propria,  e  or- 
dinante a  un  fine  sapientissimo  la  gran  mole deiruni verso,  non  è  quello 
dei  panteisti.  I  panteisti  non  ammettono,  non  possono  ammettere,  né 
bontà,  nò  sapienza,  né  paternità  divina ,  né  providenza.  Il  dogma 
della  Providenza,  largamente  e  profondamente  inteso,  abbraccia  tut- 
ta la  religione,  perché,  se  il  Cristianesimo  vero  non  fosse  ,  se  le  doli 
che  lo  privilegiano  potessero  scompagnarsi  dalla  sua  divinità ,  T  uo- 
mo non  avrebbe  più  alcun  mezzo  di  distinguere  il  vero  dal  falso  ,  e 
sarebbe  preda  di  un'illusione  inevitabile  e  perpetua.  Nello  stesso  mo- 
do, che  l'armonia  del  mondo  dimostra  l'esistenza  di  un  sapientissimo 
ordinatore-,  Y  eccellenza  instrinseca  del  Cristianesimo,  e  le  sue  condi- 
zioni storiche  ed  esterne ,  provano  eh*  egli  è  opera  immediata  di  quel 
medesimo  artefice.  I  culti  fallaci  e  superstiziosi  sono  lavori  imperfet- 
ti, che  arguiscono  la  debolezza  dell'arte  creata:  Y  Evangelio,  come  la 
natura,  mostra  il  magisterio  dell'  arte  creatrice.  Iddio  è  buono  e  mi- 
sericordioso, e  abbraccia,  come  tenero  padre,  i  figliuoli  che  ritorna- 
no al  suo  seno.  Chi  potrebbe  dubitarne ,  se  é  Cristiano ,  poiché  a  sta- 
bilire questa  fede  consolatrice,  Iddio  scese  fra  gli  upmini,  e  si  fece  lo- 
ro fratello?  Ma  Iddio  é  parimente  giusto,  e  la  sua  giustizia  non  meno 
della  bontà  e  misericordia ,  è  una  parte  essenziale  della  sua  natura. 
Iddio  é  padre^  ma  è  giudice  nello  stesso  tempo.  Egli  accoglie  il  figliuol 
prodigo,  che  implora  il  suo  perdono,  accoglie  la  pecorella  smarrita , 
che  non  rifugge  dalla  mano  pietosa ,  che  la  cerca ,  per  riportarla  al- 
rarmento-,  ma  vuole  che  il  pentimento  sia  fervido  ed  operoso ,  vuole 
che  il  ritomo  sia  volontario,  sincero  ,  perfetto.  Fuor  di  questa  condi- 
zione, ripugna  che  Iddio  possa  beare  gli  spiriti  creali ,  perché  il  be- 
ne supremo  è  l'amore,  e  l'amore  é  libero.  Iddio  non  condanna  l' uo- 
mo, se  non  in  quanto  l'uomo  medesimo  é  il  primo  autore  della  pro- 
pria sciagura.  Ma  quando  questi  si  ostina  a  ripudiare  gì'  inviti  amo- 
revoli del  suo  Creatore;  quando  egli  chiude  gli  occhi  alla  luce  del  ve- 
ro, il  cuore  allaffetto  del  bene ,  e  rimane  volontariamente  nella  sua 
cecità  e  miseria  fino  alla  morte ,  Iddio  lo  abbandona  al  suo  proprio 
destino-,  né  potrebbe  fare  altrimenti,  senza  sconvolger  l'ordine  ideale 
e  morale  del  mondo.  Il  quale  ordine  ricerca  che  la  salute  dell' anima 
abbia  i  suoi  cimenti ,  che  la  conquista  del  Cielo  sia  il  premio  dei  va- 
lorosi, perché  nel  vincere  i  nemici  e  gli  ostacoli  risiede  l'eccellenza 
incomparabile  della  virtù,  e  quel  non  so  che  di  divino ,  che  risplendc 
nelle  sue  opere.  Tutto  é  bene  certamente ,  rispetto  a  Dio  e  all'ordine 
universale-,  ma  tutto  può  esser  bene  o  maJe  per  l'uomo,  la  cui  singo- 
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lare  grandezza  è  riposta  nel  poter  essere  autore  della  sua  etema  feli- 
cità 0  sventura.  Non  si  può  negare  questa  verità  ,  senza  tórre  alla 
virtù  rintrinseco  suo  pregio,  senza  distruggere  il  Cristianesuno,c 
rendere  superflua  la  redenzione;  perchè,  se  la  suprema  condanna  non 
fosse  irrevocabile  e  il  prezzo  dell'animo  nostro  infinito ,  come  mai  la 
salute  degli  uomini  avrebbe  potuto  costare  il  sangue  di  un  Dio?  L'af- 
fetto pieno  di  candore,  di  fiducia  e  di  rassegnazione,  die  anima  le 
pagine  del  sig.  Gousin  testé  divulgate,  ci  fa  credere  eh'  egli  non  sia 
troppo  alieno  da  tali  sensi,  e  c'inspira  una  dolce  speranza,  colla  qua- 
le amiamo  di  chiudere  il  nostro  ragionamento. 


AVVERTENZA. 


L'ovviare  alle  interpretazioni  false  e  sinistre,  che  posso** 
no  screditare  in  qualche  modo  la  causa  sacrosanta  del  vero, 
è  debito  di  chi  scrive.  Dato  alle  stampe  il  primo  volume  di 
quest'  opera  ,  mi  giunse  ali*  orecchio  che  in  una  principale 
città  d'Italia,  un  prete  dotto  e  ingegnoso,  benemerito  delle 
lettere  italiane,  caro  ai  giovani  studiosi,  conosciuto  e  apprez- 
zato dai  savii  in  varie  parti  di  Europa,  per  Y  indole  e  i  co- 
stumi venerato  da  tutti,  avendo  pubblicate  alcune  pagine  sul 
progresso,  fu  bersaglio  alle  invettive  di  certuni,  non  abbor-* 
renti  dì  calunniare  nel  tempio  un  uomo  non  men  cattolico, 
e  forse  più  dotto  ed  umano  di  loro.  Io  non  lessi  lo  scritto, 
ne  so  il  nome  del  censore,  né  tengo  contezza  del  fatto  ,  se 
non  pel  rumor  che  n'è  corso.  Conosco  la  persona  ,  che  fu 
scopo  di  tanta  collera,  come  si  conoscono  i  buoni,  per  la  fa- 
ma sparsa  delle  sue  virtù;  ma  non  ho  avuto  seco  alcun  vin- 
colo di  particolare  amicizia,  né  corrispondenza,  da  che  la- 
sciai il  mio  paese.  Tuttavia,  la  fondata  notizia  che  tengo  del^ 
la  sua  bontà  mi  persuade  che  ninna  parola  uscita  dalla  sua 
penna  possa  muovere  a  tanto  sdegno  i  sapienti  zelatori  del- 
la religione.  E  quando  fosse,  per  inavvertenza,  accaduto  il 
contrario;  potevaosi  con  quella  moderazione  e  riverenza, 
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che  si  dee  a  un  ingegno  benemerito  e  ad  un  nome  illibato, 
riprovare  e  anco  combattere  le  sue  sentenze:  il  che  sarebbe 
stalo  utile  e  dignitoso  ad  un  tempo;  senza  far  del  pergamo 
un  luogo  di  maledizione  contro  un  uomo  onorato  e  un  sacer- 
dote incolpabile.  Il  che  io  non  dico,  per  sua  difesa  ;  giacché 
a  tali  uomini  basta  il  conforto  della  coscienza  propria,  e  la 
tutela  della  pubblica  opinione.  Ma  siccome  nella  presente 
opera  mi  accade  di  combattere  certe  dottrine  correnti ,  non 
vorrei  che  alcuno,  scambiando  i  termini,  mi  stimasse  in  qual- 
che modo  approvatorc  e  lodatore  di  uno  scandalo  d' intolle- 
ranza, che  io  biasimo  altamente.  Il  che  certo  non  avverrà  ai 
lettori,  che  non  giudicano  delle  cose  dai  vocaboli,  e  confe- 
riscono le  varie  parti  di  un  libro  fra  loro  e  col  tatto  ;  unico 
modo  acconcio  a  penetrar  la  mente  di  un  autore.  Ma  ciò  non 
si  fa  da  ognuno;  e  potrebbero  per  avventura  trovarsi  di  quel- 
li, che  vedendomi  avverso  a  certe  teoriche  del  progresso , 
quando  un  valoroso  Italiano  è  perseguitato  ,  per  aver  detto 
qualche  parola  in  sua  lode,  non  si  curassero  di  esaminare, 
se  si  tratta  della  stessa  cosa,  e  mi  ascrivessero  al  novero  dei 
persecutori.  Il  che  forte  mi  dorrebbe,  così  per  la  trista  figu- 
ra, ch'io  farei  in  questo  caso,  come  pel  disonore,  che  ne  tor- 
nerebbe alla  causa,  che  difendo;  giacché  il  senno  moderno 
suole  imputare  alla  religione  i  torti  de' suoi  apologisti,  ezi- 
andio più  oscuri.  Siccome  adunque  il  mio  libro  è  destinato 
a  entrare  in  Italia,  e  dedicato  a' miei  compatrioti,  io  mi  cre- 
do in  debito  di  protestare  contro  chi  mi  credesse  nemico  o 
freddo  amatore  dei  progressi  ragionevoli  e  buoni,  perchè  o- 
dio  i  falsi  e  chimerici,  che  ne  pigliano  il  nomee  il  sembian- 
te; ovvero  approvatore  delle  persecuzioni,  e  di  ogni  meschi- 
no, gretto  e  ignobile  procedqre,  perchè  dico  francamente  il 
vero,  0  ciò  che  mi  par  vero,  senza  guardare  in  viso  a  nessu- 
no. V'ha,  pur  troppo,  una  generazione  di  uomini,  che  sen- 
za osar  combattere  a  visiera  alzata  i  miglioramenti  scienti- 
fici e  civili,  fanno  guerra  a  chi  gli  ama  e  favorisce,  pretes- 
sendo  ai  loro  odii  ignoranti  lo  zelo  della  pietà  e  della  feile 
Se  costoro  possono  appuntare  un  valentuomo  sovra  una  fra- 
se, 0  tirare  a  mal  senso  qualche  suo  detto,  si  stimano  felicis- 
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si  mi;  quasi  che  la  logica,  la  carila  e  la  giustizia  permettano 
di  nuocere,  cavillando  su  qualche  parola,  alle  riputazioni  più 
intemerate,  lo  ho  combattuto,  secondo  il  mio  potere,  i  veri 
nemici  della  religione;  ma  combatterò  del  pari,  occorrendo, 
senza  uscir  dai  termini  della  moderazione,  i  suoi  falsi  ed  im- 
providi  amici.  Combatterei  fanatici,  gì' intolleranti,  i perse- 
cutori, qualunque  sia  il  loro  mantello;  combatterò  coloro, 
che  rendendo  complici  della  loro  barbarie  e  malevolenza  le 
cose  più  sacre  ,  e  difendendole  a  sproposito,  sono  tanto  più 
nocivi  degli  aggressori ,  quanto  questi  non  ottengono  di  pro- 
var che  la  fede  sia  falsa,  ed  essi  riescono  pur  troppo  a  ren- 
derla odiosa.  Ringraziamo  Iddio  che  il  tempo  delle  carceri 
e  dei  roghi  sia  passato,  e  che  Tignoranzae  la  ferocia  non  pos- 
sano più,  (  orrendo  sacrilegio,  )  insanguinare  la  religione. 
Ma  guardiamola  altresì  dqi  pettegolezzi  e  dalle  brighe ,  che 
r avviliscono,* guardiamola  da  quelle  minute  e  sciocche  ves- 
sazioni contro  gli  uomini  valenti,  le  quali  vorrebbero  sotten- 
trare ai  furori  degli  uomini  spietati.  L'Italia  non  è  talmente 
ricca  di  cittadini  capaci  e  volenterosi  di  adoperarsi  a  suo  prò, 
che,  quando  taluno  ne  sorge,  si  debba  lasciare  in  predsr  alla 
intollerabile  molestia  di  certi  indiscreti  e  maligni  appuntato- 
ri. I  quali  sono  come  gl'insetti;  che  se  non  possono,  a  gui- 
sa delle  fiere,  divorare  gli  uomini,  bastano  tuttavia  ad  infe- 
starli, e  a  rendere  deserte  le  più  belle  provincia.  1  buoni  go- 
verni faranno  gran  senno  a  favorire  la  religione,  non  solo  o- 
norandola,  ma  difendendola  dal  iriito  patrocinio  di  coloro, 
che  vorrebbero  ridurla  all'angusta  misura  del  proprio  ani- 
mo, e  farla  parere  ai  popoli  un  fastidio  o  un  flagello.  Chi  poi 
vive  fuori  d'Italia,  e  sa  usare  della  stampa  libera, senza  ab- 
usarne ,  se  ne  valga  a  questo  santo  uflìcio  di  combattere  il 
falso  zelo,  non  meno  che  le  empie  dottrine;  e  se  T  opera  sua 
non  sarà  lodala  da  molti,  verrà  approvala  dai  savii,  e  torne- 
rà non  affatto  inutile  alla  religione,  e  alla  comune  pafria 

Di  firussclle,  ai  28  di  maggio  1810. 
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DBLLB  C0NVBNI8NZB  DBLLA  FOBMOLA  IDBALB  q)LLA  UELIGIO^B  BIVBLATA. 

Scusa  dell'autore,— Il  sovrìotelligibile  e  il  tovrannatarale  sono  i  do»  perni  della  itli|io- 
oe.  —  Analisi  del  primo.  ~  Si  escludono  le  false  origini,  che  si  possono  assegnare  al 
concetto  ,  che  lo  rappresenta.  «—  Della  sovrintelligenxa.  *—  Io  che  consista  la  oatora 
speciale  di  questa  facoltà.  -^  Sua  analogia  ooll*islinto.  —  Del  sentimento,  che  l'ooso 
ha  delle  sue  potenze  non  esplicate.  —  Definixione  della  sovrintelligenza.  —  Come  il 
concetto  negativo  del  sovrintelligibile  nasca  da  questa  facoltà.  —  Obbiettività  del  so- 
▼rintelligibile;  adombrata  dalla  filosofia  orientale.  —  Analogia  del  sovrintelligibile  col 
numeno  di  Emanuele  Kant:  sbaglio  del  criticismo.  —  Dei  sovrintelligibili  naturali.' 
Attinenxe  del  sovrintelligibile  cogrintellìgibili.  —  Come  il  sovrintelligibile  debba  esse- 
re riconosciuto  e  rispettalo  dalla  filosofia.  —  Dei  sovrintelligibili  rivelati.  —  Loro  ia- 
portanza,  e  armonia  coi  dogmi  razionali.  — I  sovrintelligibili  della  rivelazione  hasas 
nn  margine  indeterminato.  —  Del  sovrannaturale.  —  In  che  consista,  e  sue  attinenze 
colb  formola.  —  Connessione  del  suo  concetto  colla  magia  dei  popoli  pagani.  —  Va- 
rie spezie  di  soTrannaturale.  i—  Necessità  dell*  idea  di  sovrannaturale  per  la  filosofia 
dellsF storia:  sua  importanza  perla  filosofia  in  genere.  —  Il  sovrannaturale  appartieae 
al  secondo  ciclo  creativo:  sue  relazioni  con  esso.  —  Dimostrazione  a  priori  della  realtà 
delFordine  sovrannaturale.  — L'alterazione  di  quest'ordine  costituisce  il  regresso.— 
Della  formola  sovrannaturale:  sua  corrispondenza  colla  razionale.  —  Del  ciclo  crblia- 
no:  sua  risoluzione.  —  Della  Chiesa;  com*ella  sia  il  perno  deiPincivilimento.  —  Dei 
sincretismo  delle  sette  cristiane  eterodosse,  e  della  Idolatrìa  rinnovata  per  opera  loro.— 
Confutatone  di  un  passo  del  sig.  Guizot  sulP  unità  religiosa.  —  Della  superstizione: 
in  che  cons'ista.  —Del  processo  a  priori  della  fede  cattolica.  — Due  deli  rivelatin 
corrispondenti  ai  due  cicli  creativi.  —  Necessità  della  fede  per  ben  filosofare.  —  La  fe- 
de sola  colloca  l'uomo  nel  suo  stato  naturale.^  Ragionevolezza  della  disciplina  catto- 
lica. — >  L'educazione  ideale  è  impossibile  fuori  di  essa.  — .  Lo  scetticismo  esclude  la 
vera  grandezza,  anche  umana ,  deiringegno.  —  La  fede  è  libera,  e  in  ciò  coosiste  il 
suo  merito.  —  Tre  doti  della  fede  cattolica,  utilissime  alPuono  e  al  filosofo.  —  Effi- 
cacia di  questa  virtù,  per  avvalorare  l'ingegno  ontologico.  —  Quanto  all'abito  ontolo- 
gico conferisca  la  credenza  del  sovrannaturale.  —  Tutte  le  virtù  teologali  influiscono 
profittevolmente  nelPuomo  pensante  e  operatore.  — *  Della  vera  misticità  ,  e  sue  difiie- 
renze  dalla  falsa.  '—  Empietà  dell'autonomia  razionale.  —  Necessità  della  fede  perla 
conservazione  dei  priocìpii  ideali.  ~  L'incredulità  moderna  è  la  cagione  precipua  della 
debolezza  degli  animi  e  degl'iDgegui.  —  Utilità  dei  misteri  in  genere  per  l'abito  filoso* 
fico.  —  Si  considerano,  per  questo  rispetto,  alcuni  misteri  in  particolare.  —  Della  pre- 
destinazione,  e  della  eternità  delle  pene.  —  Della  inviolabilità  scientifica  della  teolo- 
gia. —  Di  certi  novellini  teologi,  e  della  temerità  loro.— L'invenzione  nelle  cose  idea- 
li è  impossibile,  -i-  Della  giovinezza  perpetua  del  Cristianesimo  cattoliro.  —  Di  ofli 
certa  classe  di  gementi,  che  credono  morta  o  moriente  la  religione;  si  combattono  ik* 
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ro  timori.  —  Della  largheua  dell'Idea  cattolica:  sua  utilità  per  le  scienie  io  genera- 
le. .  Necessiti  della  filosufl/i  ]»er  fiu*  fiorire  la  teologia  ,  come  scienza.  —  La  teologia 
e  la  filosofia  hanno  bisogno  l'ana  dell'altra.  —  Delle  cagioni,  per  cui  la  teologia  catto- 
lica è  scaduta  dal  soo  antico  splendore.  *  Il  clero  cattolico  dee  essere  un  concìlio  di 
sapienti.  —  Dee  coltivare  specialmente  le  scienze  filosofiche.  —  Dell'  acroamatismo  ie- 
ratico, ch'egli  si  dee  proporre.  *  I  laid,  che  coltivano  la  filosofia  ,  debbono  incomin- 
ciare una  nuova  era  razionale,  sotto  la  sovranità  intellettiva  della  Chiesa —  La  filoso- 
fia eterodossa,  che  regnò  finora  »  k  morta  per  sempre.  —  Si  conchiude  il  capitolo  e  i( 
primo  libro»  esortando  gl'Italiani  a  intraprendere  l'instaurazione  delle  scienze  specu- 
lative. 1 


NOTE. 

Nota  prima.  Dimostniione  a  priori  del  sovrintelligibile.  86 

2.  Sulla  voce  essenza»  90 

5.  Del  sovrintelligibile  presso  i  filosofi  eterodossi.  102 
4.  Attinenze  del  sovrannaturale  col  sovrintelligibile.  103 
ti.  Del  sovrannaturale  iniziale  e  finale  del  Cristianesimo.  104 

6.  Del  sovrannaturale  transitorio  o  continuo.  105 

7.  Su  alcuni  passi  del  sig.  Guizot.  ivi 

8.  Sopra  un  cenno  teologico  del  sig.  Nisard.  110 

9.  Sul  fatto  morale  della  giuOificazione.  Ili 
10.  Sulle  varie  epoche  filosofidie  della  storia.  1  i3 
li.  Deììt  ii/ee  pure,  113 

12.  Sul  valore  teologico  dei  razionalisti  tedeschi.  H^ 

13.  11  decadimento  della  filosofia  prova  la  verità  del  cattolirismo.  Il9 


CONSIDERAZIONI 

SOPRA  LE  DOTTRINE  RELIGIOSE  DI  VITTORIO  COUSIN. 

Avviso.  123 

Proemio.  1*25 

CAPITOLO  PRIMO. 

IL  SIG.  COUSIN  Ò   PANTEISTA. 

Definizioni  del  panteismo  date  dall'Autore.  *  Sono  inesatte.  —  In  che  consista 
Pessenza  del  panteismo*  —  Sue  varie  forme.  *  Sua  orìgine  psicologica.  * 
E  un  vero  acosmismo sostanziale.— Varii  testi  che  provano  il  pantebmodell' Au- 
tore. *  Si  dimostra,  eh'  egli  non  può  giustificare  le  sue  espressioni,  interpre- 
tandole nel  senso  della  filosofia  ortodossa.  —  Si  chiamano  ad  esame  i  sutler- 
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fiigi  dell*  Autore  per  purgarsi  dalla  taccia  di  panteismo.  ^  1®  sutterfugio. 
Quando  parla  di  una  sostanza  unica^  egli  piglia  la  t'oce  di  sostanza  nel 
senso  platonico.  —  Provasi  con  molti  testi,  che  quando  afferma  1*  uoiti  di 
sostanza,  egli  adopera  questa  voce  nel  senso  più  universale,  e  che  quindi  nega 
la  pluralità  delle  sostanze,  anche  nel  senso  ordinario  della  parola.  —  2^  Non 
dice  che  il  mondo  e  V  animo  umano  siano  modificazioni  di  una  sostanza 
unica.  -*  Dice  lo  stesso  in  altri  termini  non  meno  chiari  ed  efficaci.  —  Me- 
desimezza del  suo  sistema  collo  Spinozismo.  *  3®  Chiama  il  mondo  e  r ani- 
mo umano  fenomeniy  in  quanto  non  sono  sostanze  nel  senso  platonico,  — ' 
La  definizione  eh*  egli  dà  del  fenomeno,  esclude  ogni  sostanzialità  nel  senso 
ordinario  della  parola.  — h^  Chiama  forze  e  cause  il  mondo  e  P  animo  uma- 
no; dunque  le  considera  come  sostanze,  —L'Autore  medesimo  esclude  que- 
sta illazione,  e  in  qual  modo. — 5^  Considera  V animo  umano  come  una  for- 
za libera;  dunque  V  ha  per  sostanza,  »  La  libertà  dell*  uomo  ripugna  dia- 
metralmente ai  primi  principii  dell'Autore;  o  dunque  egli  si  contraddice,  a>> 
me  accade  spesso  ai  panteisti,  o  il  suo  iodeterminbmo  è  solo  apparente,  —fi® 
JEgli  afferma  la  necessità  della  creazione  in  un  senso  alieno  dai  pantei- 
smo.—  Provasi  che  nel  sistema  dell'Autore  la  creazione  è  fenomenica  e  ne- 
cessaria; e  che  quindi  Iddio  non  è  libero.—  Testi  numerosi ,  in  cui  queste  tre 
sentenze  sono  espressamente  professate  dall'Autore.  —  11  quale  confermala 
nostra  chiosa  colla  sua  medesima  risposta;  imperocché  Tolendo  dimostrare  cbc 
la  creazione  non  è  necessaria,  e  che  Iddio  è  libero,  riesce  a  conchiudere  l'op- 
posto di  quello  che  aveva  assunto  di  provare.  >—  Egli  esce  quindi  di  qublione, 
imputa  a*  suoi  avversarii  degli  errori  gratuiti,  e  ripete  il  suo  errore,  nelPat- 
!o  stesso  di  giustificarsene.  —  7<*  Neil*  affermare  la  necessità  della  creazio- 
ne^ egli  esclude  da  Dio  la  libertà  riflessa^  e  non  la  libertà  spontanea,  —  Si 
esamina  la  dottrin.i  dell'  Autore  su  queste  due  specie  di  libertà,  applicatamen- 
te all'  animo  umano.  —  La  libertà  divina  non  e  come  l' umana;  idea,  che  pos- 
siam  formarcene:  1'  Autore  le  confonde  insieme.  —  Secondo  l*  Autore,  la  li- 
bertà umana,  spontanea  e  riflessa,  non  è  a  necessitate^  come  parlano  le  scuo- 
le, ma  solo  a  coactionc  ;  non  è  dunque  una  libertà  vera.  «-  Provato  questo 
punto  con  una  minuta  discussione  dei  testi,  se  ne  inferisce  che  l'  Autore  ucga 
la  libertà  in  Dio  e  neiruonr.o,e  introduce  un  fatalismo  universale  — Si  conchiu- 
de, riandando  alcuni  testi,  in  cui  l'Autore  stabilisce  alla  panteistica  l'universali- 
tà dell' idea  di  Dio.  12» 

CAPITOLO  SECONDO 

IL  SIG.   COUSIN  IN   ALCUNI  LU(XniI  DELLE  SUE  OPERE   DISCOi;RE  AMDI- 
GU AMENTE    DELLA    IMMORTALITÀ  DELL*  ANIMA. 

li  dogma  dell'  immortalità  dell'anima  consta  di  due  punti  distinti:  1*  uno,  la  f»er|>€- 
tuità  della  sostanza  pensante;  l'altro,  la  perpetuità  del  pensiero,  cioè  della  co- 
scienza e  delie  sue  essenziali  appartenenze. —  Il  primo  punto,  senza  il  secon- 
do, non  b.-ista  a  costituire  il  dogma  dell'  immortalità.  —  Ciò  posto,  dimostrasi 
<  he  r  Autore  pone  in  dubbio  questo  dogma,  che  in  effetto  non  può  ammeltei- 
ii,  almeno  come  certo,  secondo  i  canoni  del  panteismo.  —  Si  prova  in  oltre, 
che  r.usì  discorrendo,  egli  non  espone  solamente  il  parere  di  PUtone  u  di  Socra- 
te, ma  il  proprio.  -—  Altri  testi  che  confermano  la  nostra  interpretazione.  —  2n 
coni'hiude,  mostrando,  che  questa  dottrina  dell'  Autore  uon  differisce  da  quel* 
la  dei  materialisti  in  effetto,  ma  solo  in  apparenza.  ITH 
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CAPITOLO  TERZO. 

rt  SIC.  COUSIN  NEGA  L*  ESISTENZA  DELIA  RIVELAZIONE  NEL  SENSO 
CATTOLICO,  E  dell'  ORDINE  SOVRANNATURALE. 

Che  cosa  i  Cattolici  inlcndaoo  per  rivelaxione  e  per  ordine  sovraDiuturale.»  Nes- 
suna di  queste  dac  cose  si  può  accordare  cid  panteismo  professalo  dall'Auto- 
re. -»11  pantebno  e  il  raxionalismo  teologico  sono  inseparabili.  -.  Si  esami- 
nano i  testi  dell'Autore»  riducendoli  sotto  farii  capi.— i®  L'Autore  considera  il 
culto  e  la  religione  in  genere,  come  opera  umana.— Si  preclude  la  fia  aisut- 
terfugi,  che  l' Autore  potrebbe  mettere  in  campo  p€r  coonestare  la  sua  asser- 
ùone.  —  2^  La  sola  riviìazionc^  che  1*  Autore  ammette,  è  quella  della  ragio- 
ne.— 3^  La  sola  iaspirationet  che  egli  riconoKe,  è  quella  della  ragione  sponta- 
nea.^-^'Autore  annulla  per  tal  modo  tutta  l'importanza  ed  efficai  a  del  Cristia- 
nesimo..—4®  La  dottrina  dell'Autore suUVii/iijm/iisrtf  collima  allo  slesso  propo- 
silo.—Dai  generali  passando  ai  particolari,  l'Autore  nega  5^  ogni  rivelaùone; 
immediata  e  speciale;  6^  i  prodigi,  che  accompagnano  la  rivelazione;  7^  La  ri- 
velatione  primitita;  8"  la  rivelazione  mosaica;  9^  la  rivelazione  cristiana.  — 
Esame  di  varii  testi  dell'Autore  sul  Cristianesimo.— L'Autore  trasferi  dì  Ger- 
mania in  Francia  il  razionalismo  teologico.  —  Del  Damiron  e  del  Jou£Groy, 
discepoli  del  sig.  Cousin.  —Si  conchiode  colia  critica  di  un  passo  del  sig.  Jonf- 
fro)  intorno  alla  stato  della  religione  al  dì  d'oggi.  199 

CAPITOLO  QUARTO 

IL  Siti.  COUSIN  ANNULLA  GENERALMENTE  1  MISTERI  DELLA  FEDE, 
VOLENDOLI  RIDURRE  A  VERITÀ' RAZIONALI. 

Nelle  cose  scienti&che  la  realtà  discorda  spesso  dall'  apparenza. —  Il  razionalismo 
teologico  è  specioso  in  sembianza,  assurdo  in  elFello.  —  1  principii  dell'Auto- 
re già  discorsi  lo  conducono  di  necessità  a  negare  i  misteri  cristiani. .—  Esame 
e  rritica  dei  lesti,  nei  quali  eglil^  subordina  la  teologia  alla  Glosofia  ;  2*^  con- 
sidera la  religione  come  un  mero  complesso  di  simboli  e  di  forme  espri- 
menti verità  razionali;  3^  predice  ed  augura  un  tempo  ,  in  cui  la  religione 
spenta,  la  filosofia  sola  regnerà  nel  mondo.  —  Idea  falsa,  che  1*  Autore  si  for- 
ma della  Glusofia,  seguendo  i  principii  di  Giorgio  Hegel,  —  Si  mostra  l'allean 
za  della  filosoGa  culla  religione  ,  e  si  risolvono  i  sofismi  dell' Autore.— Sue 
dottrine  svWzfede;  annullano  il  concetto  della  fede  cristiana.  —  Falsa  defini- 
sione  ehe  egli  dà  del  mistero  rivelalo.  —Si  conchiude,  mostrando  che  la  rive- 
renza deli'  Autore  Terso  la  religione  e  il  Cristianesimo,  è  solo  apparente.  221 

CAPITOLO  QUINTO. 

IL  SIG.  COUSIN  ANNULLA  IN  PARTICOLARE  I  DOGMI  DELLA  TRINITÀ*, 
dell'incarnazione  e  della  GRAZIA. 

Il  raaionalismo  teologico  non  conserva  della  religione,  che  i  nomi.  —  L'essenza  dei 
■itlcri  rivelali  consiste  in  un  elemento  sovrintelligìbile.  —  Nei  misteri  bisogna 
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disliognere  il  dogma  dalle  opinioni.  —  L' Anfore  con  lutti  i  mionalisti  »  che 
professano  il  panteismo,  erra  doppiamente  intomo  ai  misteri  rifelati;  doè  V  e- 
liminandone  il  so? riutelligibile;  2^  sostituendovi  un  intelligibile  apparente,  che 
è  in  e£fetlo  un  mero  sensibile.  —Si  verifica  quest' accasa,  esaminando  la  sua 
dottrina  sulla  Trinila.  —  Gonfutaiionc  di  questa  dottrina.  —  Il  mbtero  della 
TriDÌtà  è  incomprensibile  e  razionalmente  indimostrabile.  —  In  che  senso  si 
possa  cattolicamente  esplicare.  —  Del  mistero deirincamaxione.  — Si  riduce 
a  quattro  capi  la  dottrina  cattolica  su  qnesto  dogma,  e  si  mostra  che  Tengono 
tutti  impugnati  dall'  Autore.  —  I  misteri  del  peccato  originale  e  della  graxia 
formano  l'antropologia  della  rivclaxione,  come  qnelli  della  Trinili  e  dell* In- 
carnazione ne  sono  l'ontologia.  —  L'Autore  nega  implicitamente,  e  indiretta- 
mente il  dogma  del  peccato  originale.  —  Il  Pelagianismo  regna  nella  maggior 
parte  dei  moralisti  moderni,  ezbndio  cattolici,  ed  è  la  cagion  principale  dei  vi- 
sii  e  dei  difetti  che  guastano  la  scienza  dei  costumi.  —  L'Autore  impugna  di- 
rettamente il  dogma  cattolico  della  grazia,  e  avanza  in  questa  parte  lo  stesso 
Pelagio.  m 

CAPITOLO  SESTO 

IL  SIG.  GOUSIN  SOSTITUISCE,  EZIANDIO  NELLE  COSE  DI  RELIGIONE,  AL 
METODO  CATTOLICX)  DELL'AUTORITÀ*  IL  METODO  ERETICO  DEI.L'  E- 
SAME  PRIVATO,  E  INTRODUCE  UN  MODO  DI  FILOSOFARE  INCOMPATIBI- 
LE COIl' AUTORITÀ*  DELLA  CHIESA. 

LMnfallibililà  e  l'autorità  della  Chiesa  ripugnano  aiprincipii  del  razionalismo  teolo- 
gico dianzi  esposti.  —  L'  Autore  trasporta  l'io  fallibilità  e  l'autorità  dalla  Chie- 
sa nei  iilosiifi.  —  tìgli  non  lascia  alla  Chiesa  altro  diritto  che  quello  di  decide- 
re sui  simboli  r  sulle  parole.  —  Ccffalelle  rispettose^  ch'egli  dà  ali* autorità 
delia  Chiesa,  e  al  catolicismo.  —  Sua  predilezione  per  gli  eretici*  —  Itlofiio  e 
giustificazione,  eh'  egli  fa  del  protestantismo.  —  Suo  fatalismo  storico:  si  com- 
batte. —  Si  termina  mostrando  le  contraddizioni  dell'Autore»  dov'egli  fa  il 
panegirico  della  Riforma.  '^66 

Conclusione.  27S 

Avvertenza.  2Si 
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